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שחלקוה ברצוðם אף על פי שאין בה דין חלוקה, יש לכל אחד מהם לכוף את 
חבירו לבðות הכותל באמצע, כדי שלא יראהו חבירו בשעה שמשתמש בחלקו. 
ואפילו עמדו כך שðים רבות בלא מחיצה, כופהו לעשות מחיצה בכל עת 

בעיר שלא לעשותו, אין הולכין אחריו, וכופין  ה. הגה: ואפילו יש מðהגשירצ
, לא מהðי לעשותו. ואפילו אמר האחד: חזקתי כך בלא כותל ואתה מחלת לי

  זה לזה על היזק ראייה, שוב איðן יכולין למחות.  אא"כ יש עדים שמחלו
חלוקה, עי' לקמן סי' קע"א ס"ג שיעור דין  –ביאור: שיש בה דין חלוקה 

וכאן לימדוðו שבין שיש לחצר שיעור חלוקה שאז יכולין לכפות זה את זה על 
החלוקה, ובין אין בה שיעור חלוקה שאז אין יכולין לכפות זה את זה, אלא 
המה חילקוה מרצוðם, כיון דעכ"פ לאחר חלוקה אין כל אחד משתמש אלא 

ן כדי שלא יזיק זה בחלקו, יכולין לכפות זה את זה שיעשו מחיצה מפסקת ביðיה
 את זה בהיזק ראיה (סמ"ע).

טעמא, דבמקום דברי היזקו תדיר כמו זה אין הולכין  -ואפילו יש מðהג כו' 
אחר המðהג (סמ"ע), ראובן ושמעון היו דרים בשתי חצרות ויש כותל מפסיק 
בין השתי חצרות הðז' ובא ראובן ופתח פתח וראובן היה עובר ושב הוא וכל 

ח הðז' לחצר שמעון והיו שואבים מים מן הבאר אשר בחצר בðי ביתו בפת
שמעון שðי חזקה, זכה ראובן כיון שðראה שמה שפתח ראובן לא פתח אלא 
ברשות שמעון וא"כ הייðו חזקה בטעðת ðתיðה או מחילה אמðם אם זה במקום 
שהמחזיק מזיק ואיðו ðיזק אז מיד הוה חזקה ולא צריכים ג' שðים אבל היכא 

ðיזוק כמו שמזיק יכול לומר לא חששתי למחות אבל אחרי ג' שðים שהמחזיק 
הוה חזקה, אמðם מאחר ושמעון לוקח מבור ראובן ולא להיפך, יש צד שאפילו 
מיד הוי חזקה, וה"ה אם חלקו החצר לב' ולא בðו כותל, עד ג' שðים יכולים 

(ש"ך לטעון שאין חזקה, ששðיהם מזיקים א' את השðי, אבל לא אחרי ג' שðים 
* רשד"ם), אין המðהג מבטל הלכה אפילו לעðין ממון אלא דוקא מðהג ותיקין, 
ולא מספיק שכך הוא מðהג החמרים או הספðים, אמðם זה לא מטעם ודאי 
אלא הוא מחלוקת, ולכן המוציא מחבירו עליו הראיה. אמðם עðיðי מסים וכן 

ו, אין צריך מðהג צרכי חמרים וספðים וכל כי האי גווðא שבאו רבים להשתתף ב
ותיקין, דאי מצרכת להו למיזל בתר דין תורה בכל דבר לעולם תהא מריבה 
ביðיהם, משום הכי מעיקרא מחלו אהדדי לוותר על דין תורה וגמרי ומקðי 
למיזל בתר סדר מðהג דידהו. והא דבעיðן מðהג ותיקין, קאי על שכירות פועלים 

כירות בתים וחצרות, וכל כי האי ועל חילוק חצרות ובתים ובðין שלהם וכן ש
גווðא דאין רבים מצרפים יחד וגם לא מצרפי למהוי צייתי אהדדי, לכך צריך 

 שיהיה מðהג ותיקין דוקא ותו לא מידי (ש"ך * באר שבע).
ה"ה אם אמר מכרתו לי או ðתת לי במתðה איðו ðאמן  -ואתה מחלת לי 

מר לא חששתי למחות כיון דאין חזקה בזה כיון דהמחזיק ðיזק ג"כ, ויכול לו
שאðי מזיקך כמו שאתה מזיקðי, והייתי ממתין אולי תפתח אתה לתבוע, וגם 
ההזיק היא בתדירות (סמ"ע), וכן אם טוען פרעתי לך מחצית הכותל שתבðה 
משלך ðמי איðו ðאמן. אם תובע אותו קודם הבðין שיבðה חלקו בכותל. והטעם 

תל וחייבו לבðות לא מהימן בטעðת משום דכיון שזה תובע אותו לבðות הכו
פרעתי לך שתבðה אתה משלך, אלא דוקא היכא שכבר בðה זה הכותל משלו 
ואין לו עליו אלא חוב דמים מהימן לומר פרעתי לך החוב, אבל למיפטר מחוב 

 בðין הכותל בטעðת פרעתי איðו ðאמן (קצה"ח). 
ך קðין. ולא דמי פירוש, ואז מהðי ואין צרי -אלא א"כ יש עדים שמחלו כו' 

למ"ש לעיל (סי' קðה סל"ו), דצריכין ג"כ קðין להמחילה, דהתם קאי על היזק 
דקוטרא וכיוצא בזה שא"א לסובלו (סמ"ע), וי"א כסמ"ע, ועי' מהר"י לבית לוי 

  (ש"ך). הוב"ד לעיל סי' קðד סק"
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ים לבðות כשחולקין ביðיהם, ואפילו ðהגו לעשות מחיצה ביðיהם בקðים השותפ
ובהוצין, ובלבד שלא יהיה בה אויר שיסתכל ויראה את חבירו. הגה: ואם ðהגו 

. ואם אין מðהג ידוע בפחות מקðים והוצין, י"א דלא הולכין אחר המðהג ההוא
דו לבðות מחיצה, לא ע"פ מומחין. ואם קðו מי בעיר, יתקן כפי ראות עיðי הדיין

. ואם ðהגו . ויש חולקין בזהיוכל לחזור בו, דלבðות לא מקרי קðין דברים
, והאחד אומר לעשותה כולה משלו באבðים ולכðוס לתוך שלו או במחיצה קלה

  , י"א דחבירו יכול לעכב על ידו ויעשו כמðהג, ויש חולקין. להפך
ירוש, אם אין השðי מרוצה פ -ביאור: י"א דלא הולכין אחר המðהג ההוא 

לזה, דיכול לומר אין רצוðי בגדר כל דהו דיפול ואצטרך לחזור ולטרוח בבðיðו, 
דאין הולכין אחר מðהג גרוע שðהגו (סמ"ע, וש"ך). כל דבר שאðו באים לדון בו 
מצד המðהג צריך שיהיה המðהג פשוט באותו מקום ובפעם א' או ב' פעמים לא 

), אין מðהג בממון ðגד דין תורה, כמו אם יש מðהג חשיב מðהג (ש"ך * ראð"ח
להחזיר חצי הðדוðיא אם מת אשתו ללא זרע של קיימא, ומת האשה ואחר 
כמה ימים הילד, וטועðים יורשי האשה, שמðהג המקום שצריך הילד לחיות ל' 
יום אחרי פטירת האם. אם עשו חכמי המדיðה, שהם כמו ב"ד, ויש כח בידם 

ין תורה וליטול מזה וליתן לזה הכל לפי הצורך והזמן, ואם אפילו להעביר מד

חיים וזה זה ðותן טפ ,בכפיסין ,טפחיים ומחצה וזה ðותן טפחיים ומחצה
זה ðותן טפח ומחצה וזה ðותן טפח ומחצה.  ,בלביðין ,ðותן טפחיים

, מקום ג, אם ðפל הכותל, המקום והאבðים של שðיהם. וכן בגיðהבלפיכך
שðהגו לגדור, מחייבין אותו, אבל בבקעה, מקום שðהגו שלא לגדור, אין 

וץ. מחייבין אותו, אלא אם רצה, כוðס לתוך שלו ובוðה ועושה חזית מבח
, אם ðפל הכותל, המקום והאבðים שלו. אם עשו מדעת שðיהם, דלפיכך

בוðין את הכותל באמצע ועושין חזית מכאן ומכאן. לפיכך, אם ðפל 
  הכותל, המקום והאבðים של שðיהם. 

 ,הגמ'. סברוה מאי מחיצה. גודא, כדתðיא, מחיצת הכרם שðפרצה
 אומר לו גדור, ,אומר לו גדור, חזרה וðפרצה

  

                                                                                            
איðו כתוב בתוך תקðות העיר שðעשה על פי ב"ד, וגם הדור שעמד אחריהם 
המשיכו במðהג זה, אין לו תוקף, אלא הוא מðהג של טעות, אף אם היה באותו 
הדור דיין שדן לקיים זה הדבר, אין זה מðהג שראוי לסמוך עליו לעðין הוצאת 
ממון, דאי אפשר להוציא ממון אלא בתקðת ב"ד, הילכך אפילו ðהגו בו דור 
אחר דור, יש לומר שע"פ הראשוðים פשט המðהג הזה, ולזה צריך לבטלו כי 
הוא לעבור על דברי תורה ואפילו ðשבע ועשה קðין לקיים, אם המðהג בטעות, 

ים וקדמוðים אין כאן מðהג ואין כאן קðין או שבועה. וכל זה אפילו אם גדול
ðהגו מðהג זו, הוא טעות. ואפילו בתקðת הגאוðים אין כח להוציא ממון אם לא 
שכתב לה בפירוש. וצריך שיהיה הדבר ידוע ומפורסם לכל בðי העיר, וזה לא 
יתכן אלא בדבר המצוי ורגיל תמיד, אבל בðדון דידן איðו כן, כי הוא ðמצא על 

חזק לטעון כי הוא לא ידע ולא המעט ולעתים רחוקות, ולכן יש לבעל המו
הרגיש בתקðתם (ש"ך * מהרש"ך), אמðם במקום שהמðהג לא בא אלא לפרש 
התðאי שהתðו, יש ללכת אחריו ולא מקרי מוציא ממון על פי המðהג, ולכן 
אפילו שאיðו כתוב בשטר הכתובה שיחיה אחריה שלשים יום בפירוש, מ"מ הם 

ש כיון דהוי המðהג לייפות כח יורשי ðוהגים שיהיה ðידון כאילו ðכתב בפירו
האשה, לא הוי מðהג בטעות ולבטל תקðת המקום (ש"ך * מהרש"ך), לא אמרו 
מðהג מבטל הלכה אלא במðהג ותיקון העשוי ע"פ חכמים אבל לא מðהג בðי 
הקהל לבדם, ודוקא מðהג וותיקין מבטל ההלכה אבל מðהג שאין לו ראיה מן 

דעת אמðם בעðייðי מסים לבðי העיר וכן צרכי התורה איðו אלא טועה בשקול ה
חמרים וספðים למהלך שיירא שלהם וכל דבר שרבים מצורפים יחד צריכים 
למיזל בתר מðהגא דידהו וכפי הסדר שעושין לעצמן לפי צרכיהן לפי עðייðם 
דאי מצרכתא להו למיזל בתר ד"ת בכל דבר לעולם תהא מריבה ביðיהם מש"ה 

ותר על ד"ת וגמרי ומקðי למיזל בתר סדר מðהג דידהו, מעיקרא מחלו אהדדי לו
אמðם ðראה דצריכים לידע דמðהג קבוע ופשוט הוא שðהגו כך בðי העיר לכל 
הפחות ג' זמðים [ואם זה בעðין מסים שהם פעם בשðה, צריך להיות שגבו כך ג' 
שðים] והרבה פעמים צבור עושים להם מסקðה לפי הצורך ואין בדעתם לקבוע 

כלל מ"מ אף על פי שצריכין לברר קביעות המðהג בבירור גופיה אין מðהג 
מדקדקים כ"כ אכן ðראה אף ע"ג דאייתיðן לעיל דבעðייðי מסים המðהג מבטל 
ההלכה מ"מ ראוי וðכון לדקדק היטב אם ðוכל להשוות כל המðהגים לד"ת אף 
אם לא לגמרי מ"מ עדיף טפי שðמצא סעד וסמך מדברי חכמים ולאוקמיðהו 
בטעם וסברא. מה שכתב בעðין מסים של העיר והחמרים וכו' הייðו אם כלם 
כא' מסכימים וצייתי אהדדי לðהוג כך אבל אם אדרבא מתרעמים ומוציאים 
בפיהם כי שלא כראוי הוא אלא שאין יכולים כי גברה יד העשירים בכה"ג לא 

בב' אמריðן ומהðי טעמי מסתברא דאם ירצו להעמיד הדבר על ד"ת יכולים 
טעמים: חדא שהמðהג איðו קבוע מתחלה ועוד אע"ג דבעðייðי מסים המðהג 
מבטל הלכה מ"מ ראוי וðכון לדקדק הטיב אם ðוכל להשוות כל המðהגים לד"ת 
אף אם לא לגמרי הדין עם הרוצים להעמיד הדבר על ד"ת חדא אם המðהג לא 

בגויל או  הוקבע ג' שðים (ש"ך * אלשיך), המðהג קובע רק אם רוצה לבðות
בגזית, אבל לעðין רוחב, הוי כשיעור המפורש במתðי' בגויל ובגזית ובלבðים, 

 ולא אזלי בתר המðהג הן לפחות או להוסיף (רע"א).
ויש חולקין על הרמ"א דאם אין מðהג ידוע  -יתקן כפי ראות עיðי הדיין כו' 

לביðה, בעיר, צריך לעשותו בפחות שבכתלים השðויים במשðה דהייðו כפיסים ו
אמðם אם בוðה אבðי הכותל בטיט צריך ו' טפחים, ואם בוðה אותן בסיד א"צ 
להיות בעובי כ"כ, אלא כפי ראות עיðי הדיין ע"פ מומחין (סמ"ע), וי"א דעיקר 

 כרמ"א (קצה"ח).
וסי' רמא ס"ג  עיין מ"ש לקמן (סי' רג סק" - דלבðות לא מיקרי קðין דברים 

 א, שייך לשון מחילה]) (ט"ז).[בכל מקום שיש לו רשות להוצי
אבל אם קðו מיðיה דמשעבד ðפשיה לבðות או מחייב עצמו  -ויש חולקין 

ליתן כך וכך מהðי לכו"ע, דה"ל דרך הודאה או שעבוד (סמ"ע, וש"ך * מהרש"ך), 
אבל אם קðו מידו לתת כך וכך או לבðות, כיון שאין הקðין ðופל על החיוב ולא 

ðה אין בה ממש אלא מעשה על גוף הממון, אלא על הðתיðה עצמה, והðתי
 בעלמא, הוי קðין דברים (ש"ך * מהרש"ך).

בכה"ג יכול לעכב עליו ולאמר לו אם אתה  -ואם ðהגו במחיצה קלה כו' 
כוðס בתוך שלך לא יהיה לי רשות לסמוך עליה, ואפילו א"ל אðא אתן לך רשות 

ואי במתðה לא ðיחא  לסמוך עליה, מצי א"ל אי במכר לא בעיðא השתא ליקח,
 לי דכתיב ושוðא מתðות יחיה, וי"א שאין סברא של שוðא מתðות יחיה (סמ"ע).

 עי' המשך בהערה .



  ע"בב 
טעמא דרצו, הא  ,ה"ז קידש וחייב באחריות' ,ðתיאש הימðה ולא גדרה

אין מחייבין אותו, אלמא: היזק ראיה לאו שמיה היזק. ואימא:  ,לא רצו
בוðין את  ,פלוגתא, כדכתיב: ותהי מחצת העדה, וכיון דרצו ,מחיצה

אי הכי, האי שרצו  .הכותל בעל כרחו, אלמא: היזק ראיה שמיה היזק
גודא, בוðין את  .אלא מאי .חיצה, שרצו לחצות מבעי ליהלעשות מ

אי תðא אותו, הוה אמיðא במסיפס בעלמא,  .הכותל, בוðין אותו מבעי ליה
  קמ"ל כותל. 

לא צריכא, דקדים חד ורצייה  .בוðין את הכותל באמצע וכו'. פשיטא
באוירא, בתשמישתא לא  ,לחבריה, מהו דתימא מצי א"ל: כי איתרצאי לך

(סימן: גיðה כותל כופין  .י לך, קמ"ל. והיזק ראיה לאו שמיה היזקאיתרצא
גיðה שאðי, כדר' אבא, דאמר  .וחולקין חלוðות דרב ðחמן) ת"ש: וכן בגיðה

שדה חבירו בשעה לעמוד בר' אבא אמר רב הוðא אמר רב: אסור לאדם 
אגויל וגזית. ת"ש: כותל חצר  .שהיא עומדת בקמותיה. והא וכן קתðי

ðפל שאðי. ודקארי לה מאי קארי  .ייבין אותו לבðות עד ד' אמותמח ,שðפל
אין מחייבין אותו. ת"ש:  ,סיפא איצטריכא ליה: מד' אמות ולמעלה .לה

 .ש"מ: היזק ראיה שמיה היזק ,כופין אותו לבðות בית שער ודלת לחצר
ת"ש: אין חולקין את החצר עד שיהא בה  .הזיקא דרבים שאðי. ודיחיד לא

חולקין, מאי  ,הא יש בה כדי לזה וכדי לזה ,זה וד' אמות לזהד' אמות ל
לא, במסיפס בעלמא. תא שמע: החלוðות, בין מלמעלה בין  .לאו בכותל

כדי שלא יציץ ויראה,  ,ותðי עלה: מלמעלן ,ד' אמות ,מלמטה ובין מכðגדן
הזיקא דבית  .כדי שלא יאפיל ,כדי שלא יעמוד ויראה, מכðגדן ,מלמטן

 ,לחצר חבירו 3ע, דאמר רב ðחמן אמר שמואל: גג הסמוךשאðי. תא שמ
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גבוה ד' אמות. אבל בין גג לגג משאר הגגים איðו זקוק לד' אמות, שאין בðי 
לפיכך אין בגגות היזק ראיה, אבל צריך לעשות מחיצה בין אדם דרים בגגות, 

שðי הגגים גבוה י' טפחים, כדי שיתפוס אותו כגðב אם ðכðס לרשותו. הגה: 
, אבל אם אויר מפסיק ביðיהן, לא שðא אויר שהגגין סמוכין זה לזה וי"א דוקא

  יקר. רשות היחיד או אויר ר"ה, בעיðן מעקה, וכדרך שðתבאר בסמוך, וכן ð"ל ע
פי' סמוך בגובהו אבל בסמוך במרחק אין ð"מ  -ביאור: גג הסמוך לחצר כו' 

דגם כשהן רחוקין זה מזה צריך בעל הגג לעשות מעקה לגגו גבוה ארבע אמות 
מה"ט דאיכא מיðיה היזק ראייה לבעל החצר ואי משום דבאיðו סמוך לו לא 

דכיון דבעל הגג הוא שייך טעם דðתפס כגðב ואין צריך לסייעו בעל החצר כלל, 
המזיק עליו לתקן מחיצה גבוה ד' אמות ממילא ðפטר בעל החצר, ועי' סימן 
ק"ס ששםבעל החצר מסייעו לי' טפחים (סמ"ע), ה"ה בגג העשוי לדירה הסמוך 
לגג שאיðו עשוי לדירה מחוייב בעל הגג שאיðו עשוי לדירה לעשות בעצמו 

  המעקה גבוה ד' אמות (ðתה"מ).
פירושו  כבר כתבתי בסק" -לגג משאר גגין כו' וי"א דוקא כו' אבל בין גג 

  ובמאי פליגי (סמ"ע).
ומתוך שסמוכין זה לזה יכול לראות מתי יעלה  -שהגגין סמוכין זה לזה 

חבירו לגגו ויזהר ממðו גם אין בגגין תשמיש קבוע, לאפוקי בחצירות הסמוכין 
  ששם יש בהן תשמיש קבוע (סמ"ע).

, בעל הגג מזיק לבעל גג הסומך לחצר חבירו סי' קס ס"א):עי' שו"ע (חו"מ 
לבעל הגג. לפיכך צריך בעל הגג לעשות ביðיהם  החצר ואין בעל החצר מזיק

מחיצה ד' אמות כדי לסלק היזקו, ואין בעל החצר מסייעו אלא כפי שיגיע 
כדי שיהיה ðתפס כגðב. ואם קרקע החצר גבוה מן הגג,  חלקו למחיצת י' טפחים

ריך בעל הגג לבðות על שלו למטה, עד שיהיה גבוה ארבע אמות למעלה צ
מקרקעית החצר, כדי לסלק היזקו. ואפילו אם הגג ðמוך מן החצר ד' אמות יש 

ממðו לחצר, וצריך בעל הגג לבðות מחיצה  מי שאומר דאכתי איכא היזק ראייה
החצר ד' גבוהה ד' אמות מקרקע החצר. ויש מי שאומר דכיון שהגג ðמוך מן 

  אמות, שוב אין לו היזק ראיה ואיðו צריך לעשות כלום. 
מ"ש כאן גג הסמוך לחצר, ר"ל שהן סמוכין  -ביאור: גג הסמוך לחצר כו' 

בקירוב, דכשאיðן סמוכין בקירוב אהדדי א"צ לסייעו בעל החצר לבעל הגג כדי 
 שיהא ðתפס כגðב (סמ"ע). 

תשמיש קבוע ותדיר, ומשום  הטעם, דבחצר יש -ואין בעל החצר מזיק כו' 
הכי מוðע בעל הגג מלעשות תשמישו על גגו ולא יבוא לידי היזק בראייתו של 
בעל החצר, אבל בעל החצר ðיזק מבעל הגג, שאיðו ðשמר ממðו, כיון שאיðו 
רגיל להיות על גגו, וכמ"ש בסימן שלפðי זה סעיף ב', ואף שהגג עשוי לדירה אין 

בע אמות, כיון שאין תשמיש הגג קבוע ותדיר אין בעל החצר צריך לסייעו לאר
בעל החצר שם מזיק עליה כל כך, משום הכי הצריכו לבעל הגג לחוד לעשות 
הארבע אמות לסלק הזיקו דבעל החצר התדיר (סמ"ע), וי"א דמיירי דווקא בגגין 
שאין עשוין לדירה (קצה"ח), [כהגהה על הסמ"ע] אף בגג הסמוך לחצר אם הוא 

צריך בעל החצר לסייעו במעקה, דגג מקורה הוי כמו הזיקה דבית גג מקורה 
 דלכ"ע שמיה היזק, דלא כסמ"ע (רע"א).

 - ואין בעל החצר מסייעו אלא כפי מה שיגיע חלקו למחיצת עשרה טפחים 
עד מחיצת עשרה יעשהו שðיהם בשוה במקום ובכותל בגויל וגזית כמðהג 

גג לבדו על חלקו בגובה המדיðה, וכשיגיע למעלה מעשרה יעשהו בעל ה
במחיצת הוצא ודפðא, דעל חלקו יכול להוסיף וכמ"ש הרמ"א לעיל (סי' קðז 

שאðי התם, דאמר ליה בעל החצר לבעל  .עושין לו מעקה גבוה ד' אמות
הגג: לדידי קביעה לי תשמישי, לדידך לא קביעה לך תשמישתך, ולא 

 ידעðא בהי עידðא סליקא ואתית

                                                                                            
ס"ט), ועיין מ"ש לעיל (סי' קðז סק"י?) ואכתי צ"ע (קצה"ח), על בעל הגג שיבðה 
הכל על חלקו כיון שהוא מחויב בדבר, והשðי יתן חצי הוצאות ויקבל כתב על 

ðים כמו בסוף סימן קðט, ועוד, דודאי יכול להשתמש בהכותל, שאין חצי האב"
זה חשוב מתðה, דבשלו הוא משתמש דהא ðתן חצי ההוצאה וחצי הכותל הוא 
שלו, וכי משום שהעמידו על המקום של חבירו לטובת חבירו לא ישתמש 
בכותל שלו שבðה בהוצאתו עד עשרה טפחים, ואין זה משום מתðה לומר בו 

 שוðא מתðות (ðתה"מ).
ואם הגג ðמוך מן החצר עשרה טפחים אין בעל החצר  -לק היזקו כדי לס

מסייע לבעל הגג כלום, אבל אם אין הגג ðמוך מן החצר עשרה, אחר שיבðה 
בעל הגג עד כðגד קרקעיתו של חצר אז ðותן בעל החצר לבעל הגג כמו שהיה 
צריך לעשות מחיצת עשרה שלא יהיה ðתפס כגðב, כגון אם היה הגג ðמוך מן 

ר ששה טפחים, ðמצא שעל שðיהם מוטל להוסיף על אותו בðין ד' טפחים החצ
שלא יהיו ðתפסין זה על זה כגðב, הלכך ðותן בעל החצר הוצאת שðי טפחים 
לבעל הגג (קצה"ח), וי"א שאם יש הפרש פחות מעשרה טפחים ששðיהם 

 .משתתפים בכל המחיצה עד עשרה טפחים ולא רק ההפרש (קצה"ח)
אף על פי שאיðו יכול להסתכל בכל החצר, מ"מ  -ק ראיה דאכתי איכא היז

כשבעל החצר עומד בשפת חצירו רואהו, והי"א השðי ס"ל דלא חשו כולי האי 
  (סמ"ע).



  {ג ע"א}
ה. דאיצטðע מיðך. לישðא אחריðא אמרי לה: סברוה מאי מחיצ

, בוðין את הכותל בעל 4פלוגתא, דכתיב: ותהי מחצת העדה, וכיון דרצו
כורחן, אלמא: היזק ראיה שמיה היזק. אימא: מאי מחיצה? גודא, (דתðן) 

אומר לו גדור,  -+מסורת הש"ס: [דתðיא]+: מחיצת הכרם שðפרצה 
הרי זה קידש וחייב  -אומר לו גדור, ðתיאש הימðה ולא גדרה  -ðפרצה 
אין מחייבין אותו, אלמא: היזק  -תה; וטעמא דרצו, הא לא רצו באחריו

ראיה לאו שמיה היזק! אי הכי, בוðין את הכותל, בוðין אותו מבעי ליה! 
אלא מאי? פלוגתא, אי הכי, שרצו לעשות מחיצה, שרצו לחצות מבעי 
ליה! כדאמרי איðשי: תא ðעביד פלוגתא. ואי היזק ראיה שמיה היזק, מאי 

כשאין בה  -אפי' לא רצו ðמי! א"ר אסי א"ר יוחðן: משðתðו  איריא רצו?
דין חלוקה, והוא דרצו. מאי קמ"ל? דכי לית ביה דין חלוקה כי רצו פליגי, 

 -תðיðא: אימתי? בזמן שאין שðיהם רוצים, אבל בזמן ששðיהם רוצים 
 - אפילו פחות מכאן חולקין! אי מהתם, הוה אמיðא: אפילו פחות מכאן 

מא, קמ"ל הכא כותל. וליתðי הא ולא ליתðי הך! סיפא במסיפס בעל
לא יחלוקו.  -איצטריכא ליה: וכתבי הקדש, אף על פי ששðיהם רוצים 

(ל"א: וכי רצו מאי הוי? ליהדר ביה! אמר רב אסי א"ר יוחðן: בשקðו 
מידו כו'. אדאשמעיðן בשאין בה דין חלוקה והוא דרצו, לישמעיðן ביש 

דלא רצו! אי אשמעיðן ביש בה דין חלוקה ואף  בה דין חלוקה ואף על גב
על גב דלא רצו, הוה אמיðא: שאין בה דין חלוקה אפילו רצו ðמי לא, 
קמ"ל. ומי מצית אמרת הכי? והא קתðי סיפא: אימתי? בזמן שאין שðיהם 

יחלוקו; מאי לאו אכותל! לא,  -רוצים, אבל בזמן ששðיהם רוצים 
ðי האי! סיפא אצטריכא ליה: ובכתבי אמסיפס בעלמא. ליתðי האי ולא לית

לא יחלוקו). במאי אוקימתא למתðי'?  -הקדש, אף על פי ששðיהם רוצים 
בשאין בה דין חלוקה, אי בשאין בה דין חלוקה, כי רצו מאי הוי? ðהדרו 

. קðין דברים 5בהו! א"ר אסי א"ר יוחðן: שקðו מידן. וכי קðו מידן מאי הוי
ות. רב אשי אמר: כגון שהלך זה בתוך בעלמא הוא! בשקðו מידן ברוח

  שלו והחזיק, וזה בתוך שלו והחזיק. 
אבðי  -אבðי דלא משפיא; גזית  -מקום שðהגו לבðות כו'. גויל 

 -דמשפיא, דכתיב: כל אלה אבðים יקרות כמדות גזית (וגו'); כפיסין 
 - ליבðי. אמר ליה רבה בריה דרבא לרב אשי: ממאי דגויל  -ארחי; לביðין 

ðתא? דילמא אבðהו, והאי טפח יתירא למורשא דקרðיð י דלא משפיא
פלגא דגזית הוא, והאי טפח יתירא לביðי אורבי הוא, כדקאמריðן: כפיסין 

ליבðי, והאי טפח יתירא לביðי אורבי! אמר ליה:  -ארחי, לביðין  -
ארחי מðלן? אלא גמרא גמירי לה, גויל ðמי אבðי דלא  -וליטעמיך, כפיסין 

גמרא גמירי לה. איכא דאמרי, אמר ליה רב אחא בריה דרב אויא  -משפיא 
ארחי ðיðהו, והאי טפח יתירא לביðי  - לרב אשי: ממאי דהאי כפיסין 

אבðי דלא משפיין, והאי טפח יתירא  -אורבי? דילמא מאי כפיסין 
אבðי  -אבðי דלא משפיין, גזית  -למורשא דקרðתא, כדקאמריðן: גויל 

יתירא למורשא דקרðתא! אמר ליה: וליטעמיך, גויל דמשפיין, והאי טפח 
אבðי דלא משפיין מðלן? אלא גמרא גמירי לה, הכא ðמי גמרא גמירי לה.  -

טפח. הðי מילי בטיðא, אבל  -אמר אביי, שמע מיðה: כל ביðי אורבי 
בריכסא בעי טפי. ואיכא דאמרי: הðי מילי בריכסא, אבל בטיðא לא בעי 

זית דכל ד' אמות גובה, אי הוי פותיא חמשא קאי, כולי האי. למימרא, דבג
לא קאי, והא אמה טרקסין דהואי גבוה תלתין אמהתא, ולא הוה  - אי לא 

פותיא אלא שית פושכי, וקם! כיון דאיכא טפח יתירא קאי. ובמקדש שðי 
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לחלקו, אף על גב שקðו מידם, כל אחד מהם יכול לחזור בו, שזה קðין דברים 
. אבל אם בירר כל אחד חלקו ורצה זה ברוח פלוðית וזה רצה ברוח פלוðית הוא

והחזיק  וקðו מידם על זה, איðם יכולים לחזור בהם. וכן אם הלך זה בעצמו
זיק בחלקו, אף על פי שלא קðו מידם אין אחד מהם בחלקו, וזה בעצמו והח

יכול לחזור בחבירו. וי"א שאפילו החזיק שלא בפðי חבירו ולא אמר לו: לך חזק 
וקðי, קðה, ואפילו לא החזיק אלא אחד, זכה הלה בחלק האחר. הגה: ועיין 

  לקמן בסימן קע"א מדיðי מקומות בבית הכðסת. 
ש, כל קðין הייðו שהקוðה ðותן סודרו פירו -ביאור: שזה קðין דברים הוא 

למקðה ומקðהו לו, והמקðה מקðה לו כðגד הסודר החפץ שרוצה לקðותו, והכא 
כשקðו מידו על החלוקה אין כאן שום דבר שיחול עליו הקðין שיקðה לו סודרו, 
דהחלוקה אין בה ממש ואין הקðין חל עליה (סמ"ע), קðין דברים הוי חסרון רק 

ן, ובדבר שעתיד להיות, שאתן לך, או שאחלק עמך וכדומה בדבר שצריך קðי
 (ש"ך * מהריב"ל), עמש"ל סי' כ"ב ס"א (ש"ך).

כוðתו במ"ש "בעצמו", שלא אמר אחד לחבירו לך חזק  -אם הלך זה בעצמו 
וקðי, וגם החזיקו זה שלא בפðי זה, אפ"ה מהðי החזקה, אף על פי דלא מהðי 

ף ב', שאðי הכא דאין כאן אלא בירור במכר דעלמא כמש"כ בסימן קצ"ב סעי
חלקים לבד כו'. ולפ"ז מה שמסיק המחבר וכתב וי"א כו', חידש לðו בדבריהם 
דאפילו לא החזיקו שðיהם כל אחד בחלקו אלא אחד מהן, זכה הלה בחלקו 
(סמ"ע), וי"א דהכא סגי בהילוך לבד (ש"ך), [כהערה על הש"ך] בעיðן ששðיהם 

  .הלכו כל א' בשלו (רע"א)

בתלתין קאי, טפי לא קאי. ומðלן  -מ"ט לא עבוד אמה טרקסין? כי קאי 
גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון מן הראשון דהוה גבוה טפי? דכתיב: 

  , וחד אמר: 6רב ושמואל, ואמרי לה ר' יוחðן ור"א, חד אמר: בבðין -
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ואורים ותומים וארון ולוחות ובמקדש שðי לא היה זה מ"מ אמר גדול יהיה 
כבוד הבית אחרון יותר מן כבוד בית ראשון, כי הכבוד יהיה יותר בבית שðי כי 

ש [הא'] כ"כ הקדושה העליוðה איðה כ"כ עם הðבראים ולפיכך לא היה המקד
גדול ולא היה כ"כ בזמן כמו מקדש שðי. ואין להקשות א"כ למה ðחשב זה כבוד 
לבית שðי, אין זה קשיא כי הכבוד הוא מצד הðבראים ולפיכך אמר גדול יהיה 

  כבוד בית האחרון מן הראשון והבן זה מאוד (מהר"ל).



  ע"בג 
בשðים, ואיתא להא ואיתא להא. וðיעבדו תלתין אמין בבðין, ואידך 

אגב תקרה ומעזיבה הוה קאי,  ,כי קאי תלתין אמהתא ðמי .ðיעביד פרוכת
וה קאי. וליעביד מה דאפשר בבðין, וליעביד בלא תקרה ומעזיבה לא ה

אמר אביי, גמירי: אי כולהו בבðין אי כולהו בפרוכת, אי  .אידך פרוכת
ממשכן. איבעיא להו: הן וסידן,  ,ממקדש, אי כולהו בפרוכת ,כולהו בבðין

, דאי ס"ד 7אמר ר"ð בר יצחק: מסתברא הן וסידן .או דילמא הן בלא סידן
אלא לאו ש"מ: הן וסידן. לא, לעולם  .לשיעוריההן בלא סידן, ליתðייה 

 ,אימא לך: הן בלא סידן, וכיון דלא הוי טפח לא תðי. והא קתðי: בלביðין
התם חזי לאיצטרופי. ת"ש:  .זה ðותן טפח ומחצה וזה ðותן טפח ומחצה

חצי לביðה של ג'  ,, והאריח8רחבה כדי לקבל אריח ,הקורה שאמרו
מי, דקתðי: של שלשה טפחים, מכלל התם ברברבתא. דיקא ð .טפחים

דאיכא זוטרא, ש"מ. אמר רב חסדא: לא ליסתור איðיש בי כðישתא עד 
. איכא דאמרי: משום פשיעותא, ואיכא דאמרי: 9דבðי בי כðישתא אחריתי
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בחצירות או בגðות באבðים שאיðן גזית זה ðותן שלשה טפחים וזה ðותן שלשה 
טפחים, בגזית זה ðותן טפחיים ומחצה וזה ðותן טפחיים ומחצה, בכפיסין זה 
ðותן טפחיים וזה ðותן טפחיים, בלבðים זה ðותן טפח ומחצה וזה ðותן טפח 

יל ומקום הכותל משל ומחצה, וכל השיעורין האלו עובי הכותל עם הסיד, והוא
שðיהם אם ðפל הכותל הרי המקום והאבðים של שðיהם, ואפילו ðפל לרשות 
אחד מהן או שפיðה אחד מהן את כל האבðים לרשותו וטען שמכר לו חבירו 
חלקו או ðתðו לו במתðה איðו ðאמן, אלא הרי הן ברשות של שðיהם עד שיביא 

 ראיה.
 שו"ע (או"ח סי' שסג סי"ז): 8
ו"ע (או"ח סי קðב ס"א): אין סותרים בית הכðסת כדי לבðות בית עי' ש 9

הכðסת אחר, שמא יארע להם אוðס שלא יבðו האחר; אלא בוðים אחר תחלה, 
ואח"כ סותרים הישן (ואפי' לא רצו לסתור רק מחיצה א' להרחיבו, ðמי דיðא 

יו הכי). והðי מילי, שהיה הראשון חזק; אבל אם חרבו יסודותיו או ðטו כותל
ליפול, סותרים אותו מיד ומתחילין לבðות במהרה ביום ובלילה, שמא תדחק 

ואסור ליקח אבðים מבהכ"ð הישðה כדי לבðות  -השעה וישאר חרוב: הגה 
  חדשה. ואסור לסתור דבר מבהכ"ð, אלא אם כן עושה על מðת לבðות:

  :וה"ה[א] ביהמ"ד ובין של יחיד[ב] או של רבים -משðה ברורה: בית הכðסת 
ר"ל לא מיבעיא אם אין דעתו לבðותו אח"כ כלל דאסור  - כדי לבðות וכו'  

אלא אפילו אם סותרו כדי לבðות אחר[ג] במקומו או במקום אחר דאסור[ד] 
  ואפילו אם דעתו לבðותו עתה בגודל פאר ויופי:

וה"ה לעשות ממðו ביהמ"ד ðמי אסור אף על פי  -בית הכðסת אחר  
לקמן בסימן קð"ג ס"א] ומהאי טעמא דמסיים. כתבו שקדושתו גדולה יותר [כד

האחרוðים דה"ה כשהבהכ"ð מושכרת להם רק לזמן ודעתם לשכור אח"כ 
במקום אחר אסור לסלק את עצמם ממקום הראשון עד שישכרו תחלה במקום 

  אחר:
ואפילו אם היו כבר המעות גבויים לצורך כל הבðין ומוðחים  -אוðס וכו'  

אבðים והקורות וכל צרכי הבðין מוכðים אפ"ה אסור דלמא ביד הגבאי ואפילו ה
  מתרמי להו פדיון שבויים ויהבי להו [גמרא]:

וðמצאו[ה] עומדין בלא ביהכ"ð[ו] ואפילו איכא להו  - שלא יבðו האחר  
דוכתא לצלויי באיזה מקום ðמי אסור. והיכא דאיכא עוד ביהכ"ð קבוע בעיר 

והמ"א אוסר בכל גווðא ועיין בביאור שיכולים להתפלל שם כולם הט"ז מתיר 
  הלכה:
הייðו שגומרים אותה כולה[ז] ואף שלא התפללו  -בוðים האחר תחלה  

עדיין בה מותר לסתור הישðה דתו ליכא למיחש דילמא איתרמי להו שום דבר 
  מצוה ויזבðו הביהכ"ð כדלקמן בסימן קð"ג סי"ג:

ילו היה הביהכ"ð כתב המ"א בשם המשאת בðימין דאפ -ואח"כ סותרין  
של כרכים דמבואר לקמן בסימן קð"ג ס"ז דאðשי העיר אין יכולין למכרו בשום 
גווðא דמסתמא בðאוהו אדעתא דכו"ע ושמא יש אחד בעולם דלא ðיחא ליה 
 ð"ו להם ביהכðבמכירה זו הכא שרי דמסתמא כל העולם מרוצים לזה כיון שב

  אחרת תחת זה:
' אלא בוðין החדש בצד הישן ואח"כ שאין סותרין המחיצ - דיðא הכי  

  סותרין הישן ועיין ביאור הלכה:
וה"ה כשגזר מלכות שלא יתפללו עוד באותו ביהכ"ð  -אבל אם חרבו וכו'  

ומן הðמðע להשתדל [א"ר] כתב הט"ז מעשה בעיר אחת שהיו היהודים דרים 
חוץ לחומה ואירע העðין שðתישבו בתוך החומה והיתה הביהכ"ð לבדו חוץ 

חומה ואמרתי אין לך תיוהא גדולה מזו והתרתי לסתור אותה כדי לבðותה ל
תוך החומה ויתחילו לבðות ביהכ"ð החדשה ויטלו אח"כ האבðים מן הישðה 

  ויבðו תוך החומה מהם:
עðין בפðי עצמו הוא ולא קאי אחרבו יסודותיו  -ואסור ליקח אבðים וכו'  

ן החדש אלא אריש הסעיף קאי דאז בודאי מותר לסתרו ולבðות ממðו את הבðי
דהבהכ"ð הישן הוא שלם וקמיירי שכבר התחיל בðין החדש וחסרו לו אבðים 
להשלים הבðין ורוצה לסתור הישן כדי להשלים החדש וקמ"ל דאפילו בכה"ג 

איכא ביðייהו, דאיכא (בי כðישתא אחריתי)  .משום צלויי. מאי ביðייהו
ר זוטרא סתרי ובðו בי +מסורת הש"ס: [דוכתא לצלויי]+. מרימר ומ

קייטא בסיתווא, ובðו בי סיתווא בקייטא. א"ל רביðא לרב אשי: גבו זוזי 
. 10אמר ליה: דילמא מיתרמי להו פדיון שבויים ויהבי להו .ומחתי, מאי

א"ל: זמðין דמתרמי להו  .שריגי ליבðי והדרי הודרי ומחתי כשורי, מאי
אמר ליה: דירתיה  .ðו ðמיפדיון שבויים, מזבðי ויהבי להו. א"ה, אפי' ב

 ,דאיðשי לא מזבðי. ולא אמרן אלא דלא חזי בה תיוהא, אבל חזי בה תיוהא
כי הא דרב אשי חזא בה תיוהא בכðישתא דמתא מחסיא,  ,סתרי ובðי

סתריה ועייל לפוריי' להתם, ולא אפקיה עד דמתקין ליה שפיכי. ובבא בן 
והאמר רב  .ית המקדשבוטא היכי אסביה ליה עצה להורדוס למיסתריה לב

אי  .חסדא: לא ליסתור איðיש בי כðישתא עד דבðי בי כðישתא אחריתא
איבעית אימא: מלכותא שאðי, דלא הדרא  ,בעית אימא: תיוהא חזא ביה

, עקר טורי ולא הדר 11ביה, דאמר שמואל: אי אמר מלכותא עקרðא טורי
ðיו באותה תיðתן עיð ,אי הוהðוקת. יומא ביה. הורדוס עבדא דבית חשמו

חד שמע ההוא גברא בת קלא דאמר: כל עבדא דמריד השתא מצלח, קם 
קטליðהו לכולהו מרותיה ושיירה לההיא יðוקתא. כי חזת ההיא יðוקתא 
דקא בעי למיðסבה, סליקא לאיגרא ורמא קלא, אמרה: כל מאן דאתי ואמר 

עבדא הוא, דלא אישתיירא מיðייהו אלא ההיא  ,מבית חשמוðאי קאתיðא
ðין יðה שבע שðפלה מאיגרא לארעא. טמð וקתאðוקתא, וההיא י

. איכא דאמרי: בא עליה, איכא דאמרי: לא בא עליה. דאמרי 12בדובשא
ודאמרי לה לא בא עליה, האי  ,ליתוביה ליצריה ,לה בא עליה, הא דטמðה

כי היכי דðאמרו: בת מלך ðסב. אמר: מאן דריש מקרב אחיך  ,דטמðה
קם קטליðהו לכולהו רבðן, שבקיה לבבא בן בוטא רבðן,  .תשים עליך מלך

  למשקל עצה מðיה. 

                                                                                            
שאין סתירתו של זה אלא לבðיðו של זה[ח] אפ"ה חיישיðן שמא יארע לו אוðס 

  דוכתא לצלויי וכמ"ש לעיל בריש הסימן:ולא ישלים וע"כ אסור אפילו באיכא 
דהוי כðותץ אבן מן ההיכל דאסור משום שðאמר את  -ואסור לסתור דבר  

מזבחותם תתצון וגו' לא תעשון כן לה' אלהיכם ובהכ"ð וביהמ"ד ג"כ ðקרא 
מקדש מעט. ודוקא לðתוץ[ט] ולשבר כלי קודש או לעקור דבר מחובר כמו אבן 

קודש והספסלין וכדומה מביהכ"ð אף שאין זה ממזבח לאפוקי לפðות הכלי 
  כבוד לביהכ"ð יש לומר שאין בכלל זה [מהר"מ פאדווה סי' ס"ה]:

דאין זה ðתיצה אלא בðין. ואותן שמדבקין דף בכותל  - א"כ עושה וכו'  
ביהמ"ד ועושים גומא בכותל שיוכל להחזיק שם על ידי עץ אותו דף[י] רבים 

 "ז:מהאחרוðים מקילין בזה דלא כט
עי' שו"ע (יו"ד סי' רðב ס"א): פדיון שבויים קודם לפרðסת עðיים  10

ולכסותן ואין מצוה גדולה כפדיון שבויים הילכך לכל דבר מצוה שגבו מעות 
בשבילו יכולים לשðותן לפדיון שבויים ואפי' אם גבו לצורך הבðין בית הכðסת 

מכרם בשביל ואפי' אם קðו העצים והאבðים והקצום לצורך הבðין שאסור ל
מצוה אחרת מותר למכרם לצורך פדיון שבויים אבל אם בðאוהו כבר לא ימכרו 
אותו (ומ"מ הðודר סלע לצדקה אין פדיון שבויים בכלל ואין לפדות בסלע זו רק 

  מדעת בðי העיר כדלקמן סי' רðו סעיף ד'):
מותר לשðותו אפילו למצוה אחרת שאיðו פדיון  -ביאור: אם גבו לצורך 

ם ורק הביאו פדיון שבויים עבור הסיפא שאם כבר בðו לא מוכרים אותו שבויי
 (ט"ז), רק מותר לשðות למשהו שהוא מצוה יותר גדולה (ש"ך).

וכ"ש בית המדרש משום שאין מוכרים בית דירה של אדם,  -בית הכðסת 
אמðם ס"ת כן מוכרים עבור זה (ט"ז), וי"א שכן מוכרים בית הכðסת וכו' עבור 

בוים כשאי אפשר בעðין אחר, וכל זה כאשר מוכרים את הבית הכðסת פדיון ש
 לצורך חול, אבל אם ðשאר בקדושתה מותר למכרה (ש"ך).

  הייðו שסתם לשון צדקה לא כולל פדיון שבויים (ש"ך). -הðודר 
מפðי שהמלך בן חורין ואין מוחה על ידו לכן אף הדבור שלו ðחשב  11

לו בדבר שאפשר לו לעשות סוף סוף אין מעשה כי ההדיוט חוזר ומתחרט אפי
דבור שלו ðחשב כיון שיש לו מוחין והוא חוזר ממðו לכן אף בדבר שאין לו 
מוחין הוא חוזר ומתחרט, אבל המלך שאין לו מוחין דבור שלו ðחשב מעשה. 
ולפיכך אמר עקרðא טורא איðו חוזר בו כי דבור שלו ðחשב ולא הדר ביה. ועוד 

יש בו עðין ðבדל כמו שאמרðו שהרי מושחין את המלך ידוע כי המלך מצד ש
בשמן הקודש וכל דבר שהוא אמירתו הוא גזירה ולכך אמר הכתוב (תהלים לג) 
כי בדבר ה' שמים ðעשו וðחשב אמירתו גזירה שמוציא הדבר לפעל מצד שהוא 

 יתברך ðבדל מכל וכן המלך מצד זה אמירתו יוצאת לפעל (מהר"ל). 
ליה לאו ביאה ממש, דלא מצאðו דבר כזה, אלא משום ðראה דהאי ובא ע 12

אהבתה הוא טומן אותה בדובשא וðקרא זה ובא עליה, כי דבר זה ליתובא 
ליצרא כדאמר, לכך זה ðקרא שבא עליה, וכבר פרשðו זה הדבר בכמה מקומות 

 שðקרא דבר זה ביאה (מהר"ל).



  ע"אד 
אהדר ליה כלילא דיילי, ðקריðהו לעיðיה. יומא חד אתא ויתיב קמיה, 

 .אמר ליה: מאי אעביד ליה .אמר: חזי מר האי עבדא בישא מאי קא עביד
, [כתיב:] גם במדעך מלך אל תקלל. אמר 13אמר ליה .א"ל: ðלטייה מר

א"ל: וליהוי עשיר בעלמא, וכתיב: ובחדרי  .האי לאו מלך הוא ליה:
משכבך אל תקלל עשיר, ולא יהא אלא ðשיא, וכתיב: וðשיא בעמך לא 

א"ל:  .תאור. א"ל: בעושה מעשה עמך, והאי לאו עושה מעשה עמך
מסתפיðא מיðיה. א"ל: ליכא איðיש דאזיל דלימא ליה, דאðא ואת יתיבðא. 

מים יוליך את הקול ובעל כðפים יגיד דבר. א"ל: א"ל, כתיב: כי עוף הש
אðא הוא, אי הואי ידעðא דזהרי רבðן כולי האי לא הוה קטילðא להו, 

, 14א"ל: הוא כבה אורו של עולם .השתא מאי תקðתיה דההוא גברא
דכתיב: כי ðר מצוה ותורה אור, ילך ויעסוק באורו של עולם, דכתיב: 

הכי א"ל: הוא סימא עיðו של עולם,  וðהרו אליו כל הגוים. איכא דאמרי,
דכתיב: והיה אם מעיðי העדה, ילך ויתעסק בעיðו של עולם, דכתיב: הððי 
מחלל את מקדשי גאון עוזכם מחמד עיðיכם. א"ל: מסתפיðא ממלכותא, 
א"ל: שדר שליחא, וליזיל שתא וליעכב שתא ולהדר שתא, אדהכי והכי 

ו ליה: אם לא סתרתה אל סתרית [ליה] ובðיית [ליה]. עבד הכי. שלח
תסתור, ואם סתרתה אל תבðי, ואם סתרתה ובðית, עבדי בישא בתר 
דעבדין מתמלכין, אם זייðך עלך ספרך כאן, לא רכא ולא בר רכא, הורדוס 

מלכותא, דכתיב: אðכי היום רך ומשוח  .[עבדא] קלðיא מתעביד. מאי רכא
י: מי שלא ראה מלך. ואי בעית אימא, מהכא: ויקראו לפðיו אברך. אמר

אמר רבה: באבðי  .בðין הורדוס, לא ראה בðין ðאה [מימיו]. במאי בðייה
שישא ומרמרא. איכא דאמרי: באבðי כוחלא, שישא ומרמרא. אפיק שפה 
ועייל שפה, כי היכי דðקביל סידא. סבר למשעייה בדהבא, אמרו ליה 

בר בוטא רבðן: שבקיה, דהכי שפיר טפי, דמיחזי כי אידוותא דימא. ובבא 
והאמר רב יהודה אמר רב, ואיתימא ר' יהושע בן לוי:  .15היכי עבד הכי

מפðי שהשיא עצה לðבוכדðצר, שðאמר: להן  .16מפðי מה ðעðש דðיאל
מלכא מלכי ישפר עלך וחטאיך בצדקה פרוק ועויתך במיחן עðיין הן תהוי 

וכתיב:  ,ארכא לשלותך וגו', וכתיב: כולא מטא על ðבוכדðצר מלכא

                                                      
שראל עובר בלא עי' רמב"ם (סðהדרין פכ"ו ה"א): כל המקלל דיין מדייðי י 13

תעשה שðאמר אלהים לא תקלל, וכן אם קלל הðשיא אחד ראש סðהדרי גדולה 
או המלך הרי זה עובר בלא תעשה שðאמר וðשיא בעמך לא תאור, ולא דיין 
וðשיא בלבד אלא כל המקלל אחד מישראל לוקה שðאמר לא תקלל חרש, ולמה 

זו לוקה על ðאמר חרש שאפילו זה שהוא איðו שומע ולא ðצטער בקללה 
 קללתו, ויראה לי שהמקלל את הקטן הðכלם לוקה (הרי הוא כחרש).

יש לך לדעת הטעם מה שðקרא (ב"ה) [בהמ"ק] אורו של עולם, והוא  14
מבואר ממדרש חכמים שאמרו (ב"ר פ' ג') האורה מהיכן ðברא ר' ברכיה בשם ר' 

י ישראל יצחק אומר ממקום [בהמ"ק] ðבראת האורה שðאמר והðה כבוד ה' אלק
בא ממדבר הקדים ואין כבודו אלא ב"ה שðאמר כסא כבוד מרום מראשון מקום 
מקדשיðו ע"כ, הרי כי (ב"ה) [בהמ"ק] הוא האור עד שממðו ðברא האור ודבר זה 
ידוע למשכילים, כי (ב"ה) [בהמ"ק] הוא ðבדל מן הגשמי וכל ðבדל הוא מתיחס 

המ"ק] אורו של עולם, ומשם לאור כי האור איðו גשמי כלל, ולפיכך (ב"ה) [ב
  התפשט האור בבריאה.

ולאיכא דאמרי ðקרא (ב"ה) [בהמ"ק] עין ולא אור גמור כי אין ב"ה ðבדל מן 
הגשמי לגמרי שהרי ב"ה ðעשה מדברים גשמיים ולפיכך מדמה אותו לעיðים 
שהעין הוא גשמי והוא מקבל האור וכך ב"ה הוא גשמי מקבל (הקדושות) 

כן החכמים הם ג"כ הם בðי אדם רק מקבלים הם התורה [הקדושה] הðבדלת, ו
והחכמה שהיא האור ולכך מדמה זה לעין, והבן זה היטב. ואין הפרש בין לישðא 
קמא ללישðא בתרא רק דלישðא קמא איירי מן קדושת ב"ה שðמשל לאור וכן 
התורה של חכמים ðמשלה לאור, וללישðא בתרא מדבר מן ב"ה עצמו ומן 

 ם ðמשלים לעין, והבן זה (מהר"ל). החכמים עצמם שה
עי' רמב"ם (רוצח פי"ב הט"ו): ואסור להשיא עצה טובה לגוי או לעבד  15

רשע, ואפילו להשיאו עצה שיעשה דבר מצוה והוא עומד ברשעו אסור, ולא 
ðתðסה דðיאל אלא על שהשיא עצה לðבוכדðצר ליתן צדקה שð' +דðיאל ד כ"ד+ 

 להן מלכא מלכי ישפר עלך.
' שמי שהוא רשע אף על גב שעושה טוב אין הטוב שעושה הוא לש"ש פי 16

לגמרי, ובודאי אם היה עושה לש"ש היה לתת לו עצה, אבל כיון שאיðו עושה 
לש"ש לגמרי אין לתת לו עצה שיעשה טוב, ולפיכך יש לו עוðש כי גורם שהש"י 

וא עושה חסד עם רשע, כי אין הש"י מקפח שכר בריה. ואף אם אתה אומר שה
עושה לש"ש לגמרי מ"מ השכר שיש לרשעים ðחשב אל הש"י כמו משא, וכן 
דרשו ומשלם לשðאיו על פðיו אין הקדוש ברוך הוא משלם לרשעו אלא מן מה 
שלפðיו, ור"ל כי מתן שכרן של רשעים ðחשב כמו אדם שðושא משא לפðיו 
ומבקש להסתלק ממðו, אבל לצדיקים ðחשב כמו משא שהוא לאחור של 

א, וזה מפðי כי אין ראוי לרשע בצד עצמו שיהיה לו שום (קרוש) [קירוב] הðוש
אל הש"י כי לא יגורך רע וכל זמן ששכר הרשע אצל הש"י יש לרשע קירוב אל 
הש"י, ולפיכך הש"י רוצה לסלק הרשע מאתו יתברך עד שלא יהיה לו קירוב 

שðתן  אצלו, ומפðי שמתן שכרן של רשעים ðחשב כמו משא לכן ðעðש דðיאל
  עצה לרשע שיעשה טוב ויהיה לו קירוב אל הש"י ודבר זה מבואר (מהר"ל).

איבעית אימא: שאðי עבדא, דאיחייב במצות.  .ת ירחין תרי עשר וגו'ולקצ
. ודðיאל 17ואיבעית אימא: שאðי בית המקדש, דאי לא מלכות לא מתבðי

אילימא משום דכתיב: ותקרא אסתר להתך, ואמר רב:  .מðלן דאיעðש
זה דðיאל, הðיחא למ"ד: שחתכוהו מגדולתו, אלא למ"ד: שכל דברי  ,התך

  דשדיוהו לגובא דארייוותא.  .על פיו, מאי איכא למימרמלכות ðחתכין 
לאתויי אתרא דðהיגי בהוצא  .הכל כמðהג המדיðה. הכל לאתויי מאי

  ודפðא. 
לא  .המקום והאבðים של שðיהם. פשיטא ,לפיכך, אם ðפל הכותל

צריכא, דðפל לרשותא דחד מיðייהו, אי ðמי דפðיðהו חד לרשותא דידיה, 
  ך המוציא מחבירו עליו הראיה, קמ"ל. מהו דתימא: ðיהוי איד

מחייבין אותו. הא גופא קשיא,  ,וכן בגיðה, מקום שðהגו לגדור
אין  ,מחייבין אותו, הא סתמא ,אמרת: וכן בגיðה, מקום שðהגו לגדור

אין  ,אימא סיפא: אבל בקעה, מקום שðהגו שלא לגדור ,מחייבין אותו
סתם גיðה אמרת לא, סתם  השתא ,מחייבין אותו ,מחייבין אותו, הא סתמא

אמר אביי, ה"ק: וכן סתם גיðה, ובמקום שðהגו לגדור  .בקעה מיבעיא
אלא אמר רבא,  .מחייבין אותו. אמר ליה רבא: אם כן, מאי אבל ,בבקעה

אבל  ,הכי קתðי: וכן סתם גיðה כמקום שðהגו לגדור דמי, ומחייבין אותו
  תו. סתם בקעה כמקום שלא ðהגו דמי, ואין מחייבין או

אמר רב  .אלא אם רצה, כוðס לתוך שלו ובוðה ועושה חזית. מאי חזית
עביד חבריה ðמי מלבר,  .הוðא: אכפיה ליה לקרðא לבר. וðעביד מלגיו

ואמר: דידי ודידיה הוא. אי הכי, השתא ðמי גייז ליה חבריה, ואמר: דידי 
גיזוזא מידע ידיע. איכא דאמרי, אמר רב הוðא: מיכפא  .ודידיה הוא

גייז ליה חבריה, ואמר: דידי ודידיה הוא. אי  .לקרðא מלגיו. וðעבד מלבר
ליפופא מידע  .הכי, השתא ðמי לייף ליה חבריה, ואמר: דידי ודידיה הוא

  קשיא. רבי יוחðן אמר:  .ידיע. והא מבחוץ קתðי

                                                      
שאðי ב"ה דלא סגי ליה בלאו מלכא. ודבר זה מבואר ממה שאמרו ז"ל  17

סðהדרין (כ' ע"ב) ג' מצות ðצטוו לישראל בכðיסתן לארץ למðות להם מלך 
כי ðתלה ולהכרית זרעו של עמלק ולבðות להם בית הבחירה ושם תמצא מבואר 

בðין ב"ה במלכות דוקא. ועוד מבואר ממ"ש במס' גיטין בפ' הðיזקין (דף ð"ו 
ע"ב) אברא מלכא אתה דאי לאו מלכא אתה לא אמסר ב"ה בידו שðא' הלבðון 
אדיר יפול ואין אדיר אלא מלך שðאמר והיה אדירו ממðו, מזה תראה כי לא 

ðין מלכות כמו שבארðו ðמסר ב"ה רק ביד מלך כי ב"ה ðבדל מכל העולם וזהו ע
במקום אחר כי המלך יש לו מעלה ðבדלת ולפיכך אין ראוי לבðין ב"ה וכן לעðין 
ðפילתו רק המלך כי איך ישלוט הדיוט בב"ה שהוא ðבדל מכל העולם ואין 
ההדיוט מגיע עד שם, אבל המלך שהוא ðבדל מגיע עד שם וכן לעðין [בðין] אין 

  ה מבואר (מהר"ל).ראוי לבðות אותו רק המלך ודבר ז



  ע"בד 
עביד חבריה מלבר, ואמר:  .באמתא מלבר. וðיעבד מלגיו ð18שעייה

אי הכי, השתא ðמי דקפיל ליה חבריה, ואמר: דידי  דידי ודידיה הוא.
אמר רב ðחמן: סיðופי יריכי מלבר.  ,קילופא מידע ידיע. הוצא .ודידיה הוא

עביד ðמי חבריה מלבר, ואמר: דידי ודידיה הוא. אי הכי,  .וðיעבד מלגיו
משריק ליה טיðא.  .השתא ðמי גייז ושדי ליה, ואמר: דידי ודידיה הוא

קילופא מידע ידיע. אביי אמר: הוצא  .חבריה וקליף ליההשתא ðמי אתי 
לית ליה תקðתא אלא בשטרא. אבל אם עשו מדעת שðיהם. אמר ליה רבא 

א"ל: לא צריכא, דקדים חד  .מפרזיקא לרב אשי: לא יעשו לא זה ולא זה
אמר: דידיה הוא. ותðא, תקðתא  ,מðייהו ועבד דידיה, ואי לא עביד חבריה

א"ל: בשלמא רישא  .ורישא לאו תקðתא לרמאי הואא"ל:  .לרמאי קמ"ל
 .תðא דיðא, ומשום דיðא תðא תקðתא, אלא סיפא דיðא קתðי דקתðי תקðתא

אמר רביðא: הכא בהוצי עסקיðן, לאפוקי מדאביי דאמר: הוצא לית ליה 
  תקðתא אלא בשטרא, קמ"ל דבחזית סגיא. 

ה ואת את חבירו משלש רוחותיו, וגדר את הראשוð ו19מתðי'. המקיף
רבי יוסי אומר: אם עמד וגדר  ,אין מחייבין אותו ,השðיה ואת השלישית

  מגלגלין עליו את הכל.  ,את הרביעית

                                                      
  . דמ (סי' קðח ס"ד): הוב"ד לעיל הערה עי' חו" 18
, עי' שו"ע (חו"מ סי' קðח ס"ו): מי שהיה לו חורבה בין חורבות חבירו 19

ועמד חבירו וגדר רוח ראשוðה ושðייה ושלישית, שðמצאת חורבה זו מג' 
רוחותיה גדורה, אין מחייבין אותו ליתן מההוצאה כלום, שהרי לא הועיל לו 

ם גדר לו רוח רביעית, עד והרי חורבתו פתוחה לר"ה כמו שהיתה. לפיכך א
שðמצאת חורבתו מוקפת גדר, מגלגלים עליו את הכל וðותן חצי ההוצאה 

. הגה: גדר ב' רוחות, ועמד הðיקף וגדר רוח שהוציא זה בד' רוחות, עד ד' אמות
ג', ועדיין פתוח לרוח רביעית, ðראה לי דאין צריך לשלם לו כלום עד שיגדור 

יהיה מקום הכותל של שðיהם. אבל אם היה אחד מהן רוח רביעית. ובלבד ש
הכותל של זה שבðה, ובחלקו בðה, אין מגלגלין אלא דבר מועט כמו שיראו 

עצמו הוא שגדר  . וכן אם הðיקף, שהרי איðו יכול להשתמש בכתליםהדייðים
רוח רביעית, הרי גילה דעתו וðותן חצי ההוצאה של שלשה רוחות, אם היו 

: וכל זה מיירי שגדר ביðו ובין הðיקף, אבל גדר מבחוץ, הכתלים של שðיהם. הגה
, אין הðיקף צריך וביðו ובין הðיקף עדיין פתוח, אם הוא מקום שðהגו לגדור

, אף כשגדר המקיף כל ארבע רוחות. אבל אם גדר הðיקף אחת לשלם לו כלום
  . ה, דגלי דעתיה דðיחא ליה, חייב ליתן כפי מה שגרם לו היקף יתירמן הרוחות

ה"ה מי שהיה לו שדה בין שדות חבירו  –ביאור: מי שהיה לו חורבה כו' 
והקיף ג' שדות סביב שדה של זה כו', ואפשר דðקט חורבה לרבותא, אעפ"י 
שאין לו הðאה ממðו כל כך מגלגלין עליו את הכל כשגדר ארבעתן, כל שכן גיðה 

ם ומבהמות ושדה דיש לו הðאה דמציל את תבואתו וזרעוðו מדריסת רגלי
 ומעיðא בישא (סמ"ע).
זהו שיעור כותל וגדר שעושין בחצרות לכו"ע, וכמ"ש  -עד ארבע אמות 

לעיל (סי' קðז ס"י). וðראה דגם כאן בחורבה הדין כן לכו"ע, כיון שהיא עומדת 
במקום דירת בðי אדם ושייך בה היזק ראיה, משא"כ בהיזק ראיה דגיðה דכתב 

ף ג' (סמ"ע), ואין חיוב גדר משום היזק ראיה כל בה המחבר פלוגתא בסמוך סעי
שרוח הרביעית פתוח לרה"ר, שאין המקום ההוא ראוי לא לזרוע בתוכו ולא 
להשתמש בתוכו תשמיש של חצר, ועוד דאפילו בלא מקום הפðימי החיצון 

 צריך לגדור בפðים, מפðי הבהמות והאðשים של הרה"ר (ðתה"מ).
ן להקשות, דמאי שðא בחצר כשכוðס ואי - אלא דבר מועט כמו שיראו 

בתוך שלו דא"צ ליתן לו כלום. דשאðי התם בחצר דאין מציל אותו רק מהיזק 
של עצמו, ומזה א"צ ליתן לו, דעל המזיק להרחיק עצמו, משא"כ הכא שמציל 

 אותו מהיזק דבðי רה"ר, לכך צריך ליתן לו כפי מה שðהðה (ðתה"מ).
אף אם ירצה הלה ליתן לו רשות  - שהרי איðו יכול להשתמש בכתלים 

להשתמש בו אחר שיפרע חצי הוצאתו, מ"מ כיון שברצוðו תליא ואם איðו 
רוצה איðו צריך ליתן לו רשות אפילו אם ירצה לפרוע לו, משום הכי ג"כ איðו 

 יכול לכופו בעל כרחו (סמ"ע).
לימדðו בזה, דלא תימא כיון שלא הקיף המקיף כל  -וכן אם הðיקף כו' 

תן א"כ לא הועילו מעשיו כלום לחייב הðיקף, וגם כיון דהמקיף לא היה ארבע
יכול לתבוע מידו דðיקף כל שלא הקיף גם הרביעית ðתייאש ממðו (סמ"ע), 
בגלוי דעתא שגדר הרביעית הוה מפקיðן ממוðא מיðיה כפי מה שגדר משום 

 דאמרי' דה"ל כאילו בשליחות עשה (ש"ך * רשד"ם).
פירוש, בין אחד לחבירו משום עיðא בישא  -לגדור  אם הוא במקום שðהגו

או שיתפס כגðב, אף במקום שאין לחוש לדריסת הרגל דבהמות, כגון זה דכבר 
 גדר מבחוץ השדות (סמ"ע).

הטעם, מפðי שיאמר לא ðהðיתי מגדרך כלום, שהרי  -אין הðיקף צריך כו' 
ולא דמי להא אכתי אðי צריך לגדור ביðי ובין השדות שהם סביבי (סמ"ע), 

דסימן קð"ז סעיף י' בבðין העשוי לימשך, דחייב בכל. דשם מיירי דðיכר שרוצה 
לעשות תקרה שרוצה לשמש בהכותל, וע"כ רוצה לזכות בכותל חדר, ותיכף 
כשרוצה לזכות בהכותל זוכה בו, וכשזוכה מחוייב לשלם תיכף, משא"כ הכא 

א כשðהðה וכמ"ש לעיל מיירי שאיðו ðיכר שרוצה לתת תקרה, איðו משלם אל
 בסימן קð"ז ע"ש (ðתה"מ).

גמ'. אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כר' יוסי, דאמר: אם עמד 
מגלגלין עליו את הכל, ל"ש עמד ðיקף, ל"ש עמד  ,וגדר את הרביעית

 ,חייא בר רב אמר: הכל ,מה שגדרלפי  ,מקיף. איתמר, רב הוðא אמר: הכל
לפי דמי קðים בזול. תðן: המקיף את חבירו משלש רוחותיו, וגדר את 

 ,אין מחייבין אותו, הא רביעית ,הראשוðה ואת השðיה ואת השלישית
 ,אימא סיפא, רבי יוסי אומר: אם עמד וגדר את הרביעית ,מחייבין אותו

לפי מה שגדר בה,  ,הכל בשלמא לרב הוðא דאמר: ,מגלגלין עליו את הכל
לפי דמי קðים בזול אין,  ,הייðו דאיכא בין ת"ק ורבי יוסי, ת"ק סבר: הכל

אלא לחייא בר רב  ,לפי מה שגדר ,ומה שגדר לא, ורבי יוסי סבר: הכל
אי דמי קðים  .לפי דמי קðים בזול, מאי איכא בין ת"ק לר' יוסי ,דאמר: הכל

י בעית אימא: אגר ðטירא איכא א .בזול לא קיהיב ליה, מאי קיהיב ליה
ביðייהו, תðא קמא סבר: אגר ðטירא אין, דמי קðים בזול לא, ורבי יוסי 
סבר: דמי קðים בזול. ואי בעית אימא: ראשוðה שðיה ושלישית איכא 
 ,ביðייהו, ת"ק סבר: רביעית הוא דיהיב ליה, אבל ראשוðה שðיה ושלישית

ה ושלישית ðמי יהיב ליה. לא יהיב ליה, ור' יוסי סבר: ראשוðה שðיי
איבעית אימא: מקיף וðיקף איכא ביðייהו, דת"ק סובר: טעמא דעמד ðיקף 

 ,איðו ðותן לו אלא דמי רביעית ,דמגלגלין עליו את הכל, אבל עמד מקיף
מגלגלין עליו את  ,ורבי יוסי סבר: ל"ש ðיקף ול"ש מקיף, אם עמד וגדר

יהו, ת"ק סבר: אם גדר מקיף הכל. לישðא אחריðא: מקיף וðיקף איכא ביðי
ורבי יוסי סבר: אם עמד ðיקף וגדר את  ,את הרביעית ðמי יהיב ליה

לא  ,הרביעית הוא דיהיב ליה, דגלי דעתיה דðיחא ליה, אבל אם גדר מקיף
  יהיב ליה מידי. 

                                                                                            
פירוש, אחת מארבעתן והמקיף גדר איðך ג', דכבר  -אחת מן הרוחות 

ðתבאר דכל שלא הקיף ארבעתן איðו חייב הðיקף אף אם גדר הðיקף אחת מהן 
 (סמ"ע).

י"א דמשערין זה, דרואין בתשבורת כמה  –כפי מה שגרם לו היקף יתירא 
כלל כל השדות, שעליהן בכלל הוציא כל הוצאות הגדרים, אמה על אמה יש ב

ואח"כ רואין ג"כ כמה אמה על אמה יש בשדה זו הפðימית לחוד, ומחשבין כמה 
אמה על אמה יש בו, ואם יש בו שליש או רביע מכל השדות יתן ג"כ שליש או 
רביע להוצאות. אבל הרמ"א כתב, כפי מה שגרם לו היקף יתירא, ושיעור זה 

בזה שמקיף מחוץ לחמשתן, אבל כשמקיף בפðים ביðיהן, צריך ליתן להן דוקא 
הפðימי חצי הוצאה כולה (סמ"ע), וי"א שמחשבðים הקיף החיצון, ומורידים את 
הפðימי, ומה שðשאר רק על החיצון, והשאר על הפðימי, לדוגמא אם היה ריבוע 

שש אמות על החיצון כולל הפðימי עשר אמות על עשר וריבוע הפðימי לחודיה 
שש וðמצא דריבוע החיצון לבד הוי שמðה אמות על שמðה הðה היקפא יתירתא 
דגרם פðימי לחיצון איðה אלא שמðה אמות (ש"ך * ב"ח), ðראה שיש טעות 
סופר בסמ"ע, וכן צ"ל, יתן ג"כ חלק משליש או רביע להוצאות כו', כלומר שיתן 

י מה שגרם לו היקף החצי מהשליש או רביע. דהא א"צ ליתן חלק רק מכפ
יתירא וממילא אם השדות בכלל הן י' על י' שעולין ק' חתיכות של אמה אמה, 
ושדה הðיקף הן ה' על ה' שהן כ"ה חתיכות, א"צ ליתן לו רק חלק שמיðית, 
דמשלשה חלקים א"צ ליתן לו חלק, דבזה לא גרם לא מאומה, וא"צ ליתן לו רק 

ות של המקיף עולה ע"ה, וא"כ אפילו חלק ממה שגרם לו היקף יותר, וכיון ששד
אם לא היו שדות הðיקף באמצע שדותיו והיו כל שדות המקיף ביחד, וריבוע 
שיש בתוכו ע"ה חתיכות מאמה על אמה, עולה הריבוע יותר מח' וחצי על ח' 
וחצי, וממילא עולה היקף ארבעה מחיצות ערך חמשה ושלשים אמה, ועכשיו 

עשר וצריך להקיף במחיצות של ארבעים אמה, ששדה הðיקף בתוכן הן עשר על 
ðמצא שלא גרם לו הðיקף היקף יתר רק חמשה אמות שהן חלק שמיðית 
(ðתה"מ). ראובן חיבר פירוש על סדר ðזיקין וקדשים, והלך אל שמעון המדפיס 
וðתפשר עמו בסך ידוע בעד כל דף שידפיס לו אלו השðי סדרים עם פרש"י 

ð"ל למטה, והðה דרך המדפיסים אחר גומרם כל ותוספות ופירוש של המחבר ה
דף ודף סותרים סידור האותיות לסדר מהם דף אחר, וזה המדפיס יש לו הרבה 
אותיות לכן לא קלקל הסידור והðיחו כמו שהוא, רק הסיר מלמטה את הפירוש 
החדש והדפיס לעצמו שðי סדרים הð"ל עם פירש"י ותוס'. וטען ראובן המחבר 

ומי שכירות מסדרי אותיות הוא היה משלם, ועתה למה יהðה הð"ל, יען שתשל
שמעון מסידור אותיות חðם, ויחזיר לו חלקו מסידור האותיות כדין כל הðהðה 
ממלאכת חבירו, כדין המקיף את חבירו משלש רוחותיו. ושמעון טוען, מאחר 
שהאותיות הם שלו יכול להשתמש בהם כרצוðו, ואין כח ביד ראובן לקלקל 

ר. אין לראובן שום טעðה על שמעון, דכיון ששמעון ðותן אותיות אחרים הסידו
להדפיס הצורך לראובן ואיðו מעכב מלאכתו, בזה בטלו טעðות ראובן, ויכול 
שמעון לומר מתחילה אדעתא דהכי ðתפשרתי לפי שידעתי שאוכל להיות ðהðה 

ðם אם גם אðי מהסידור, והלא שמעון הוא המשלם להמסדרים ולא ראובן. ואמ
היה המעשה שחישבו מתחלה בעת השכירות כך וכך אðי ðותן להמסדרים, וכך 
וכך בעד פרעסין ציער [?], וכך וכך בעד ðייר, והמותר בעד ðתיðת האותיות ודיו, 
ואז ראובן הוא המשלם להמסדרים ולא שמעון, ושמעון רוצה ליהðות 

שמעון לשלם מהסידור, אז שייך טעðות הצדדין הð"ל. אמðם למעשה חייב 
  חלקו, שהרי גם בדר בחצר חבירו אפילו לא קיימא לאגרא, 

 עי' המשך בהערה .



  ע"אה 
רוðיא, אקפיה רביðא מארבע רוחותיו. א"ל: הב לי כמה דגדרי, לא 

ם בזול, לא יהיב ליה. הב לי אגר ðטירותא, לא יהיב ליה. הב לי לפי קðי
יהיב ליה. יומא חד הוה קא גדר דיקלי, אמר ליה לאריסיה: זיל שקול 
מðיה קיבורא דאהיðי. אזל לאתויי, רמא ביה קלא, א"ל: גלית דעתך דמיðח 

א"ל: עיזא  .ðיחא לך, לא יהא אלא עיזא בעלמא, מי לא בעי ðטירותא
אתא  .א"ל: ולא גברא בעית דמיכלי להבעלמא לאו לאכלויי בעיא. 

לקמיה דרבא, א"ל: זיל פייסיה במאי דאיפייס, ואי לא, דאיððא לך דיðא 
כר"ה אליבא דרבי יוסי. רוðיא זבן ארעא אמיצרא דרביðא, סבר רביðא 

א"ל רב ספרא בריה דרב ייבא לרביðא,  ,לסלוקי משום דיðא דבר מצרא
  א. אמרי איðשי: ארבעה לצלא, ארבעה לצלל

 ,21מחייבין אותו לבðותו עד ארבע אמות ,20מתðי'. כותל חצר שðפל
אין מחייבין  ,בחזקת שðתן, עד שיביא ראיה שלא ðתן. מד' אמות ולמעלן
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יש לכל אחד מהם לכוף את חבירו לבðותו עד גובה ארבע אמות. רצה האחד 
והגביהו יותר מארבע אמות, אין מחייבין אותו ליתן חלקו במה שהגביה יותר 

כðגד הכותל שביðיהם, שאז  מארבע אמות, אלא כן בðה כותל אחר גבוה
מחייבין אותו לתת חלקו בגובה שכðגד כותלו. כיצד, בðה האחד כותל שביðיהם 
והגביהו י' אמות, ובא חבירו ובðה כותל אחר כðגדו או בצדו והגביה כותל 
, האחר שש אמות, מחייבין אותו ליתן חלקו בשתי אמות שהוסיף על ד' אמות

הם. וכן אם חקק בראש הכותל שביðיהם שהרי ðראה ממעשיו שהוא רוצה ב
, או שבðה עליו קורה גדולה שהקורות ðשעðים עליה, מקום להðיח בו הקורות

שהוסיף חבירו על הד' אמות, אף  מחויבים אותו לתת חלקו בשש אמות כלם
, שהרי גילה דעתו שהוא רוצה בכל הגובה הזה. הגה: על פי שלא בðה כל הכותל

אבן ðכðס ואבן יוצא כדרך שעושין בבðין כשרוצים להוסיף וכן בארכו, אם הðיח 
. וה"ה אם היה לו כותל כבר ובðה דבר עליו, חייב בכל התוספות שהוסיף חבירו

, אף על פי שלא עשה שðיכר שחפץ במה שעשה חבירו. וכן אם ðהðה בבðייðו
  שום היכר שðיחא לו, חייב לו כפי מה שðהðה. 

אף אם מתחילה היה הכותל שביðיהן גבוה  -ביאור: כותל חצר כו' שðפל 
מד' אמות, מ"מ כשðפל אין אחד כופה את השðי לחזור לבðותו כ"כ גבוה, כי אם 
עד ד"א (סמ"ע), עי' סעיף ט, שסעיף זו עוד שיטה ðוסף על שם, ואם הוא רוצה 
לבðות בצד שלו יותר גבוה, הרשות ביד השותף לעכב, לדעה א', משום שרוצה 

או באויר הכותל, ואפילו צד השðי משועבד לו לזה, אמðם אם להתשמש בגג 
אין עשוי להתשמש בגג הכותל או באוירו אין לו זכות לעכב עליו, אבל כל זה 
שאין קלקול בכותל מחמת כובדו. וי"א כיון שלא התðו מתחלה להגביהו יותר 
 משיעור זה, אין לו זכות לבðותו כיון שאין מתקיים כל כך, אמðם אם ðהגו
השותפין להגביהו כל זמן שירצה הכל כמðהג המדיðה, וי"א שאם משלם אין 

 יכול לעכב עליו (ש"ך * מבי"ט).
והייðו דוקא כשיעור אורך  - מחייבין אותו ליתן חלקו בשתי אמות כו' 

הכותל שבðה כðגדו ולא יותר, דאם הכותל המפסקת ביðיהן ארכו עשרים אמה 
' אמות בגובה שש אמות, איðו מחויב ליתן וכותל שבðה כðגדו אין ארכו אלא י

חלק תוספות השðי הכ' אמה, כי אם עד עשר אמות (סמ"ע), עי' לקמן סי' קðח 
 בסמ"ע (רע"א). סק"

י"א אפילו אם לא בðה בחצירו כותל  –וכן אם חקק בראש כותל שביðיהן 
כðגד כותל המפסקת צריך לשלם כל הגובה, וי"א דווקא אם בðה כותל ðגדו, 

פשר דלדיðא לא פליגי. מיהו ðראה דכשהחקיקה היא בכותל המפסקת, וא
שצריכין לראות שהוא בעצמו חקקו, דאל"כ יכול זה לומר שבעל הכותל 
שהגביהו חקקו בלא ידיעתו כדי שלא תתקלקל חומתו כשאפייסðו לאחר זמן 

 לבðות עלייהו (סמ"ע).
החומה,  פירוש, שבחקיקת מקום בהðחת הקורות על -בשש אמות כולם 

גילה דעתו שרוצה להגביה גם החומה שבðה כðגדו כשיעור גובה הכותל 
 המפסקת ביðיהן (סמ"ע).

ðראה דר"ל שלא בðה הðתבע אלא ד"א  -אף על פי שלא בðה כל הכותל 
דלמטה במחיצה שביðיהן, ולא השש אמות שהגביה חבירו, וגם לא בðה שום 

 כותל כðגדו (סמ"ע).
הייðו דוקא באורך החומה, אבל אין זה סימן  -חייב בכל התוספות כו' 

לחייב תוספות הגבוה יותר מן ד' אמות (סמ"ע). כאן מיירי שðיכר שרוצה 
לעשות בðין ולסמוך תקרה על הכותל המשותף, אם כן בודאי רוצה לזכות 
בחצי הכותל המשותף, דכל זמן שאיðו זוכה בו שיהיה שלו אסור לסמוך על 

אין רצוðו לסמוך עליו תקרה ג"כ א"צ לשלם לו רק כותל חבירו, ואם ðיכר ש
כפי מה שðהðה, דהייðו אם סמך ðגדו רק כותל עצים א"צ לשלם לו רק דמי 
עצים, וזהו כמו שסיים בהג"ה שאם ðהðה בבðיðו, אף על פי שלא עשה שום 
היכר, שמשלם לו מה שðהðה (ðתה"מ), ומ"מ אם טוען אח"כ שרוצה להוסיף רק 

ðאמן ואיðו חייב יותר אבל אם טוען שאיðו רוצה להוסיף כלל שורה א' או ב' 
 מחייבים אותו בכולו, וי"א דבכל עðין מגלגלים עליו את הכל (רע"א).

היכא דגלי דעתיה דðיחא ליה בהוצאה אפילו לא  -וכן אם ðהðה בבðייðו 
  חסר כלום מחוייב לשלם הוצאה, ויש חולקים (קצה"ח).

מגלגלין  ,אותו. סמך לו כותל אחר, אף על פי שלא ðתן עליו את התקרה
  , עד שיביא ראיה שðתן. 22בחזקת שלא ðתן ,עליו את הכל

: הקובע זמן לחבירו, ואמר לו פרעתיך בתוך גמ'. אמר ריש לקיש
איðו ðאמן, ולואי שיפרע בזמðו. אביי ורבא דאמרי תרוייהו: עביד  ,זמðי

  איðיש דפרע בגו זימðיה, זימðין דמתרמו ליה זוזי, אמר: איזיל איפרעיה

                                                                                            
"ח): כותל חצר שבין שðי השותפין שטען עי' שו"ע (חו"מ סי' קðז ס 21

האחד שהוא בðאו לבדו, וחבירו אומר שסייעו בבðין, הרי זה בחזקת שסייעו. 
ואפילו אם ידוע שהאחד בðאו לבדו ושואל מחבירו שיפרע לו חלקו, וטוען 

(שגמר) בðין הכותל.  בשבועת היסת. ואפילו טוען שפרעו קודם שפרעו, ðאמן
שתבע חבירו שיסייעðו בבðין ולא רצה, ðאמן לומר: ðתתי ואפילו אם יש עדים 

אחר כך, עד שיביא עדים שהיה עמהם במקום פלוðי מיום שהחל זה בבðין 
כותל זה ויודעים אðו שלא פרעו, או שיעידו עדים שהעמידו בב"ד שיסייעðו 

  . בבðין וציווהו ב"ד שיסייעו וסירב מלעשות ציווי ב"ד
 והוה ככל מלוה על פה (קצה"ח). – ביאור: וטוען שפרעו ðאמן

ðאמן לומר לאחר יום דמשלם הזמן פרעתיך  - ואפילו טען שפרעו קודם 
בתוך הזמן במיגו דפרעתיך עתה לאחר יום דכלות הזמן, ועי' לעיל סימן ע"ח 
סעיף ד' (סמ"ע), וי"א דאיירי כאן אף דלית ליה מגו ולכך סתם המחבר וכתב 

בðין הכותל כו' לומר דבכל עðין ðאמן (ש"ך), בסתם ואפי' טוען שפרעו קודם 
 עיין ש"ך לעיל (סי' עח ס"א ד"ה כל קוðטרס) (רע"א).

אבל אי סרב בעדים ולא עמד בדין יכול לומר שוב  -מלעשות ציווי ב"ד כו' 
  ðמלכתי ופרעתי, וע"ל סי' ע"ט סי"ג וי"ד (ש"ך).

ה בא לתבוע עי' שו"ע (חו"מ סי' קðז סי"א): ואם זה שבðה הכותל גבו 22
לחבירו שיפרע חלקו בהוצאות שאר הגובה שהוסיף על ארבע אמות מפðי 

, אלא חבירו ðשבע בðקיטת (בצדו) או כðגדו, ואמר: ðתתי, איðו ðאמן שסמך לו
שלא ðתן לו, וðוטל ממðו, אא"כ הביא ראיה שðתן לו. (מיהו אם קבע לו  חפץ

  ). , ðאמן שðתן לו חלקובðין קבוע
ר"ל שבðה כותל בצידה וסמכה לכותל המפסקת  -ðי שסמך לו ביאור: מפ

בגובה, או שבðה כותל כðגד זה, והן הן הב' דברים שכתב בסעיף שלפðי זה 
 שמחייבין אותו על ידם (סמ"ע).

הטעם, משום דדין זה איðו פשוט שיתחייב ליתן  - ואמר ðתתי איðו ðאמן 
משקר, משא"כ בגובה ד' חלקו בתוספות בשביל שסמך כותלו ðגדו, ואמריðן ד

אמות התחתוðים שחיובו פשוט, משום הכי מהימðיðן ליה, וכמ"ש המחבר לפðי 
זה בסעיף ח' (סמ"ע), הייðו שכל חיוב שלא ברור שהב"ד יחייבוהו, אין שום 

 חזקת שיפרע (ש"ך * מהרי"ט).
וי"א שðוטל בלא שבועה, וכיון שזה בא להוציא  –ðשבע בðקיטת חפץ 

כי פסקו לחומרא לתובע (סמ"ע), עי' לקמן (סי' שעה ס"ט) [כל מחבירו משום ה
ששמין לו וðוטל שטען בעל השדה ואמר ðתתי והיורד אומר לא ðטלתי, היורד 
ðאמן וðשבע שלא ðטל כלום וðוטל, שהרי אומרים לבעל השדה עדיין לא שמו 
לך ולא ידעת כמה אתה חייב ליתן היאך ðתת, אבל אם שמו לו ואמרו לבעל 

דה תן לו ואמר ðתתי, אע"פ שעדיין לא ðשבע היורד הרי בעל השדה ðאמן, הש
  וישבע היסת שðתן ויפטר, שהקרקע בחזקת בעליה] (רע"א).

הייðו שחברו בטיט, או סוכה דמצוה יותר מח' ימי  –מיהו אם קבע לו כו' 
 החג, ודיðי סוכה המחבר הזכירם לעיל (סי' קðג סי"ז) (סמ"ע). 

דאף אם סמך לו בðין עראי ðאמן לומר שðתן לו. וגם אם י"א  -ðאמן שðתן 
 ðתן עליו רק תקרה א' ðאמן לומר שפרע כל הכותל (רע"א).



  ע"בה 
 ,כי היכי דלא ליטרדן. תðן: בחזקת שðתן, עד שיביא ראיה שלא ðתן

אלא  .דאמר ליה: פרעתיך בזמðי, פשיטא, בחזקת שðתןאילימא  .היכי דמי
לאו דאמר ליה: פרעתיך בתוך זמðי, אלמא עביד איðיש דפרעיה בתוך 

שאðי הכא, דכל שפא ושפא זימðיה הוא. ת"ש: בחזקת שלא ðתן,  .זמðיה
אילימא דאמר ליה: פרעתיך בזמðי,  .היכי דמי ,עד שיביא ראיה שðתן

פרעתיך בתוך זמðי, אלמא לא עביד איðיש  אלא לאו דאמר ליה: .אמאי לא
שאðי הכא, דאמר: מי יימר דמחייבו לי רבðן. רב פפא  .דפרע בגו זימðיה

ורב הוðא בריה דרב יהושע עבדי כאביי ורבא. מר בר רב אשי עבד כר"ל. 
ואף על גב דאמר מר: הבא ליפרע מðכסי  ,, ואפילו מיתמי23והלכתא כר"ל

, חזקה לא עביד איðיש דפרע בגו 24לא יפרע אלא בשבועה ,יתומים
 .זימðיה. איבעיא להו: תבעו לאחר זמן, ואמר לו פרעתיך בתוך זמðי, מהו

  מי אמריðן: במקום חזקה אמריðן מה לי לשקר,

                                                      
 עי' שו"ע (חו"מ סי' עח ס"א):  23
אין ðפרעים מðכסי יורשים, אפילו גדולים, עי' שו"ע (חו"מ סי' קח סי"ז):  24

  שבע. אלא בשבועה. ואם ðפרע שלא בשבועה, היו מðדין אותו עד שי
אף אם הלוה הלך למדיðת הים תוך זמðו ואחר  - ביאור: אפילו גדולים כו' 

כך מת שם, מ"מ איðו גובה מהיורשים אלא בשבועה, דחיישיðן שמא אחר הזמן 
שלח הלוה מעות להמלוה ע"י שליח, ולכן בעל שהלך מביתו ומת בדרך, אין 

רים דבמת האשה גובה כתובתה בלא שבועה, ודלא כגדולי הפוסקים הסוב
פתאום לא חיישיðן לצררי כל שהוא תוך זמðו, ואפשר לחלק בין חוב לכתובת 

 אשה, ואז אין מחלוקת (פ"ת).



  ע"או 
ת"ש: בחזקת שðתן,  .או דילמא במקום חזקה לא אמריðן מה לי לשקר

מן, ואמר לו: אילימא שתבעו לאחר ז .היכי דמי ,עד שיביא ראיה שלא ðתן
אלא לאו דאמר ליה: פרעתיך בתוך זמðי, אלמא  .פרעתיך בזמðי, פשיטא

אפילו במקום חזקה אמרי' מה לי לשקר. שאðי הכא, דכל שפא ושפא 
סמך לו כותל  ,אין מחייבין אותו ,זמðיה הוא. ת"ש: מד' אמות ולמעלה

ר אילימא שתבעו לאחר זמðו, ואמ .ה"ד ,אחר כו' עד שיביא ראיה שðתן
אלא לאו דאמר: פרעתיך בתוך זמðי, אלמא  .לו: פרעתיך בזמðי, אמאי לא

במקום חזקה לא אמריðן מה לי לשקר. שאðי הכא, דאמר: מי יימר 
דמחייבי לי רבðן. א"ל רב אחא בריה דרבא לרב אשי, ת"ש: מðה לי 

פטור  ,, אמר לו: הין, למחר אמר לו: תðהו לי, אם אמר ðתתיו לך25בידך
 ,דא"ל: פרעתיך בזמðי, אין לך בידי ,מאי לאו ðתתיו לך ,חייב ,יאין לך ביד

דא"ל: פרעתיך בתוך זמðי, וקתðי: חייב, אלמא במקום חזקה לא אמריðן 
לא היו דברים מעולם, דאמר מר: כל  .מה לי לשקר. לא, מאי אין לך בידי

  . 26האומר לא לויתי, כאומר לא פרעתי דמי
את הכל כו'. א"ר הוðא: סמך מגלגלין עליו  ,סמך לו כותל אחר

 ,סמך, למאי דלא סמך ,27ורב ðחמן אמר: למאי דסמך ,לפלגא סמך לכולה
לא סמך. ומודה רב הוðא בקרðא ולופתא. ומודה ר"ð באפריזא ובקבעתא 

לא הוי חזקה, ואף על גב דעבד ליה  28דכשורי. אמר רב הוðא: בי כוי
תאי. אמר ר"ð: אחזיק הימלטי, דא"ל: אמיðא לכי פייסת לי לא ליתרע אשי

רב יוסף אמר:  ,29אחזיק להורדי ,להורדי לא אחזיק לכשורי, לכשורי
אחזיק להורדי אחזיק לכשורי. א"ד, אמר רב ðחמן: אחזיק להורדי אחזיק 

אחזיק להורדי. אמר רב ðחמן: אחזיק לðטפי אחזיק  ,לכשורי, לכשורי
ילו אחזיק ורב יוסף אמר: אפ ,לשפכי, אחזיק לשפכי לא אחזיק לðטפי

, 30לשפכי אחזיק לðטפי. א"ד, אמר רב ðחמן: אחזיק לשפכי אחזיק לðטפי

                                                      
 עי' שו"ע (חו"מ סי' עט ס"י):  25
  עי' שו"ע (חו"מ סי' עט ס"א):  26
  .20עי' שו"ע (חו"מ סי' קðז ס"י): הוב"ד לעיל הערה  27
היו קורותיו של ראובן בתוך הכותל, עי' שו"ע (חו"מ סי' קðג סי"ט):  28

ובצד שמעון מקומות חפורים להכðיס בהם ראשי הקורות, לא החזיק בהן 
שמעון להכðיס בהם קורות, ואיðו יכול לטעון שהוא שותף בו שהרי אין לו בו 

שיהיו מוכðים  תשמיש, ויכול ראובן לטעון אðי חפרתי מקומות אלו מצדך כדי
עד שתקðה ממðי, או שתבקש ממðי ואמחול לך, ותכðס הקורות בלא חפירה 

 בכותל כדי שלא יתמטמט כותלי בעת החפירה:
חפר שמעון בכותל זה והכðיס בו קורה עי' שו"ע (חו"מ סי' קðג סט"ז):  29

אחת, ושתק ראובן ולא מיחה בו החזיק במקום הקורה, אפילו היתה קטðה 
להחליפה בקורה גדולה ועבה מחליף. הגה: ובחזקת סולם וðעיצת ורצה שמעון 

  :קורות י"א דבעיðן חזקה ג' שðים וטעðה, ויש חולקין בכל חזקות אלו
עיין לקמן (סי' קðה סל"ה) שהכריע  - ביאור: ויש חולקים בכל חזקות אלו 

הרמ"א דאין צריך ג' שðים. וðראה דאותה הכרעה לאו הכרעה כללית היא, 
שם גבי הרחקת גפת מהכותל או סולם מהשובך או משרה מהירק וכל ודוקא 

איðך הרחקות דקחשיב התם, דהמזיק עושה הדבר בשלו ואיðו ðהðה בשל חבירו 
כלום, אלא שחייב להרחיק משום שחבירו ðיזק על ידו, בהן הכריע שאין צריך 

ירו להחזיק ג' שðים, משא"כ בחזקת זיז או מזחילה או שהעמיד סולם בחצר חב
או ðעץ קורות בכותל של חבירו, דבכל אלו בא להשתמש בשל חבירו, וכן 
פתיחת חלון דðהðה מאור אויר של חבירו, וכל שכן היכא דמזיק בראייתו, בכל 
אלו יש מח' אם צריך חזקה ג' שðים, כיון דאיðם מזיקים בגופו של קרקע, 

והמוציא והמחבר סתם בכל המקומות הð"ל דצריך, והרמ"א ðסתפק בהðי, 
מחבירו עליו הראיה, וכשמשתמש בשל חבירו דשם הðיזק מיקרי מוחזק 
(סמ"ע). וי"א דלפי דברי הסמ"ע דיðו צריך להיות כל דאלים גבר ולא המוציא 
מחיברו עליו הראיה (ש"ך), עי' דברי לקמן (סי' קðה סק") (ט"ז), וי"א דבהרחקות 

משא"כ בזיז ומזחילה שעושה הדבר בשלו רק שמזיק לחבירו, במחילה סגי, 
שבא להחזיק בשל חבירו, צריך קðין קרקע לפירות, ולכך כתב דבעי ג' שðים 
וטעðה, דהייðו שיטעון שקðה בקðין (ðתה"מ), מי שמכר ביתו לאחר ושייר 
לעצמו איזה חדרים ועליה שעל גבו לדור בו כל ימי חייו, ועשה שטר על זה 

עליה שהשתמש בו המוכר הð"ל, ושטרו בידו, ועכשיו שיðה הלוקח את חלק ה
והקטין אותו וכðס ממðו לתוך שלו, והמוכר מיחה בו ביðו לבין עצמו ולא 
השגיח בו, ועתה כשתבע ללוקח לדין תורה כופר שלא מיחה בו כלל, ומדראה 
ושתק מחל לו, טעðת ראה ושתק לא מהðי בðידון זה כמש"כ הסמ"ע כאן דכל 

ðן חזקת ג' היכא שבא להשתמש בשל חבירו לא מהðי ראה ושתק, אלא בעי
שðים כו'. ועוד, כיון שיש להמוכר שטר על חיוב הדירה עם השתמשות כל 
העליה, לא מהðי מחילה, ואף למאן דס"ל דמהðי מחילה גם כשהוא תופס 
בשטר, הייðו היכא דהמחילה הוא ודאי וברור ע"פ הודאת עצמו או ע"פ עדים, 

לא מחל, מהימן, דקא מסייע ליה אבל היכא שבעל דבר מכחישו ואומר ש
  שטרא שבידו (פ"ת).

על חצר חבירו ולא  מי שהוריד מי גגו עי' שו"ע (חו"מ סי' קðג ס"י): 30
מיחה בו והחזיק בדבר זה, אם המים מðטפים ורצה לקבצם למקום אחר 
ולעשותם צðור, עושה. וכן אם היו באים דרך צðור ממקום אחר וחילקן על 

רב יוסף אמר: אפי'  ,אחזיק לשפכי, אבל לצריפא דאורבðי לא ,לðטפי
צריפא דאורבðי. עבד רב יוסף עובדא בצריפא דאורבðי. אמר רב ðחמן 

  אמר רבה בר אבוה: המשכיר בית לחבירו
+  

                                                                                            
פירוש:  ðוטפים עושה, ואפילו לבðות על גגו כמין צריף רוחב הכותל והחזירן

מלון של שומרי שדות שאין לו גג אלא הקורות למעלה ðוגעים זו בזו והולכות 
ומתרחבות למטה עד שירד המים במהרה לחצר חבירו בוðה, שהרי הוחזקו 

  מימיו של זה לירד לחצר חבירו:
סמוכות זו לזו, והיה פתח  שתי חצרות שהיו -ביאור: מי שהוריד מי גגו כו' 

פתוח בין שתי החצרות, והמסגרות מהפתח היה מהחצר של יתומים שבו 
ראובן היה אפוטרופוס עליהם ובידו היה המפתח, ושמעון שקðה אותו החצר 
מהאפוטרופוס טען ואמר שבזמן האפוטרופוס היו לפעמים סוגרים אותה 

פתח ולוי השכן מוחה הפתח גם ביום וזה האיש שמעון רוצה לסתום אותו ה
בידו וטוען שאותה הפתח היתה פתוחה כמה שðים והחזיק בה. הדין עם 
שמעון, א', אין עשיית הפתח כמחילה, שהרי בתחלה לא היה כותל מפסיק 
ביðיהם, ועתה לא עשה מעשה, אדרבא הðיח אותו המקום כמו שהיה שלא בðה 

היה ביðיהם שתעמוד אותו, ועוד דטעðיðן ליורשים וללקוחות ואפשר דתðאי 
אותה הפתח זמן מה לראות אם יוכלו לסבול אותו ההיזק, ואפילו אם תמצי 
לומר שכיון שבðה אותו הכותל והðיח אותה הפתח פתוח הוה ליה כמחילה 
מפורשת מכל מקום עיקר ההלכה היא שצריכים לקðות מידו על המחילה, וכל 

ן בזה דין חזקה, ואין קים לי, שכן בðדון דידן דכיון שהם מחזיקים זה על זה ואי
ואפילו ðאמר קים לי, הרי שמעון המוחזק, כיון שההיזק הוא מבורר והמחלוקת 
בין הפוסקים הוא לדעת אם צריך קðין ואם לאו, ðאמר לו למזיק אל תזיק 
מספק ועליך להביא ראיה שאין צריך קðין במחילת ההיזק, אבל במקום שלא 

המזיק הוא המוחזק ועל הðיזק להביא ראיה מבורר אם הוא הזיק או לא, אז 
 מהריב"ל). *(ש"ך 

בעיðן ג"כ שלא יוסיף היזק לפי שומת  -ואפילו לבðות על גגו כמין צריף כו' 
  הבקיאים (ðתה"מ).



  ע"בו 
מש בזיזיה ובכתליה עד ד' אמות, ובעובי הכותל משת ,זבבירה גדולה

ורב ðחמן דידיה אמר: אפילו  ,במקום שðהגו, אבל בתרבץ אפדðי לא
ורבא אמר: אפילו רחבה  ,בתרבץ אפדðי, אבל רחבה שאחורי הבתים לא

עד תלתין יומין  ,31שאחורי הבתים. אמר רביðא: האי כשורא דמטללתא
עד  ,ואי סוכה דמצוה היא ,זקהלא הוי חזקה, בתר תלתין יומין הוי ח

ואי חבריה בטיðא,  ,שבעה יומין לא הוי חזקה, בתר שבעה יומין הוי חזקה
זה  ,32לאלתר הוי חזקה. אמר אביי: שðי בתים בשðי צדי רשות הרבים

                                                      
היתה הקורה סוכת עראי, כל שלשים יום עי' שו"ע (חו"מ סי' קðג סי"ז):  31

ðי שהוא לא החזיק בה סתם, שהרי ראובן אומר לא מחלתי והðחתיך אלא מפ
, ואם סוכת החג היא, כל שבעת עראי, לאחר שלשים יום החזיק שאין זה עראי

ימי החג לא החזיק לאחר שבעה החזיק, ואם חיבר ראש הקורה בכותל בטיט 
  או ראה ולא מיחה: מיד החזיק, והוא שיביא ראיה שראובן סייע עמו

מ"א סט"ז שסובר אמðם עי' ר –ביאור: לאחר שלשים יום החזיק כו' 
שצריכים חזקת ג' שðים, ואפילו למחבר ז' ימי החג לא ðכללים בכלל הל' יום 
 של חזקה (סמ"ע), י"א שלא צריכים ל' כיון שירד על דעת מצוה ולא רשות

 (ט"ז).
עי' לקמן (סי' קðה סמ"ג) דאם טען  –והוא שיביא ראיה שראובן סייע עמו 

להביא ראיה, ואם לא הביא ראיה, ישבע הðיזק לא ידעתי או מחיתי, על הðיזק 
המזיק היסת. ויש לחלק שזה דוקא בדברים שלאלתר הוי חזקה בפתיחה ההוא 
או בðעיצת קורה, אבל כאן שאין חזקתו מפðי שסמך קורתו לכותל חבירו, כיון 
דקורתו סוכת עראי, ויכול לומר לא מחלתי, והðחתיך אלא מפðי שהוא עראי, 

שחיברה בטיט, על המחזיק להביא ראיה. א"ð לא אמר ואין חזקתו אלא מפðי 
דאם החזיק בðזק על הðיזק להביא ראיה אלא דוקא בדברים שקרובים לודאי 
שראה הðזק מיד, אבל בחיבר הקורה בטיט לכותל אפשר שלא הכיר שחברה 
בטיט, ומה שלא מיחה בסמיכת הכותל מפðי שהיה לו שהות עד שלשים יום 

ק אחר שלשים או בסוכת החג לאחר שבעה אין למחות. ולפ"ז אם החזי
המחזיק צריך להביא ראיה. וי"א עד שלשים יום בחזקת שלא ðתן, מכאן ואילך 
בחזקת שðתן. וכ"ז אע"ג דאידך לא ידע שחיברה בטיט, כיון דהוא יודע שחייב, 
הרי הוא כמו שאר חוב שיודע משפטו שמחויב לשלם כגון גðב או גזל או הזיקו, 

ריה לא ידע, אם יודע בעצמו שחייב מיפרע פרע ליה, וה"ה בזה, דאע"ג דחב
ואיðו צריך ידיעה דאידך מזה (קצה"ח), וי"א דדוקא בהרחקת ðזקין שעושה 
הדבר בשלו רק שמזיק לחבירו, פסק דאין צריך ראיה כיון שהוא מוחזק בשלו 
 ðאמן, דחבירו הוי כמוציא מחבירו ועליו הראיה. ואף דשם (&) ðקט ג"כ או

שהעביר אמת המים, כוðתו ג"כ שעשה האמת המים בשלו, רק שלא הרחיק 
כשיעור שמרחיקין אמת המים כדלקמן (סי' קðה ס"י), אבל הכא שבא להחזיק 
ולהשתמש בכותל חבירו וחבירו יש לו חזקת מרא קמא, על המחזיק שבא 
לטעון ðגד חזקת מרא קמא עליו הראיה. והוא הדין המבואר לקמן (שם סמ"ג) 
לעðין שהמחזיק ðאמן, ורק באלו דחשיב שעושה הדבר בשלו המחזיק ðאמן, 
משא"כ כשעושה בשל חבירו אין המחזיק ðאמן עד שיביא ראיה שראה 

 המערער ומחל (ðתה"מ).
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זה עושה מעקה לחצי גגו  ,, אפילו היו בשðי צידי רשות הרביםעשויים לדירה
כדי שלא  וזה עושה מעקה לחצי גגו שהוא דר בו, זה שלא כðגד זה, ומעדיף

יראו זה את זה. אף על פי שבðי רשות הרבים רואים אותו, יכול לומר כל אחד 
לחבירו: אלו אין רואים אותי אלא ביום בעת שאעמוד על גגי אבל אתה רואה 

ד שבðי רשות הרבים רואין אותו כמי שעומד . הגה: ואם הגג שפל עאותי תמיד
  בגג, אין כאן היזק ראייה. 

זה שמובא ברשות הרבים, ה"ה ברשות  –ביאור: שðי בתים זה בצד זה כו' 
היחיד ðמי ומשðי אלא שבר"ה עכ"ז שצריך לאיצטðועי מבðי ר"ה ובגגין שאין 

ר ðמי עשוין לדירה די במחיצה שגבוה י' שיהא ðתפס ע"י כגðב וז"ש המחב
בסעיף ב' אבל בין גג לגג משאר גגין ור"ל משאר גגין שאיðן כל א' עשויים 
לדירה, ויש מפרשים שסעיף ב' איירי בגגין סמוכין זה לזה שבשעה שבא לשמש 
בגגו רואה את חבירו שם ומשמר ðפשו ממðו ומ"ה סגי בי"ט וזהו שכ' הרמ"א 

ן זה לזה אבל אם אויר בס"ב די"א דהא דסגי בי"ט הייðו דוקא שהגגין סמוכי
  מפסיק כו' בעיðן מעקה כו' ר"ל גבוה ד"א (סמ"ע)

ר"ל שאח' איðו גבוה מהשðי (שאז עכ"פ צריכין למעקה  -מ"ש זה בצד זה 
ד"א כיון דעשוין לדירה לאפוקי אם גג א' גבוה מחבירו דאז א"צ מעקה עכ"פ 

  גבוה ד"א כשהגג דלמטה איðו רחב לעמוד ולהציץ מרחוק) (סמ"ע).
פי' שהוא מקורה ושוה ולאפוקי כשהוא משופע  -ומ"ש עשויים לדירה 

  (סמ"ע).
ר"ל אע"ג דבלא"ה בעי לאצטðועי מבðי ר"ה  - אפילו היו בשðי צידי ר"ה 

העוברים ביðיהן וכ"ש כשהן סמוכין ועומדין זה בצד זה או זה ðגד זה ורה"י 
 עובר ביðיהן (סמ"ע).

' עושה על גגו לרוח מזרח והב' לצד פי' הא -ומ"ש זה שלא כðגד זה ומעדיף 
מערב וכל א' מוסיף קצת כðגד סתימת חבירו כדי שלא יראו זה את זה, וא"צ 
האי העדפה אלא כשהגגין זה כðגד זה דאז יכולין להציץ זה על גג זה מן הצד 
אבל כשהבתים והגגין שעליהן הן זה בצד זה ממש אז אין צריך להעדפה זו 

עושה מעקה לחצי גגו וזה עושה מעקה לחצי גגו, זה שלא כðגד זה 
רשות הרבים  .חיד ðמיאפילו רשות הי .ומעדיף. מאי איריא ברשות הרבים

איצטריכא ליה, מהו דתימא ðימא ליה: סוף סוף הא בעית לאצטðועי מבðי 
ביממא חזו לי, בליליא לא חזו לי, את  ,רשות הרבים, קמ"ל דא"ל: רבים

כי קאימðא חזו לי, כי יתיבðא  ,א"ð, רבים ,בין ביממא בין בליליא חזית לי
כי מעייðו חזו  ,רבים ,כי יתיבðא לא חזו לי, את חזית לי בין כי קאימðא בין

לי, כי לא מעייðו לא חזו לי, את ממילא ðמי חזית לי. אמר מר: זה עושה 
מעקה לחצי גגו וזה עושה מעקה לחצי גגו, זה שלא כðגד זה ומעדיף. 

לא צריכא, דקדים חד מðייהו ועבד, מהו דתימא ðימא ליה אידך:  .פשיטא
משום  .ל דא"ל: את מ"ט לא עבדתשקול אוזיðקא ועבדיה את כוליה, קמ"

דמיתרע אשיתך, אðא ðמי מיתרע ליה אשיתאי. אמר ר"ð אמר שמואל: גג 
 ,עושה לו מעקה גבוה ד' אמות, אבל בין גג לגג לא ,33הסמוך לחצר חבירו

אי  .ור"ð דידיה אמר: איðו זקוק לד"א, אבל זקוק למחיצת עשרה. למאי
עליו כגðב, במסיפס בעלמא  אי לðתפס .להיזק ראיה, ארבע אמות בעיðן

לעולם לðתפס  .אי לגדיים וטלאים, בכדי שלא יזדקר בבת ראש סגי .סגיא
עליו כגðב, במסיפס מצי משתמיט ליה, [אמר: ממצורי קממצירðא,] 
במחיצת עשרה לא מצי משתמיט ליה. מיתיבי: אם היה חצרו למעלה 

לא, אין  .כללמאי לאו אין ðזקקין לו  ,אין ðזקקין לו ,מגגו של חבירו
ðזקקין לד' אמות, אבל ðזקקין למחיצת עשרה. איתמר: שתי חצרות זו 

אמר רב הוðא: תחתון בוðה מכðגדו ועולה, ועליון בוðה  ,למעלה מזו
ורב חסדא אמר: עליון מסייע מלמטה ובוðה. תðיא כוותיה  ,מכðגדו ועולה

בוðה , לא יאמר העליון הריðי 34דרב חסדא: שתי חצרות זו למעלה מזו
מגגו  חמכðגדי ועולה, אלא מסייע מלמטה ובוðה, ואם היתה חצרו למעלה

איðו זקוק לו. הðהו בי תרי דהוו דיירי, חד הוה דייר עילאי וחד  ,של חבירו
הוה דייר תתאי, איתבר תתאי, א"ל תתאי לעילאי: תא וðבðייה, א"ל: אðא 

  שפיר קא דאירðא.

                                                                                            
מזרח וזה לצד מערב תכופין זה לזה שוב אין  שהרי כשזה עשה החצי לצד

 יכולין לראותו מזה לזה (סמ"ע).
פי' אפי' בלילה ואפי' כשאðי יושב ואפי' בלא כווðת  -רואה אותי תמיד 

 ראיה אלא דרך הלוכם משא"כ בðי ר"ה (סמ"ע).
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מחבירו, צריך העליון לסייע לתחתון לבðות למטה, והתחתון צריך לסייע לעליון 
מקרקע  אמות מקרקע העליון ולמעלה. לפיכך יקציעו העפר עד שיהיה גבוה ד'

של עליוðה שיעור עובי חצי הכותל, ובוðין הכותל על קרקע שðיהם עד שיהא 
, או גבוה ד' אמות מקרקע העליוðה ולמעלה. הגה: ואם החצר גבוה הרבה

שהתחתון איðו רחב להביט בו מרחוק, ואפשר שבמחיצה מועטת יסתלק היזק 
  סגי במחיצה שיראה לבðי אדם שאיðו מזיק עוד בראייתו. ראיה שלו,

פירוש, ובחצירות כל אחד מזיק לחבירו, משום  -ביאור: שתי חצירות כו' 
הכי צריך לסייעו גם העליון להתחתון לבðות למטה, אם לא שהעליון רוצה 

 לבðות כל המחיצה למעלה על קרקע שלו לבדו (סמ"ע).
כותל שבין שðי חצירות הð"ל בריש סימן  כדין -לפיכך יקציעו העפר כו' 

 קð"ז שðבðה על מקום שðיהם והוצאת שðיהם (סמ"ע).
הא דלא כתבוהו בדין גג וחצר הð"ל, דבעל הגג  -ואם החצר גבוה הרבה כו' 

צריך לעשות ארבע אמות אף שהחצר גבוה ממðו הרבה והגג איðו רחב, מטעם 
ל הגג, דאין שם תשמישו קבוע דכיון דהבעל החצר אין שם מזיק עליו לגבי בע

וכð"ל [סק"ב?], ואין עליו לעשות מחיצה ארבע אמות, משום הכי הצריכו לבעל 
הגג לעשותו בכל עðין, כיון דשם מזיק עליו, משא"כ בשתי חצירות דכל אחד 
שם מזיק עליו, ועל העליון חיוב על כל פðים לסלק היזקו בבðין ארבע אמות, 

על התחתון לסייעו לעליון אלא כפי שיעור שיראה משום הכי ס"ל לרמ"א דאין 
לבðי אדם שמגיע היזקו. וðראה דהיש מי שאומר כו' דכתב המחבר בסעיף א', 
ס"ל דאפילו בגג וחצר אם הגג ðמוך ארבע אמות מהחצר א"צ לעשות כלום, אף 
על גב דשם גם בעל החצר איðו עושה כלום וכמ"ש, מכל שכן דס"ל כן כאן 

מוכות ואחת גבוהה ארבע אמות מהשðיה, דעל העליון בשתי חצירות הס
לעשות גובה ארבע אמות וכמ"ש, דהתחתון א"צ לעשות כלום. והמחבר דלא 
כתב דעתו כאן, משום דאיירי באין החצר גבוה ארבע אמות מהגג, דאז כיון 
דעכ"פ על התחתון מוטל לבðות מלמטה למעלה והעליון סייע מלמטה, משום 

חתון ג"כ לסייע לעליון לבðות למעלה. והרמ"א איירי הכי מודה דצריך הת
בגבוה הרבה לא כתב דעת אותו הי"א, דאף שגבוה ארבע אמות חיישיðן להיזק 
ראיה (סמ"ע), וי"א דמה שמחלקים כאן בחצר גבוה מחצר, ה"ð בחצר גבוה מגג, 
ואין חילוק ביðיהם (ט"ז), וי"א בדעת הי"א במחבר בס"א דאפילו אין גובהו 

שתי אמות ðמי התחתון איðו מסייע אלא עד ארבע אמותיו מקרקעיתו אלא 
 והעליון מסייע מלמטה והשאר בוðה העליון לבדו (קצה"ח).



  ע"אז 
לית לי דוכתא למידר בה. א"ל:  א"ל: איסתריה אðא ואבðייה, אמר:

אðא אוגר לך דוכתא, א"ל: לא טרחðא. לא קא מתדר לי, שוף אכריסך 
. והðי מילי 35ועול ושוף אכריסך ופוק. אמר רב חמא: בדיðא קא מעכב

דלא מטו כשורי למטה מעשרה, אבל מטו כשורי למטה מעשרה, מצי 
א אתðו גבי א"ל: למטה מי' רשותא דידי הוא ולא משעבד לך. וה"מ דל

 .סתרי ובðו. וכי אתðו בהדי הדדי עד כמה ,הדדי, אבל אתðו גבי הדדי
אמרו רבðן קמיה דרבה משמיה דמר זוטרא בריה דרב ðחמן דאמר משמיה 
דר"ð, כאותה ששðיðו: רומו כחצי ארכו וכחצי רחבו. אמר להו רבה, לאו 

כי דדיירי  הכי אמר ר"ð: .אמיðא לכו: לא תיתלו ביה בוקי סריקי ברב ðחמן
אמר רב הוðא בריה דרב יהושע: כי היכי דעיילי איסוריתא  .איðשי. וכמה

דהוה בðי אשיתא אחורי כווי דחבריה, אמר  36דמחוזא והדר. ההוא גברא
ליה: קא מאפלת עלי, א"ל: סכרðא לך הכא ועבידðא לך כווי לעיל 
מאשיתאי. א"ל: קא מרעת ליה לאשיתאי, א"ל: סתרðא לך לאשיתך עד 

וכתא דכווי, ובðיðא לה ועבידðא לך כווי בבðיðא לעיל מאשיתאי. א"ל: ד
אשיתא מתתאה עתיקא ומלעיל חדתא לא קיימא, אמר ליה: סתרðא לה עד 
לארעא, ובðיðא לה ועבידðא לך כווי בגוה. א"ל: חדא אשיתא חדתא 
בכוליה ביתא עתיקא לא קיימא, א"ל: סתרðא לה לכוליה ביתא, ובðיðא לך 

                                                      
עי' שו"ע (חו"מ סי' קסד ס"ב): ðדלדלו קורות הבית וירדו לאויר הבית,  35

. ואם לא הגיעו, יכול בעל העליה , סותר ובוðהאם הגיעו לתוך עשרה טפחים
, ואפילו אמר לו בעל הבית: אðי אשכור לך מקום כדי שתדור בו עד לעכב עליו

שאתקן התקרה, אפילו איðו משתמש בו אלא בעצים, אין שומעין לו, שהרי 
אומר לו: איðי רוצה שאטרח ממקום למקום כדי שתתקן ביתך. התðו ביðיהם 

שיקח אדם חבילה ביðוðית על ראשו ויכðס בה  דבר זה, אם ðשאר בגובה הבית
תחת קורות אלו שðתעקמו, איðו סותר, ואם איðו יכול ליכðס עד שיכוף ראשו, 
סותר ומתקן ובוðה, ואין בעל העלייה יכול לעכב, שהרי התðו ביðיהם תחלה. 

, אלא הושפלה התקרה מחמת שðכðסו כותלי הבית הגה: לא ðדלדלו הקורות
פחות מי', הוצאות ההגבהה על שðיהן, ולמעלה מי', העליון  בארץ והגיעה עד

יכול לעכב, וכדרך שðתבאר. כותל שבין ראובן לשמעון, והיא של א' מהן, יכול 
לסתרה כשירצה, ואין השðי יכול למחות. ואם הכותל רעוע, אף על פי שהוא 

  של שðיהן, אחד מהן יכול לסותרה והשðי צריך לתת חלקו. 
 -קורות הבית וירדו לאויר הבית אם ירדו לתוך עשרה כו' ביאור: ðדלדלו 

איירי שהכתלים מטה ומעלה קיימי כדמעיקרא, אלא שהתקרה ðתדלדלה וירדה 
למטה. ומ"ש סותר ובוðה, דמשמע דהתחתון לחוד סותר ובוðה, דעל בעל הבית 
התחתון לתקן התקרה. וקשה על הרמ"א, דהו"ל לכתוב שהדין כן גם אם 

 ה ולא הכתלים (סמ"ע).הושפלה התקר
דתוך עשרה טפחים אי אפשר להשתמש שם כלל,  -לתוך עשרה טפחים כו' 

 ויכול התחתון לומר לעליון אין לך כח לדחותðי מרשותי (סמ"ע).
 ר"ל בעל הבית התקרה והעליון המעזיבה (סמ"ע). - סותר ובוðה כו' 

כל משלי ואפילו יאמר התחתון אðי אבðה ה -יכול בעל העליה לעכב עליו 
ואתן לך מקום לדור עד שאבððו, יכול העליון לומר איðי רוצה להטריח ולצאת 

 (סמ"ע)
לדעת המחבר אין חילוק בין ðדלדלו או הושפלה,  -לא ðדלדלו הקורות כו' 

אבל לדעת הרמ"א הסובר לעיל (סעיף א) שבקלקול תקרת העליון אין התחתון 
ן התקרה זה על העליון לבד, אחראי לכן מאחר ובðדלדלו אי אפשר ללא תיקו

אבל כשהושפלה שאפשר לתקðו ללא תקון התקרה בהגבהה בעלמא לכן 
  ] (ש"ך).הוצאת הגבהה על שðיהם (ש"ך א"א), ועי' רשד"ם [הוב"ד לעיל סק"

, ובא מי שהיו חלוðות למטה בכותלועי' שו"ע (חו"מ סי' קðד סי"ג):  36
ך חלוðות אחרות בכותל זה חבירו לבðות בפðיהם, ואמר ליה: אðי אפתח ל

למעלה מאלו, הרי זה מעכב עליו ואומר לו: בעת שתפתח החלוðות תרעיד 
הכותל ותקלקל אותה. ואפילו אמר: אðי אסתור כל הכותל ואבðה אותו לך 
חדש ואעשה בו חלוðות למעלה ואשכור לך בית שתדור בו עד שאבðה, יכול 

ם למקום, אפילו איðו משתמש לעכב עליו, שאומר לו: אין רצוðי שאטרח ממקו
בו אלא בעצים. לפיכך אם לא היה שם טורח כלל, ואיðו צריך לפðות, איðו יכול 

. אבל בעל החלוðות שרצה לשðות מקום חלוðות, בין למעלה בין לעכב עליו
, בעל החצר למטה, אפילו היתה גדולה ואמר: אפתח אחרת קטðה ואסתום זו

חיב בחלון כל שהוא. הגה: כותל שבין ראובן מעכב עליו, וכן איðו יכול להר
  , ואין חבירו יכול לעכב. לשמעון, והכותל של אחד מהן, יכול לסתור כשירצה

] ע' מהרי"ט [הוב"ד לעיל סי' קðד סק" - ביאור: מי שהיו לו חלוðות כו' 
 (ש"ך).

 הטעם, משום דכופין על מדת סדום (סמ"ע). -איðו יכול לעכב עליו 
פירוש, במקום אחר, דאזה קאי, שהרי התחיל ואמר  -ðה אפתח אחרת קט

 שרצה לשðות מקום חלוðו, וכמ"ש לעיל סוף סעיף ד' ברמ"א (סמ"ע).
פירוש, יכול לסתרו לצרכו ולומר לחבירו אחר  -יכול לסתור כשירצה 

שאסתור כותלי ðבðה כותל אחר על הוצאות שðיðו להסתלק מהיזק ראיה 
ה צורך בסתירת הכותל ישן, כגון שðבðה מתחילה (סמ"ע), הייðו כשיש לו איז

על מקום שלו לבדו, דאם אין לו שום צורך, כופין אותו על מידת סדום ומקבל 
  חצי מעותיו (ðתה"מ).

ðיðא. א"ל: לית לי דוכתא למידר בה, א"ל: אגירðא לך דוכתא, כווי בב
א"ל: לא טרחðא. אמר רב חמא: בדין קא מעכב. הייðו הך, והא תו למה 

הא קמ"ל, דאע"ג דלא משתמש אלא תיבðא ובי ציבי בעלמא. הðהו בי  .לי
, חד מטייה אספלידא וחד מטייה תרביצא, ט37תרי אחי דפלגי בהדי הדדי

ה תרביצא וקא בðי אשיתא אפומא דאספלידא. א"ל: קא אזל ההוא דמטיי
מאפלת עלי, א"ל: בדידי קא בðיðא. אמר רב חמא: בדין קאמר ליה. א"ל 

אחד מהן ðטל  ,ירביðא לרב אשי, מאי שðא מהא דתðיא: שðי אחין שחלקו
יש לו לבעל הכרם ד' אמות בשדה  ,שדה כרם ואחד מהן ðטל שדה לבן

דלא עלו  .ל: התם דעלו להדדי. אבל הכא מאיא" .לבן, שעל מðת כן חלקו
להדדי, וכי בשופטðי עסקיðן, דהאי שקיל אספלידא והאי שקיל תרביצא 

א"ל: ðהי דעלו להדדי דמי ליבðי כשורי והודרי, דמי  .ולא עלו להדדי
אוירא לא עלו להדדי. ולימא ליה: מעיקרא אספלידא פלגת לי, השתא 

ר אשי: שמא בעלמא פלג ליה, מי לא אמר רב שימי ב .משוית לי אידרוðא
 ,, אף על פי שאיðו אלא לתךיאתðיא: האומר בית כור עפר אðי מוכר לך

פרדס אðי מוכר  ,הגיעו, שלא מכר לו אלא שמא, והוא דמיתקרי בית כור
הגיעו, שלא מכר לו אלא שמא, והוא  ,אף על פי שאין בו רמוðים ,יבלך

הגיעו, שלא  ,פי שאין בו גפðיםכרם אðי מוכר לך, אף על  ,דמיתקרי פרדס
התם מצי אמר ליה  .מי דמי .מכר לו אלא שמא, והוא דמיתקרי כרמא

מוכר ללוקח: שמא זביðי לך, הכא מצי א"ל: אדעתא דהכי פלגי, דדאירðא 
  ביה כי היכי דדרו אבהתן. אמרו ליה

                                                      
שðי אחים שחלקו חצר מדעתן ושמו עי' שו"ע (חו"מ סי' קðד סכ"ז):  37

הם בחלקו זה כðגד זה ולא השגיחו על שומת האויר, והגיע לא' מ הבðין והעצים
החצר ולשðי האכסדרה, אם רצה בעל החצר לבðות כותל בסוף חלקו,  תרבץ

בוðה בפðי האכסדרה, ואף על פי שמאפיל עליו, שהרי לא שמו האויר. והוא 
הדין אם היו חלוðות פתוחות מחצר של זה לשל זה, יכול לבðות בפðיהם. מיהו 

תיך, אף על פי שיש היזק חלוðו כל שלא בðה בפðיהם איðו יכול לומר לו: סתום
שיש לו אור  . ודוקא באכסדרה. הגה: וי"א דיכול לומר לו: סתום חלוðותיךראיה

, וכל שכן שלא יותר מדאי, אבל החלוðות הצריכים לבית איðו יכול לבðות כðגדן
  . לסתמו, דבית בלא אור איðו שוה כלום

הבית מחצר אזי משא"כ אם שמו סתם עילוי  -ביאור: ושמו הבðין והעצים 
העילוי ג"כ בשביל האויר ועיין לקמן (סי' קעב ס"ב וקעג ס"ג) דה"ה אם בעל 

 החצר ðתן דמים בשביל איזה עילוי לבעה"ב אז ג"כ יש לו חלוðות (ש"ך).
כל דין זה הוא ספק והמוציא מחבירו עליו  -והגיע לאחד מהן תרבץ כו' 

צה להגביה ביתו, שמפריע מהרש"ך), זה רק באחים, אבל א' שר *הראיה (ש"ך 
מבי"ט), הא דיכול לסתום  *לשðי מלהביט בשדותיו מרחוק, יכול לעכבו (ש"ך 

בפðי חלון אחיו הייðו דווקא במקום שיש לבית אחיו אור אחרי סתימתו, אמðם 
רשד"ם),  *אם אחרי סתימתו אין לאחיו אורה, אין לו זכות לאפיל עליו (ש"ך 

 רשד"ם). *מסתמא על דעת כן חלקו (ש"ך כל הדיðים אלה בðוים על כך ש
פי' אין יכול לכופו שיðיחðו לסתום אפילו אם רוצה  -איðו יכול לומר סתום 

הðיזק לטפל בהסתימה ולסתום החלון על הוצאתו אלא דוקא לבðות ברשותו 
 דרישה). *הוא דיכול אם ירצה (סמ"ע 

כðגדו,  היכא דעלו בסתם דעתו גם על האויר, ולא יבðה -היזק ראיה 
במקום שאין היזק ראייה. אבל היכא דאיכא היזק ראייה, אפילו אם בפירוש לא 
שמו האויר, וכן אם השומא והעילוי היה בסתם, מ"מ כיון דאיכא היזק ראיה 

 מהרש"ך). *דהוו גירי, יכול לבðות ולהאפיל כðגדו (ש"ך 
מיעבד כיון דאין לו חזקה באורה היכא מצי  -וי"א דיכול לומר סתום כו' 

ליה היזק בראייתו ועוד דאיכא למיחש דבתר תלת שðין יטעון שðי חזקה (סמ"ע 
פרישה ודרישה),  *פרישה), אבל כל זה על חשבון הðיזק ולא המזיק (סמ"ע  *

ודוקא דהיזק הוא היזק קבוע (ש"ך), אם לראובן יש אוצרות הצריכין אויר 
ðו רוצה לבðו הרוח לקרר היין, ושמעון שכðס ממðות קורב לחלון האוצר, שיכ

שלא ðצרך לאור אלא רק לאויר, אין לשמעון זכות לבðות, שהמוðע ממðו האויר 
מפסידו, כל שקדם האוצר אעפ"י שאין עכשו שם יין ושמן הרי הוא מוכן לכך 
ואין הלה רשאי לעשות בביתו דבר שמזיק את האוצר, אם יש מðהג במקום זה 

 רת אמת).תו *ליתן מקום לאויר האוצרות (ש"ך 
דהייðו דוקא כשחלקו סתם ללא שומא (סמ"ע),  -ודוקא באכסדרא כו' 

כשחלקו סתם אף שהוא טוב מחבירו אמריðן שויתרו אהדדי ולא מחמת האור 
 פרישה). *(סמ"ע 

הייðו דוקא בעלו אהדדי דעלה וכ"כ הסמ"ע לקמן סי'  -א"י לבðות כðגדן 
 קע"ג סק"ז? (ש"ך).

 ך בהערה .שמעי' ה



  ע"בז 
מר יðוקא ומר קשישא בריה דרב חסדא לרב אשי: ðהרדעי לטעמייהו, 

אין להן לא דרך זה על זה, ולא  ,38ר"ð אמר שמואל: האחין שחלקודאמר 
חלוðות זה על זה, ולא סולמות זה על זה, ולא אמת המים זה על זה, 

ורבא אמר: יש להן. ההוא שטרא דיתמי  ,והזהרו בהן שהלכות קבועות הן
דðפיק עליה תברא, אמר רב חמא: אגבויי לא מגביðן ליה ומיקרע לא 
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, שכיון ולא אמת המים ולא חלוðות לא סולמותו ואין להם זה על זה דרך
שחלקו לא ðשאר לאחד מהם זכות בחלק חבירו אע"פ שהיה מקודם. והוא הדין 
לשðים שקðו שדה כאחד וחלקו, לא ðשאר לאחד מהם זכות בחלק חבירו. אבל 
ב' שקðו שדה משðי אðשים או משðי אחים כשהיה ðודע חלק כל אחד, והיו 

ו, אין לאחד מהם להפסיק אמת המים ולא לשðות דבר מחזיקים בðזקים אל
מהðזקים שהחזיקו בהם המוכרים. הגה: שðים שחלקו חצר וðשאר באר מים 
חיים בחלק אחד מהן, וðשאר רשות לשðי לשמש בו וðתקלקל הבאר, על שðיהן 

חזקת הב' לעðין זה, דאין לו עוד דרך לשאוב משם, אבל  . ואם ðפל אזלאלתקðו
לשðיהם. אבל אם חלקו וðשאר הבאר מתחילה לאחד בלבד [אלא]  מקום הבאר

שðתן רשות לשðי לשאוב משם, אם ðפל אזלא חזקתו לגמרי ואין לו עוד חלק 
  :בבאר אפילו חזר ותקðו

כלומר שאביהם היה ðוהג ללכת כאן להגיע לשדה,  –ביאור: זה על זה דרך 
(סמ"ע), אפילו אם אין אין לבעל השדה לעבור בדרך שמקום הדרך שייך לאחיו 

דרך אחר איך להיכðס (ש"ך), אם יש כמה בתים, וכמה בורות, וכשחלקו את 
 הבתים, וכל א' זכה בבור, זכות הבור הכי קרוב בא עם הבית (ש"ך * הרשד"ם). 

וכל זה שלא חלקו בשומא ועילוי (סמ"ע), וי"א דמיירי אפי' בשומא  -שם 
ן לאחד מהם החדר שבו תðור גדול ועילוי (ט"ז), אחים שחלקו הבית וðית

שאופין בו, וðכתב בשטר החלוקה שראובן ישתמש בתðור שאופין בו רק בערב 
שבת וערב יום טוב, ועתה אשת ראובן הולידה זכר, איðו רשאי להשתמש 
בתðור זה לסעודת ברית מילה ופדיון הבן אע"ג דיו"ט שלו הוא, כיון דבשטרות 

בכלל אלא מה שפרט להדיא, ואין כופין על  הולכין אחר לשון בðי אדם, אין
כיוצא בזה משום מדת סדום כיון שזה רשות הפרטי שלו, אך לפðים משורת 

 הדין אין ראוי לדקדק בזה עם שכיðו וקרובו (פ"ת). 
כשיש לא' עליה, והשðי חצר ובית, אז אסור לשים את  –ולא סולמות 

ðי, וכן כשיש א' עליה והחצר, והשðי יש לו הבית התחתון, הסלום בחצר הש
 אסור להצמיד את הסולם לקיר של הבית (סמ"ע).

מאחר שמדובר ללא שומא ועילוי כð"ל, לכן יכול לבðות  –ולא חלוðות וכו' 
כðגד חלון אחיו אפילו שזה מאפיל על חלוðות של השðי, אף שמאפיל הבית 

ן לו זכות לגמרי (סמ"ע), י"א הייðו שאם פתוח חלוðו שיש הזיק ראיה לשðי, אי
לחייבו לסתמו, שהרי בשעת עשיית החלון לא פשע בפתיחות ואיðו מתחיי 
בבסתימות, אמðם יכול השðי לבðות כðגד חלוðו שמזיק לו, כדי לסלק מעליו 
הðזק ואין בעל החלון יכול לעצור אותו, וי"א שיכול לכופו לסותמן (ש"ך * 

חלון, אם אין לו אויר המהרש"ך), ועכ"ז אפילו למד"א שיכול לחייבו לסתום ה
או אור אחר, איðו יכול לחייבו לסותמן (ש"ך * המהרש"ך), וי"א דאיירי בשומא 
ועילוי ולכן איðו יכול להאפיל הבית לגמרי, ומש"כ שאין חלוðות, הייðו כאשר 
יש לו חלון במקום אחר, מותר לו לבðות אפילו שזה מאפיל על חלון אחיו 

 (ט"ז). 
שיש לבעל החצר זכות לבטל את אמת המים, כל אע"פ  –ולא אמת המים 

שהוא בוðה בחצרו של עצמו, מ"מ אם בשעה שמסלק את האמת המים קלקל 
בעל החצר לעצמו, וכעת המקלקל ðזוק מהמים, אע"פ שהם מימיו של השðי, 

 אין בעלים של המים חייב לתקן ולהציל מהðזק (ðתה"מ). 
שמעון שהוא קלקלו אם טען ראובן בברי על  -וðתקלקל הבאר כו' 

 בהשלכת זבלים לשם ושמעון אומר להד"ם, צריך שמעון לישבע (סמ"ע).
מיירי שהבאר ðשאר לשותפות וקðו ממðו הדרך, ואם  –ואם ðפל אזלא 

ðפלו כותלי הבאר אף שחזרו ותקðו שוב אין לו דרך, דלבאר זה ðשתעבד ולא 
לא ðסתלק לבאר אחר. אמðם כל שגוף הדבר שðשתעבד לו ישðו בעולם, 

השיעבוד, כמו בðפל הכותל שהחלון בתוכו, וכן בðתקלקל המרזב, והוא הדין 
בסי' רי"ד (סעיף ב' ט' י') בחדר שלפðים הימðו, במקום שזוכה בהדרך או שקðה 
ממðו הדרך, דאף אם ðפל החדר וחזר ובðאו דיש לו עדיין הדרך, כיון שהמקום 

יד הדרך, אף שðתקלקל החדר שעליו הדרך שðשתעבד לו ישðו בעולם, לא הפס
וחזר ובðאו. אמðם כשðפל הבור ודות, ושוב אי אפשר לתקðו, שוב אין לו דרך, 
שלא ðתן לו דרך רק לצורך בור ולא לצורך דבר אחר, אבל כשחזר ותיקðו וðכðס 
לצורך בור לא הפסיד, וכאן צ"ל שמדובר שפירש בתðאי בשעת קðין הדרך, שלא 

ר ולכך כשðפל איבד זכותו, אבל שם דדוקא כשðפלו יהיה לו דרך רק לאותו בו
כותליו וחזר ובðאן שוב לא ðקרא אותו בור, אבל כשðפלו זבלים בתוכו וחזר 
והוציאן מיקרי אותו בור דלא הוי רק כמסיר כיסויו (ðתה"מ). ויש אומרים שדין 

 זה איðו שייך בבית הכסא שהוא דבר הðצרך ביותר ויש חולקים (פ"ת). 
הייðו דוקא בויתר לו דרך מתðה משא"כ במכירה  - עוד חלק ואין לו 

  כווðתם שיקðה גוף הקרקע ולא אזלא השעבוד בðפילה (רע"א ופ"ת).

מיקרע לא קרעיðן  ,, דðפק תברא עליה39בויי לא מגביðן ליהאג ,קרעיðן ליה
ליה, דכי גדלי יתמי דילמא מייתו ראיה ומרעי ליה. אמר ליה רב אחא 

א"ל: בכולהו הלכתא כרב חמא, לבר  .בריה דרבא לרביðא: הלכתא מאי
מתברא, דסהדי בשקרי לא מחזקיðן. מר זוטרא בריה דרב מרי אמר: בהא 

איבעי ליה לאפוקי  ,דאם איתא דתברא מעליא הואðמי הלכתא כרב חמא, 
  בחיי אבוהון, ומדלא אפקיה, שמע מיðה זיופי זייפיה. 

רבן שמעון בן  ,אותו לבðות בית שער ודלת לחצר יגמתðי'. כופין
 ידגמליאל אומר: לא כל החצרות ראויות לבית שער. כופין אותו לבðות

ירות ראויות לחומה. רשב"ג אומר: לא כל העי ,לעיר חומה ודלתים ובריח
הרי הוא  ,י"ב חדש. קðה בה בית דירה .טוכמה יהא בעיר ויהא כאðשי העיר

  כאðשי העיר מיד. 
גמ'. למימרא, דבית שער מעליותא היא, והא ההוא חסידא דהוה רגיל 

לא  .אליהו דהוה משתעי בהדיה, עבד בית שער ותו לא משתעי בהדיה
ימא: הא והא מבראי, ולא קשיא: הא מגואי, הא מבראי. ואי בעית א

קשיא: הא דאית ליה דלת, הא דלית ליה דלת. אבע"א: הא והא דאית ליה 
דלת, ולא קשיא: הא דאית ליה פותחת, הא דלית ליה פותחת. אי בעית 

אימא: הא והא דאית ליה פותחת, ולא קשיא: הא דפותחת דידיה מגואי, 
  הא דפותחת דידיה מבראי. 

ר ודלת לחצר. תðיא, רבן שמעון בן גמליאל כופין אותו לבðות בית שע
אומר: לא כל חצרות ראויות לבית שער, אלא חצר הסמוכה לרשות 

איðה ראויה  ,ראויה לבית שער, ושאיðה סמוכה לרשות הרבים ,הרבים
  זימðין דדחקי בðי רשות הרבים ועיילו ואתו.  .לבית שער. ורבðן

ו לעשות לעיר דלתים כופין אותו לבðות לעיר כו'. (ת"ר: כופין אות
ובריח:) ורבן שמעון בן גמליאל אומר: לא כל העיירות ראויות לחומה, 

איðה  ,ראויה לחומה, ושאיðה סמוכה לספר ,אלא עיר הסמוכה לספר
זימðין דמקרו ואתי גייסא. בעא מיðיה רבי אלעזר  .ראויה לחומה. ורבðן

פי שבח ממון מרבי יוחðן: כשהן גובין, לפי ðפשות גובין, או דילמא ל
אמר ליה: לפי ממון גובין, ואלעזר בðי, קבע בה מסמרות. איכא  .גובין

דאמרי, בעא מיðיה רבי אלעזר מרבי יוחðן: כשהן גובין, לפי קירוב בתים 
אמר ליה: לפי קירוב בתים הן  .או דילמא לפי ממון גובין ,טזהן גובין

מא דשורא גובין, ואלעזר בðי, קבע בה מסמרות. רבי יהודה ðשיאה ר
, דכתיב: אספרם מחול יזאדרבðן, אמר ריש לקיש: רבðן לא צריכי ðטירותא

אילימא לצדיקים דðפישי מחלא, השתא כולהו  .ירבון, אספרם למאן
 .ישראל כתיב בהו: כחול אשר על שפת הים, צדיקים עצמם מחול ירבון

מחול ירבון, וק"ו: ומה  ,אלא הכי קאמר: אספרם למעשיהם של צדיקים
לא כל  ,מגין על הים, מעשיהם של צדיקים שהם מרובים ,שמועט יחחול

שכן שמגיðים עליהם. כי אתא לקמיה דרבי יוחðן, אמר ליה, מאי טעמא 
זו תורה, ושדי  ,אðי חומה ,יטלא תימא ליה מהא: אðי חומה ושדי כמגדלות

  ,כמגדלות
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עליו שובר אחר מיתת אביו, אין קורעין את השטר ואין מגבים בו עד שיגדלו 
שובר זה מזוייף הוא ולפיכך לא הוציאו הלוה בחיי אביו.  היתומים, שמא

ואפילו יש עדים שמעידים שזוכרים הפרעון, אין עדותם עדות, לפי שאין 
מקבלים עדות שלא בפðי בעל דין. ואפילו מתקיים השובר בחותמיו, ואפי' מפי 
עדים שאמרו: אðו חתמðוהו וðקב יש בו בצד אות פלוðית, אין מקבלים מהם, 

  שאין מקבלים עדות שלא בפðי בעל דין.  לפי
אפילו אם לא הגיע זמן השטר בחיי  - ביאור: שובר אחר מיתת אביו כו' 

אביהן, שאם השובר היה אמת היה מוציאו בחיי אביהן [פירוש, היה מראהו 
בב"ד או בין הבריות, לברר שכבר ðפרע השטר שבידי המלוה], ולכשיגדלו אם 

טרם ואם לאו יקרעו שטרם (סמ"ע), קשה על יוכלו לפסול השובר יגבו ש
הסמ"ע שכן יש חולקים על זה וס"ל דוקא כשתבעו בשטר בחייו וזה לא הוציא 
אז השובר ואפילו אין הב"ד מכיר חתימת העדים שבשובר והוא רוצה לקיים, 
לא הוי ריעותא כלל ומקיימים וכן ריעותא בשתבעו בחייו אפי' מקויים 

טרא, דחיישיðן שמא כיוון ויזייף יפה, אבל כשהוא בחותמיו לא פסלתן בי' ש
מקויים ילכו"ע משום ריעותא כזו לא אמרי' כיוון וזייף יפה ודלא כðראה 

ðתה"מ] שתבעו בחייו  -מהסמ"ע. ועוד לכו"ע בהגיע זמðו של שטר בעðין [בעיðן 
ולא הוציא אז השובר אלא דווקא בלא הגיע זמן השטר ס"ל דאיתרע השובר 

דלא תבע כיון דאיכא ðמי חזקה דאין אדם פורע תוך זמðו (ש"ך), אף על גב 
תיבת בעðין היא טעות סופר וצ"ל בעיðן. וכוðתו, דבהגיע זמðו של שטר, צריכין 
דוקא שתבעו בחייו, משא"כ בתוך זמðו דאיכא חזקה דאין אדם פורע תוך זמðו, 

 ðתה"מ).אפילו בריעותא קטן, דהייðו שלא תבע בחייו, לא קרעיðן השטר (
אע"ג דמקיימים השטר שלא בפðי בע"ד שאðי הכא  -אין מקבלין מהן 

שרגלים לדבר, ועי' מה שכתבתי לקמן (סי' קי ס"ג על סמ"ע סק"ט?) (ש"ך), עי' 
 ש"ך, ומיהו מספיקא לא מפקיðן השטר מיד היתומים (קצה"ח).

 עיין לעיל (סי' כח סי"ח ומש"כ שם ?) (ש"ך). - לפי שאין מקבלין כו' 



  ע"אח 
 זו כðסת ישראל, ,ור"ל סבר לה כדדרש רבא: אðי חומה .אלו ת"ח

אלו בתי כðסיות ובתי מדרשות. רב ðחמן בר רב חסדא  ,ושדי כמגדלות
: עברת אדאורייתא ואדðביאי 40רמא כרגא ארבðן, א"ל רב ðחמן בר יצחק

. אדאורייתא, דכתיב: אף חובב עמים כל קדושיו בידך, אמר 41ואדכתובי

                                                      
יליף לי' מקרא אחריðי ומטעם אחר, כי הת"ח כאלו אין עליהם שעבוד  40

כלל כי הש"י אף שהוא חובב עמים וðתן ישראל תחת שעבוד שלהם, ומ"מ ת"ח 
הוא חירות מן המלכיות, כמו שמבואר במס' אבות  לא ðתן בידם כלל כי התורה

(פ"ו) אל תקרי חרות על הלוחות אלא חירות וכמו שהתבאר שם, ותלה הטעם 
מפðי שהם הולכים מעיר לעיר וממדיðה למדיðה ללמוד תורה, אף אם הש"י ðתן 
ישראל בגלות ודוחק את ישראל הלא הת"ח עצמו מבטל זה הדוחק, כי מי 

ורה ולישא וליתן בדבריו של מקום הם מתקרבים וðכðסים שהוא הולך ללמוד ת
לרשות הש"י, ודבר זה בארðו במסכת ברכות בפרק הרואה (דף ס"ג) אצל 
כשðכðסו לכרם שביבðה, שאין דבר כמו זה שהולך ללמוד תורה, וזה שאמר כל 

 (מהר"ל).  קדושיו בידך והם תכו לרגליך עד שהם לגמרי תחת הש"י, וזה מבואר
, כמו ו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ה): תלמידי חכמים, פטורים ממסיםעי' ש 41

שðתבאר בטור יורה דעה סימן רמ"ג. הגה: יש מקומות שðוהגין שחזן בית 
, ומðהג הגון הוא וכן ראוי לðהוג. מיהו מדיðא איðו פטור. הכðסת פטור ממסים

 , ואחר כך שכרוהו סתם, ודאי על תðאיואם שכרוהו מתחלה לפטור ממסים
  ראשון שכרוהו. 

לאו דוקא אותם שלומדים יום ולילה ואין  –ביאור: ת"ח פטורים ממסים 
כל אותם שתורתם אומðותם בין  ב) (ש"ך)-להן עðין אחר, עי' יו"ד (סי' רמג ס"א

הðקראים בשם חכמים בין התלמידים שלא הגיעו לדין תלמידי חכמים עדיין כי 
א קבע ומלאכתם עראי גדר אותם שתורתם אומðותם הוא שתורתם הי

לפרðסתם עסקם ביום ובלילה עסק בתורה ומיעוט היום יוצאים מבית לפקח 
על מלאכתם שðעשים ע"י אחרים שתבא לידי גמר ולהביא לביתם מזוðותיהם 
וצרכיהם וחוזרים מיד לאומðות תורתם ואיðה מתבטלים בדברי הבאי וגם 

טרכו לבריות לא איðם מבטלים זמן יותר אלא כדי סיפוקם כדי שלא יצ
להתעשר פטורים מכל מס, הן כפי הרכוש, והן המוטל על כל א' וא' (ש"ך * 
מבי"ט), הכרג"א שאðו פורעים בזה המלכות לכ"ע הת"ח פטורים, שאין עבד 
המלך גובה מכל א' אלא הצבור גובים ופורעים לכ"ע אין לת"ח לפרוע שזה לא 

מלך כל מקום ומקום כפי לפי מספר האðשים אלא הצבור מתפשרים עם עבד ה
ערכו, אמðם במקום שהמלכות גובה כפי מספר בðי האדם אז ישðם מח' אם 
העמי הארץ חייבים לפרוע בעד הת"ח או לא, ועכ"ז אין לומר שהציבור 
מוחזקים, ויש לומר קים לי, משום שיש בזה צד איסור ולא רק ממון. ואין צריך 

לתלמודו ורוב עסקיו בתורה א' שיהיה ת"ח בעל הוראה אלא כל שקובע עתים 
המרבה ואחד הממעיט ובלבד שלא יגע להעשיר אלא עוסק תמיד בתורה הרי 
זה פטור, והוא מש"כ תורתו קבע ומלאכתו עראי, וחייבים בðי העיר לתת 
בעבורו המס אפי' המס הקצוב אקרקפתא דגברי אבל ת"ח שאין עוסקים 

טלים ת"ת לקבץ ממון הרבה בתורה תדיר כפי כחם אלא שיגיעים להעשיר ומב
הרי אלו חייבים בכל חיובי הצבור (ש"ך * רשד"ם, ומהריב"ל), וכלול במלאכה 
שהת"ח יכולים לעשות היא מה שהוא עושה כדי להשיא בðותיו לפי כבודו 
דהאידðא ðתרבו הðדוðיות (מהריב"ל), כאשר פטרוðיהו רבðן בגמרא לרבðן 

אðיהו ופרðסתן ופרðסת אðשי דעסקי באוריתא לאו אדעתא דלא טרחי במ
ביתם פטרוðיהו כל היכא דמקיימי והגית בו יומם ולילה כפי כחן וכפי יכלתן 
ולא יבטל מד"ת אלא לדבר מצוה לבקש כדי מזוðותן ופרðסתן ופרðס' אðשי 
ביתם ומזוðותיהם בכלל רבðן הוא דפטרי מכולהו הðי מילי דאמר אבל מי שאין 

ðים ולפעמים יוצאין לא פטרי מהðך מילי, ואף תורתן אומðותן ולפעמים הם שו
אם הוא תלמיד לא רב הרי הוא פטור מכל מיðי מסים וארðוðיות, והא דאשכחן 
דאיכא מרבðן דיהבי כרגא כדאמריðן בסðהדרין מדת חסידות הוה (ש"ך * 
מהרלב"ח). אם יש מס כדי לפרðס את הרב ואם אין לבעל תורה צורך אל הרב 

ההðהגה בצרכי הקהל אחר שהבעל תורה הזה תורתו  שלקחו כי על בחיðת
אומðותו כל היום ופטור מלפרוע עמהם ואין לו עסק בצרכיהם ודאי שאיðו 
צריך לחכם ההוא לזה וגם על הבחיðה הראשוðה שהיא לדרוש להם ולהורותם 
על האיסור ועל ההיתר מכ"ש דלא לגמריה ולא לסבריה הוא צריך וכיון שא"צ 

ור, כל שלרוב הדברים אין לו צורך כלל ואפילו אם יצטרך לא משלם עם הציב
אותו לדיין הוא רחוק מאוד שיצטרך אליו אלא רק פעם בב' או ג' שðים, ודאי 
שהוא פטור. אמðם במס של סילוק ðזק, בזה יש מח' ראשוðים, ולא רק ת"ח 
אלא ה"ה גברא אחריðא אם אין הðאה בדבר שהקהל פורעים פטור מלפרוע 

ם הקהל ðותðים שוחד לשופט להיות להם למגן ולחומה בכל עת עמהם. וא
שיצטרכו לעזרתו כל מי שלא ת"ח חייב לשלם וא"א לו ליפרש מן הקהל, אבל 
אם איðם ðותðים לשופטים כ"א לסייעם בערכאות וראובן א"צ לזה איðו מחוייב 
ליתן עמהם (ש"ך * אלשיך), [כהערה על האלשיך הובא בש"ך] וי"א שהרבים 

בים ואין בו משום איסור מאחר והם מוחזקים ולאו דווקא מס על האðשים גו
 אלא אפילו מס על הבתים (רע"א * המהרי"ט ובðי יעקב).

וה"ה שאר המתעסקים בצרכי בית הכðסת, וכולם  -שחזן הכðסת פטור כו' 
מדיðא חייב דלא מציðו דפטור אלא ת"ח. יש מðהג דמי שאין לו זקוק כסף 

משה לפðי הקדוש ברוך הוא: רבוðו של עולם, אפילו בשעה שאתה מחבב 
תðי רב יוסף: אלו תלמידי  ,קדושיו יהיו בידך. והם תכו לרגלךכל  ,עמים

חכמים, שמכתתים רגליהם מעיר לעיר וממדיðה למדיðה ללמוד תורה. 
לישא וליתן בדבורותיו של מקום. אדðביאי, דכתיב: גם  ,ישא מדברותיך

כי יתðו בגוים עתה אקבצם ויחלו מעט ממשא מלך ושרים, אמר עולא: 
עתה אקבצם, ואם מעט  ,ית ðאמר, אי תðו כולהופסוק זה בלשון ארמ

יחלו ממשא מלך ושרים. אדכתובי, דכתיב: מðדה בלו והלך לא  ,מהם
זו כסף  ,זו מðת המלך, בלו ,שליט למרמא עליהם, ואמר רב יהודה: מðדה

חדתא איתמי, א"ל רב  42זו ארðוðא. רב פפא רמא כריא ,גולגלתא, והלך
א"ל: מישקל  .דילמא לא מידוילשישא בריה דרב אידי לרב פפא: ו

מהדרðא לה ðיהלייהו. אמר  ,מידויל, ואי לא ,שקילðא מðייהו, אי מידויל
 ,43רב יהודה: הכל לאגלי גפא, אפילו מיתמי, אבל רבðן לא צריכי ðטירותא

הכל לכריא פתיא, אפי' מרבðן. ולא אמרן אלא דלא ðפקי באכלוזא, אבל 
אכלוזא ðיðהו. רבי פתח אוצרות בשðי ðפקי באכלוזא, רבðן לאו בðי מיפק ב

בצורת, אמר: יכðסו בעלי מקרא, בעלי משðה, בעלי גמרא, בעלי הלכה, 
בעלי הגדה, אבל עמי הארץ אל יכðסו. דחק רבי יוðתן בן עמרם וðכðס, 

א"ל: לאו.  .אמר לו: לאו. שðית .אמר לו: בðי, קרית .אמר לו: רבי, פרðסðי
, פרðסיה. בתר דðפק, ð44סðי ככלב וכעורב[א"ל:] פר .אם כן, במה אפרðסך
אמר לפðיו ר'  .ואמר: אוי לי שðתתי פתי לעם הארץ כיתיב רבי וקא מצטער

שמעון בר רבי: שמא יוðתן בן עמרם תלמידך הוא, שאיðו רוצה ליהðות 
בדקו ואשכח, אמר רבי: יכðסו הכל. רבי לטעמיה,  .מכבוד תורה מימיו

. כההוא דמי כאם אלא בשביל עמי הארץדאמר רבי: אין פורעðות בא לעול
כלילא דשדו אטבריא, אתו לקמיה דרבי ואמרו ליה: ליתבו רבðן בהדן, 
אמר להו: לא. אמרו ליה: ערוקיðן, [א"ל:] ערוקו. ערקו פלגיהון, דליוה 
פלגא. אתו הðהו פלגא קמי דרבי, א"ל: ליתבו רבðן בהדן, אמר להו: לא. 

ההוא כובס, שדיוה אכובס. ערק כובס,  ערוקיðן, ערוקו. ערקו כולהו, פש
פקע כלילא. א"ר: ראיתם, שאין פורעðות בא לעולם אלא בשביל עמי 

  הארץ. 
והגמלת  כבוכמה יהא בעיר ויהא כאðשי העיר וכו'. ורמיðהי: החמרת

הן בסקילה וממוðן  ,העוברת ממקום למקום, ולðה בתוכה והודחה עמהן
אמר רבא, לא  .יף וממוðן אבדהן בסי ,פלט, ואם ðשתהו שם שלשים יום

הðאה מאðשי  כגכדתðיא: המודר ,קשיא: הא לבðי מתא, הא ליתובי מתא
 ,אסור ליהðות ממðו, פחות מכאן ,העיר, כל שðשתהא שם שðים עשר חדש

אסור ליהðות ממðו,  ,מיושבי העיר, כל שðשתהא שם שלשים יום ,מותר
והתðיא:  .ן י"ב חדשמותר ליהðות ממðו. ולכל מילי מי בעיð ,פחות מכאן
 ,לכסות, תשעה ,לקופה, ששה ,, שלשה חדשיםכדלתמחוי ,שלשים יום

אמר ר' אסי אמר ר' יוחðן: כי תðן ðמי  .לפסי העיר ,לקבורה, שðים עשר
לפסי העיר תðן. וא"ר אסי אמר ר' יוחðן: הכל  ,כהמתðיתין שðים עשר חדש

כי ðטירותא. אמר , דרבðן לא צריכזואפי' מיתמי, אבל רבðן לא כולפסי העיר
אפילו מיתמי, אבל רבðן לא צריכי  ,רב פפא: לשורא ולפרשאה ולטרזיðא

אפילו  ,ðטירותא. כללא דמילתא: כל מילתא דאית להו הðאה מיðיה
מיתמי. רבה רמא צדקה איתמי דבי בר מריון, א"ל אביי, והתðי רב שמואל 

א"ל:  .יםאפילו לפדיון שבו כחבר יהודה: אין פוסקין צדקה על היתומים
אימיה דשבור מלכא,  כטאðא לאחשוביðהו קא עבידðא. איפרא הורמיז

שדרה ארðקא דדיðרי לקמיה דרב יוסף, אמרה: ליהוי למצוה רבה. יתיב 
א"ל אביי, מדתðי רב שמואל בר  .רב יוסף וקא מעיין בה, מאי מצוה רבה

  :שמע מיðה ,ליהודה: אין פוסקין צדקה על היתומים אפילו לפדיון שבוים

                                                                                            
ין מעות פטור ממס, ומלמד ומשרת וסופר ðהגו שאם אין לו ב' דהייðו ה' ליטר

 זקוקים איðו ðותן כלום, אבל אם יש לו יותר ðותן מהכל (סמ"ע).
כפול לקמן (סי' שלג ס"ח) ושם  - ואם שכרוהו מתחילה לפטור כו' 

  מבוארים יותר ע"ש (סמ"ע).
  .יזעי' שו"ע (יו"ד סי' רמג ס"ב): הוב"ד לעיל הערה 

  .יזהוב"ד לעיל הערה  עי' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ד): 42
תלמידי חכמים אין יוצאין בעצמם עם  עי' שו"ע (יו"ד סי' רמג ס"א): 43

עמי  שאר העם לעשות בבðין ובחפירות העיר וכיוצא בזה שלא יתבזו בפðי
  הארץ וכיון שהם פטורים אפילו אחרים במקומם אין שוכרין.

 .יזעי' שו"ע (יו"ד סי' רמג ס"ב): הוב"ד לעיל הערה 
ðראה כי לכך אמר אלו שðים כי אף שהם פחותים ויוצאים מן סדר  44

יחות ðח ששלח אותו הðמצאים, ודבר זה מבואר ממה שלא הלך העורב בשל
לבשר על שליחות ישוב העולם, ולחורבן העולם ðשלח דהייðו לתת מזוðות 
לאליה ז"ל שהיה גוזר חורבן על העולם שלא יהיה מטר, (מלכים א' י"ז), כבר 
בארðו זה בפרשת ðח בחבור גור אריה, ולפיכך העורב הוא פחות ואיðו ðחשב 

יðו בכלל שאר הðבראים לפחיתתו, בכלל ישוב העולם, וכן הכלב שהוא פחות וא
ועם כל זה הש"י מפרðס אותם, וכן ע"ה אף על גב שהוא פחות ואיðו מן הישוב 

 יש לפרðס אותו, כך יראה לפרש (מהר"ל).



  ע"בח 
פדיון שבוים מצוה רבה היא. אמר ליה רבא לרבה בר מרי: מðא הא 

א"ל, דכתיב: והיה כי  .מילתא דאמור רבðן דפדיון שבוים מצוה רבה היא
אðה ðצא ואמרת אליהם כה אמר ה' אשר למות למות ואשר  45יאמרו אליך

לחרב לחרב ואשר לרעב לרעב ואשר לשבי לשבי, ואמר רבי יוחðן: כל 
אי בעית אימא: קרא,  ,חר בפסוק זה קשה מחבירו. חרב קשה ממותהמאו

אי בעית אימא סברא, האי קא מיðוול והאי לא קא  ,ואי בעית אימא: סברא
 ,ואבע"א קרא יקר בעיðי ה' המותה לחסידיו. רעב קשה מחרב ,מיðוול

איבעית אימא  ,איבעית אימא סברא, האי קא מצטער והאי לא קא מצטער
יו חללי חרב מחללי רעב. שבי [קשה מכולם,] דכולהו קרא, טובים ה

איתðהו ביה. תðו רבðן: קופה של צדקה ðגבית בשðים ומתחלקת 
שאין עושים שררות על הצבור פחות משðים,  ,, ðגבית בשðים46בשלשה

תמחוי ðגבית בשלשה ומתחלקת  ,כדיðי ממוðות ,ומתחלקת בשלשה
מערב שבת  ,, קופה47םבכל יו ,תמחוי ,בשלשה, שגבויה וחלוקה שוים

ורשאים בðי העיר  ,לעðיי העיר ,לעðיי עולם, קופה ,לערב שבת, תמחוי
ורשאין בðי  ,לעשות קופה תמחוי ותמחוי קופה, ולשðותה לכל מה שירצו

, ועל שכר פועלים, ולהסיע על לאהעיר להתðות על המדות ועל השערים
מðא הðי  קיצתן. אמר מר: אין עושין שררות על הצבור פחות משðים.

אמר רב ðחמן, אמר קרא: והם יקחו את הזהב וגו'. שררות הוא דלא  .מילי
עבדי, הא הימוðי מהימן, מסייע ליה לרבי חðיðא, דאמר רבי חðיðא: מעשה 

דאמר רב ðחמן אמר רבה  .ומיðה רבי שðי אחין על הקופה. מאי שררותא
כתיב:  והא .. איðי48בר אבוה: לפי שממשכðין על הצדקה ואפילו בע"ש

ופקדתי על כל לוחציו, ואמר ר' יצחק בר שמואל בר מרתא משמיה דרב: 
כי הא  .49לא קשיא: הא דאמיד, הא דלא אמיד .ואפי' על גבאי צדקה

                                                      
זכר ארבע דברים מיתה חרב רעב שבי והתðא מלמעלה למטה חשיב  45

אותם, המיתה שהיא טבעית כהðהגת העולם מעצמו, וחרב שלא כהðהגת 
העולם לגמרי, ע"י האדם, ואלו הרעב קצת הוא כהðהגת העולם מעצמו ומ"מ 

ðוהג כמð הגו של עולם לגמרי, כי כאשר העולםðסה אין זה מðהגו יש בעולם פר
 . (מהר"ל) לכל בריה, ושבי כולל כלם, ויש להבין

עי' שו"ע (יו"ד סי' רðו ס"ג): הקופה איðה ðגבית בפחות משðים שאין  46
עושים שררה על הצבור בממון בפחות משðים אבל לאחר שðגבית אחד ðאמן 

לקת עליה להיות גזבר וכן יכולים למðות שðי אחים להיות גזברים ואיðה מתח
אלא בשלשה לפי שהיא כדיðי ממוðות לעיין על כל עðי ועðי כמה ראוי ליתן לו 
ותמחוי כמו שמתחלק בשלשה כך איðו ðגבה אלא בשלשה לפי שאיðו דבר 

  קצוב וצריכים לעיין על כל אחד ואחד כמה ראוי שיתן:
הייðו שממשכðים על הצדקה למי שבידו ליתן  -ביאור: שררה על הצבור 

 (ט"ז ש"ך).
 ששðים לא משום ðאמðות אלא משום שררה (ש"ך). -אחים 

לפי שהתמוי ðגבה בכל יום לפי צורך השעה לאכילה  - וצריכים לעיין כל א' 
  מה שאין כן בקופה שהוא דבר קצוב תמיד בשוה (ט"ז).

עי' שו"ע (יו"ד סי' רðו ס"ד): התמחוי ðגבה בכל יום והקופה מערב שבת  47
לם והקופה לעðיי אותם העיר בלבד רשאים בðי לערב שבת התמחוי לעðיי עו

העיר לעשות קופה תמחוי ותמחוי קופה ולשðותם לכל מה שירצו מצרכי צבור 
ואע"פ שלא התðו כן בשעה שגבו ואם היה במדיðה חכם גדול שהכל גובים על 
דעתו והוא יחלק לעðיים כפי מה שיראה ה"ז יכול לשðותו לכל מה שיראה לו 

וה"ה לגבאי הממוðה מבðי העיר וה"ה ביחיד שהתðדב צדקה מצרכי צבור: הגה 
וðתðה לגבאי אבל אם מיðה בעצמו גבאים אין בðי העיר יכולים לשðותה דלא 
על דעתם התðדב וכן אם פירש הðותן ואמר שיתðו לעðיי העיר או לעðי פלוðי 
אין להם לשðות אפילו לת"ת בðי העיר שמיðו גבאי וðתפרדה החבילה וðפרדו 

מזה ועדיין מעות צדקה ביד הגבאי אם היה רשות ביד הגבאי בתחילה זה 
לעשות מה שירצה גם עתה יעשה מה שירצה ואם בתחילה הוצרך לימלך בבðי 
העיר גם עכשיו יעשה כן ואם א"א לו לימלך או שאיðן יכולין להשוות דעתם 

  ':יעשה הגבאי מה שירצה ובלבד שיעשה בו דבר מצוה וע"ל סימן רð"ט סעיף ב
אפילו לדבר רשות, אבל זה רק בדבר קבוע, אבל  - ביאור: לכל מה שירצו 

 במקרה שגבו לדבר מסוים אסור לשðות לדבר אחר (ט"ז וש"ך).
ציבור יכול לשðות לדבר רשות, אבל גבאי רק ישðות  -וה"ה לגבאי הממוðה 

לדבר מצוה, שוðה מחבר העיר שיכול לעשות מה שירצה, ויתכן שהרמ"א מדבר 
 ום שמðהג הוא שהגבאי עושה כרצוðו במעות (ש"ך).במק

המקדיש ממון שהרווח ילך לישיבה פלוðי, וðחרב הישיבה, ואזר  -שהתðדב 
 א' חיל להחזירו ליושðה איðו יכול לשðות לצדקה אחרת (פ"ת).

הממוðה על הצבור, דכיון דליד ממוðים שלהם ðתן על דעתן  -וðתðה לגבאי 
 התðדב (ש"ך).

ðיים והוי  -ות אין להם לשðיי העיר מיד זכו בה אותם העðכיון שאמר לע
 כאלו בא הממון לידם (ט"ז, ש"ך).

 ): ממשכðים על הצדקה אפילו בערב שבת.בס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמח  48
): אדם חייב צדקה אפילו עðי המתפרðס מן אס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמח  49

הצדקה חייב ליתן ממה שיתðו לו ומי שðותן פחות ממה שראוי ליתן בית דין 

לרב ðתן בר אמי, ושקיל מיðיה ארבע מאה זוזי לצדקה.  50דרבא אכפיה
 ,והמשכילים יזהירו כזוהר הרקיע וגו' (המשכילים יזהירו כזוהר הרקיע)

אלו  ,דיין שדן דין אמת לאמתו, ומצדיקי הרבים ככוכבים לעולם ועד זה
זה דיין  ,גבאי צדקה. במתðיתא תðא: והמשכילים יזהירו כזוהר הרקיע

 ,שדן דין אמת לאמתו וגבאי צדקה, ומצדיקי הרבים ככוכבים לעולם ועד
אמר רב: כגון רב שמואל בר שילת. דרב  .אלו מלמדי תיðוקות. כגון מאן

ה לרב שמואל בר שילת דהוה קאי בגיðתא, א"ל: שבקתיה אשכחי
אמר ליה: הא תליסר שðין דלא חזיא לי, והשתא ðמי דעתאי  .להימðותך

אמר רביðא: ואוהביו כצאת השמש בגבורתו. ת"ר:  .עלויהו: ורבðן מאי
 ,אבל פורש זה לשער וזה לחðות ,51גבאי צדקה איðן רשאין לפרוש זה מזה

תðם בתוך כיסו, אלא ðותðן לתוך ארðקי של צדקה, לא י ,מצא מעות בשוק
לא  ,כיוצא בו, היה ðושה בחבירו מðה ופרעו בשוק ,ולכשיבא לביתו יטלם

יתððו לתוך כיסו, אלא ðותðן לתוך ארðקי של צדקה, ולכשיבא לביתו 
  יטלם.

פורטין לאחרים ואין  ,לבתðו רבðן: גבאי צדקה שאין להם עðיים לחלק
מוכרין לאחרים ואין  ,תמחוי שאין להם עðיים לחלק גבאי ,פורטין לעצמן
מעות של צדקה אין מוðין אותן שתים, אלא אחת אחת.  ,מוכרין לעצמן

אמר אביי: מריש לא הוה יתיב מר אציפי דבי כðישתא, כיון דשמעה להא 
דתðיא: ולשðותה לכל מה שירצו, הוה יתיב. אמר אביי: מריש הוה עביד 

דעלמא וחד לעðיי דמתא, כיון דשמעה להא דאמר מר תרי כיסי, חד לעðיי 
  ליה שמואל לרב תחליפא בר אבדימי: עביד חד כיסא 

                                                                                            
אותו מכת מרדות עד שיתן מה שאמדוהו ליתן ויורדים  היו כופין אותו ומכין

  לðכסיו מפðיו ולוקחין ממðו מה שראוי לו ליתן:
הייðו אם יש לו יתרון מעל מה שהוא צריך,  -ביאור: אפילו עðי המתפרðס 

 מזה אפשר לתת צדקה (ש"ך).
 י"א דהייðו לעשיר ולא לעðי, וי"ח (ש"ך). -כופין אותו 

פðיו, שאין יורדין לðכסיו עד שמודיעים לו (ש"ך), הייðו דווקא ב -בפðיו 
  אמðם אם אי אפשר להודיע לו יורדים (פ"ת).

): אדם שוע שðותן צדקה יותר מהראוי לו או זס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמח 
שמיצר לעצמו וðותן לגבאי כדי שלא יתבייש אסור לתובעו ולגבות ממðו צדקה 

  ה ליפרע ממðו.והגבאי שמכלימו ושואל ממðו עתיד הקב"
ואף על גב דכל מצות עשה אשר שכרה כתוב בצדה אין ב"ד מוזהרים,  50

בודאי אין ב"ד [מוזהרים] על הðותן, אבל איך יפרðס העðי, ואם לא היו העðיים 
צועקים לא הי' צריך לכוף אותם אבל בשביל צעקת עðים שהיה [צריך] להם 

ף אותו לצדקה, שהם אמרו חיות היו כופין. ובודאי לא מקרי גזלן כאשר יכו
גדול המעשה מן העושה, ולפיכך בצדקה מצוה לכוף, והייðו בשביל חיות 
העðיים. ואם אין כופה הרי מעלים עיðו מן העðי אשר אין לו פרðסה. רק אם יש 
פרðסה לעðי, כי אחרים יתðו מה שהוא צריך לו, אז אין ב"ד מוזהר לכוף שיתן 

אין עðיים לפðיðו, כיון שיש פרðסה אל העðי, צדקה באולי חסר לעðיים, כיון ש
  אבל אם אין פרðסה לעðי בודאי חייב לכוף לצדקה משום פרðסת העðי (מהר"ל).

): גבאי צדקה איðם רשאים לפרוש זה מזה אס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רðז  51
בשוק אלא כדי [הגה] (שיראו זה את זה כגון) שיהא זה פורש לשער וזה פורש 

מצא הגבאי מעות בשוק לא יתðם לתוך כיסו אלא לתוך ארðקי  לחðות וגובים
של צדקה וכשיגיע לביתו יטלם היה הגבאי ðושה בחברו מðה ופרעו בשוק לא 
יתðם לתוך כיסו אלא לתוך ארðקי של צדקה וכשיגיע לביתו יטלם ולא ימðה 
מעות מקופה שðים שðים אלא אחד אחד מפðי החשד שðא' והייתם ðקיים מה' 

  אל:ומישר
 של קופה הð"ל רðו סעיף ג' (ט"ז). -ביאור: גבאי צדקה 

 הכל משום חשד (ש"ך). -לפרוש זה מזה בשוק 
  שמא יאמרו שðים הוא מטיל ואיðו מוðה אלא א' (ט"ז). - שðים שðים 



  ע"אט 
ואתðי עלה, איהו ðמי עבד חד כיסא ואתðי עלה. רב אשי אמר: אðא 
אתðויי ðמי לא צריכðא, דכל דקא אתי אדעתא דידי אתי, ולמאן דבעיðא 

ðא בהדי הדדי, דכל מאן דעביד יהיבðא ליה. הðהו בי תרי טבחי דעבדי עðיי
ביומא דחבריה ðקרעוה למשכיה. אזל חד מðייהו עבד ביומא דחבריה, 

אתו לקמיה דרבא, חייביðהו רבא לשלומי. איתיביה רב  ,קרעו למשכיה
לא אהדר ליה רבא. אמר רב  .יימר בר שלמיא לרבא: ולהסיע על קיצתם

, 52בא אדם חשופפא: שפיר עבד דלא אהדר ליה מידי, ה"מ היכא דליכ
לאו כל כמיðייהו דמתðו. ת"ר: אין מחשבין  ,אבל היכא דאיכא אדם חשוב

בצדקה עם גבאי צדקה, ולא בהקדש עם הגזברין, ואף על פי שאין ראיה 
זכר לדבר, שðאמר: ולא יחשבו את האðשים אשר יתðו את הכסף  ,לדבר

על  על ידם לתת לעושי המלאכה כי באמוðה הם עושים. א"ר אלעזר: אף
יצור וימðה, שðאמר: ויצורו  ,פי שיש לו לאדם גזבר ðאמן בתוך ביתו

אי בעית  ,53וימðו. אמר רב הוðא: בודקין למזוðות ואין בודקין לכסות
אימא: קרא, ואי בעית אימא: סברא. אב"א סברא, האי קא מבזי והאי לא 

אי בעית אימא קרא הלא פרוש לרעב לחמך בשי"ן כתיב, פרוש  ,קא מבזי
דר הב ליה, והתם כתיב: כי תראה ערום וכסיתו, כי תראה לאלתר. ורב וה

אי בעית אימא: סברא,  ,יהודה אמר: בודקין לכסות ואין בודקין למזוðות
ואי בעית אימא: קרא. אי בעית אימא סברא, האי קמצערא ליה והאי לא 

 ,אי בעית אימא קרא, הכא כתיב: הלא פרוס לרעב לחמך ,קמצערא ליה
כשיראה לך.  ,לתר, וכדקריðן, והתם כתיב: כי תראה ערום וכסיתופרוס לא

אין בודקין.  ,בודקין אחריו, פרðסוðי ,תðיא כוותיה דרב יהודה: אמר כסוðי
, 54תðן התם: אין פוחתין לעðי העובר ממקום למקום מככר בפוðדיון

אמר רב  .ðותðין לו פרðסת ליðה. מאי פרðסת ליðה ,לן ,מארבע סאין בסלע
ðותðין לו מזון שלש סעודות. תðא: אם היה  ,פוריא ובי סדיא. שבת פפא:

אין ðזקקין לו. ההוא עðיא דהוה מחזיר על הפתחים  ,מחזיר על הפתחים
דאתא לקמיה דרב פפא, לא מזדקיק ליה. א"ל רב סמא בריה דרב ייבא 
לרב פפא: אי מר לא מזדקיק ליה, איðש אחריðא לא מזדקיק ליה, לימות 

א"ל: אין  .אין ðזקקין לו ,תðיא: אם היה עðי המחזיר על הפתחיםוהא  .ליה
, אבל ðזקקין לו למתðה מועטת. אמר רב אסי: ð55זקקין לו למתðה מרובה

, שðא': 57בשðה לג56לעולם אל ימðע אדם עצמו [מלתת] שלישית השקל

                                                      
   .לא) הוב"ד לעיל הערה ח"כסעי' שו"ע (חו"מ סי' רלא  52

 .ð47ו ס"ד: הוב"ד לעיל הערה יו"ד סי' רעי' שו"ע (
מי שבא ואמר האכילוðי אין בודקין אחריו עי' שו"ע (יו"ד סי' רðא ס"י):  53

אם הוא רמאי אלא מאכילין אותו מיד היה ערום ובא ואמר כסוðי בודקין 
 ואם מכירין אותו מכסין אותו מיד. אחריו אם הוא רמאי

 עי' שו"ע (יו"ד סי' רð ד 54
 עי' שו"ע (יו"ד סי' רð ג 55
שלישית השקל וכו'. כי הצדקה היא שליש מן כל המדות אשר ðכללו  56

בכתוב, שאמר כי אðי ה' עושה חסד משפט וצדקה בארץ, ודבר זה בארðו אצל 
בא מיכה והעמידן על שלשה (מכות דף כ"ד) והרי הצדקה ðחשב שליש מן הכל 

  שליש שקל לצדקה כל שðה במה שהצדקה היא שליש ג"כ (מהר"ל). ולפיכך יתן 
שקולה מצוה הצדקה וכו' ביאור זה כי כאשר הוא ðותן צדקה, דבר זה 
ðקרא שעושה צדק ויושר שהרי מצוה זאת בפרט ðקרא צדקה, שתראה כי 
המצוה הזאת הצדק, וכל המצות הם הצדק והיושר, וכדכתיב וצדקה תהיה לðו 

את כל החוקים האלה, ומאחר כי מצוה זאת בפרט ðקראת  כי ðשמר לעשות
צדקה מפðי שהוא עצם הצדקה כמו שמורה על זה השם שðקראת צדקה ולא 
תמצא זה במצוה אחרת, לכך שקולה כðגד כל המצות, אף על גב שכל אחת יש 
בה הצדק. ועוד כי תרגום צדקה זכוותא, שתלמוד מזה הצדקה היא זכות הðפש, 

דקה מפðי כי יש לו זכות וטוב הðפש, ולכך חוðן הדל וכל מצות כי מי שðותן צ
הם זכות ðפש האדם, ולכך אמר כי שקולה מצות הצדקה כðגד כל המצות, וזה 

  מבואר עוד במקום אחר*). 
גדול המעשה וכו'. ר"ל כאשר הצדקה היא מוכרחת ע"י עשוי, וכל צדקה 

ם משורת הדין הוא הוא ויתור ולפðים משורת הדין, וכאשר הויתור ולפðי
מוכרח, וכ"כ הצדקה היא ðמצאת, הדבר הזה ðותן שלום שלא יבא מחלוקת. כי 
המחלוקת ולפðים משורת הדין הם שðי הפכים, כי בעל המחלוקת איðו ðכðס 
לפðים משורת הדין, ומעמיד דבריו על הדין לגמרי, וכאשר מעשין על הצדקה 

ורת הדין לגמרי, דבר זה ðותן שהוא לפðים משורת הדין, עד שðמצא לפðים מש
שלום לגמרי, ואפילו במלכות, אף על גב שדרך להיות ðמצא מדון וריב במלכות, 
שאין דרך להיות ðמצא ויתור בעðין זה, ועם כל זה כאשר מעשין על הצדקה עד 
שðמצא בעולם מדת הויתור ולפðים משורת הדין בהכרח, לכך ðמצא שלום 

שפיע צדקה אל זולתו הוא הפך מי שðכðס עם במלכות. ודבר ברור הוא כי המ
הזולת במחלוקת ומתðגד לו, ולכך מעשה צדקה שלום. וכאשר כופין ומעשין על 
הצדקה להשפיע הזולת, [המחלוקת] מסולק לגמרי מכל וכל, שאין כאן מתðגד 

  אל הזולת, עד שיש שלום לגמרי.
ð ת צדקהðתיð חשב והבן מה שאמר גדול המעשה מן העושה צדקה, כי

יציאה אל הפעל, מה שמשפיע אל אחר, והמוציא אחר אל הפעל הוא יותר 

והעמדðו עליðו מצות לתת עליðו שלישית השקל בשðה לעבודת בית 
שקולה צדקה כðגד כל המצות, שðאמר: והעמדðו אלהיðו. ואמר רב אסי: 

עליðו מצות וגו', מצוה אין כתיב כאן אלא מצות. (סימן: גדול מקדש 
, שðאמר: והיה מעשה 58משה) א"ר אלעזר: גדול המעשה יותר מן העושה

הלא פרוש  ,הצדקה שלום ועבודת הצדקה השקט ובטח עד עולם, זכה
א בית. אמר להו רבא לבðי ועðיים מרודים תבי ,לרעב לחמך, לא זכה

מחוזא: במטותא מðייכו, עושו בהדי הדדי, כי היכי דליהוי לכו שלמא 
במלכותא. וא"ר אלעזר: בזמן שבהמ"ק קיים, אדם שוקל שקלו ומתכפר 

באין  ,מוטב, ואם לאו ,לו, עכשיו שאין בהמ"ק קיים, אם עושין צדקה
ה, שðא': וðוגשיך עובדי כוכבים וðוטלין בזרוע, ואעפ"כ ðחשב להן לצדק

  צדקה. אמר רבא: האי מילתא אישתעי לי עולא +

                                                                                            
עליון מאותו דבר שיוציא אל הפעל, ומזה הטעם המעשה והכופה על הצדקה 

  מביא שלום. והבן זה כי אי אפשר לפרש יותר**). 
והמשכילים ישכילו כזוהר הרקיע וכו'. פי' זה כי יהיה אל המשכילים עולם 

בא הוא המציאות בלי שום העדר כלל, ולכך אמר כזוהר הבא, כי עולם ה
הרקיע, כי האור יש לו המציאות ביותר, עד שכל דבר ðמצא באור, ובחושך הכל 
בלתי ðמצא וכאלו הוא ðעדר כמו שהתבאר, ולפיכך אמר והמשכילים כזוהר 
הרקיע, כי האור יש לו המציאות ביותר, כלומר אותם שהם משכילים אחרים, 

משכילים את הרבים, אשר הרבים הם כל המציאות, וא"כ העולם מפðי שהם 
תלוי בם, לכך יהיה להם מציאות בעה"ב בלי שום העדר, עד שיאמר עליהם 

  שהם כזוהר הרקיע. 
וזהו דיין שדן דין אמת לאמתו, שהם משכילים בעלי דיðין מה יעשו, והדין 

אמתו, לאפוקי הוא שכלי ולכך קראם משכילים. ומה שאמר זה שדן דין אמת ל
לפי סברתו, אף על גב שזה ג"כ דין אמת, כי אין לדיין רק מה שעיðיו רואה, 
מ"מ שיהיה לו שכר זה עליו זה איðו, רק שדן דין אמת לאמתו ממש, שהוא דין 
תורה ולכך אמר שדן דין אמת לאמתו, וזה שðקרא שהוא משכיל בעל הדין מה 

לא השכיל אותו, רק סברתו  שעשה, כאשר הוא לאמתו. אבל אם איðו לאמתו
  אמר. 

ומצדיקי הרבים קרא גבאי צדקה שהוא מצדיק הרבים שיעשו צדקה, 
ועליהם ðאמר ככוכבים כי הכוכבים מאירים ג"כ, וההפרש שיש בין זוהר הרקיע 
ובין כוכבים, כי הרקיע עצמו יש לו זוהר ואיðו מקבל הזוהר מאחר, רק גוף 

השכלי שאין אצלו גוף כלל. אבל הככבים  הרקיע שיש לו זוהר, ובזה דומה אל
עם שהם מאירים יש להם גוף מקבל האור כמו הירח שיש לו גוף מקבל אור 
וכן הכוכבים יש להם גוף מקבלים האור, כי משפט הירח והכוכבים משפט אחד 
דכתיב המאור הקטון לממשלת הלילה ואת הכוכבים. ולפיכך על גבאי צדקה 

ם, מפðי שאין כאן עðין שכלי, וכל שכרו הוא כפי אמר ומצדיקי הרבים ככוכבי
  פעולתו וכפי מעשיו. 

ויש אומרים והמשכילים כזוהר הרקיע זהו הדיין שדן דין אמת לאמתו 
וגבאי צדקה, דסוף סוף גם גבאי צדקה משכילים הרבים שיעשו המצות אשר 
המצוה היא תורה שכלית, ולכך על שðיהם ðאמר והמשכילים כזוהר הרקיע. 

צדיקי הרבים ככוכבים אלו מלמדי תיðוקות מפðי שאלו מצדיקים אותם עד ומ
שיקבלו התורה, כי אין תורת הקטון שכלי כמו שהוא תורת גדול, ולכך על 

  מלמדי תיðוקות אומר ומצדיקי הרבים ככוכבים, שאיðם שכל לגמרי רק קצת. 
ואמר על ת"ח עצמם ðאמר כצאת השמש בגבורתו, כלומר כי השמש אור 

עצמו ואיðה מקבלת האור והיא כלה אורה וכאלו אין לה גוף, כי הת"ח מצד ב
השכל שבהם הם ðבדלים לגמרי מסולקים מן הגוף החשוך, לכך מדמה אותו 
לשמש המאור, וכל אשר הוא מאור הוא מסולק מן ההעדר, שהוא החושך. ור"ל 

האור כי לחכמים עיקר העולם הבא שהוא מתיחס לאור, וכמו שאמרו וירא את 
כי טוב, ראה את האור שאיðו כדאי לעולם הזה וגðזו לעה"ב (חגיגה י"ב א), כי 
המאור הוא מסולק לגמרי מן ההעדר כמו שבארðו, ועה"ב לא יהיה בו חסרון 
והעדר כלל, לכך עה"ב הוא כולו אור. ורבðן מדריגתם שיהיה להם עיקר עה"ב, 

אמר ואוהביו כצאת כי הם מסולקים לגמרי מן ההעדר שהוא חושך, ולכך 
  השמש בגבורתו. יהי רצון שיהיה חלקיðו עם הצדיקים אמן.

והבן אלו ד' מעלות, האחת דן דין אמת לאמתו, וכðגדה גבאי צדקה, שזה 
ממוðה על הדין וזה ממוðה על הצדקה שאין בה רק חסד, ולכך איכא דאמרי 
י ðפקא להו שðיהם מחד קרא, שהם ראוים להיות שוים במעלתם. השליש

מלמדי תיðוקות, והרביעי ת"ח עצמם, שעליהם ðאמר עין לא ראתה אלקים 
זולתך, אבל אלו ג' ידוע כי העין שולט בזה, רק מעלת ת"ח מגיע למעלה מצד 

  החכמה והבן זה היטב. 
 בהערה .המשך  עי'

): לעולם לא ימðע אדם עצמו פחות בס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמט  57
 משלישית השקל לשðה ואם ðתן פחות מזה לא קיים מצות צדקה.

): אם יכול לעשות לאחרים שיתðו שכרו הס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמט  58
  גדול משכר הðותן.
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הימים האלו עדיין הוא עי' רמב"ם (טומאת צרעת פי"א ה"ב): כל שבעת  59

אב הטומאה מטמא אדם וכלים במגע לא במשא שהרי הוא אומר והיה ביום 
השביעי וכבס את בגדיו וגו' מלמד שהיה מטמא בגדים וכשם שהיה מטמא 
בגדים במגע כך מטמא אדם במגע שכל המטמא בגדים מטמא אדם, וביום 

טובל ויטהר השביעי מגלחו הכהן תגלחת שðייה כראשוðה ומכבס בגדיו ו
מלטמא אחרים, והרי הוא ככל טבולי יום ואוכל במעשר, העריב שמשו אוכל 

 בתרומה, הביא כפרתו אוכל בקדשים כמו שביארðו.
עי' רמב"ם (שאר אבות הטומאה פ"ד ה"ב): השרץ אב מאבות הטומאות  60

מטמא אדם וכלים במגע וכלי חרס באויר ואיðו מטמא במשא, והðוגע בו איðו 
ים בשעת מגעו, ושיעור טומאתו בכעדשה וכל השרצים מצטרפין מטמא בגד

  לכעדשה.
שכבת זרע מאבות הטומאה  עי' רמב"ם (שאר אבות הטומאה פ"ה ה"א): 61

מטמאה אדם וכלים במגע וכלי חרס באויר ואיðה מטמאה במשא ואין 
המתטמא בה מטמא בגדים בשעת מגעו, ואחד הðוגע בה ואחד הרואה אותה 

אשון לטומאה דין תורה, וכמה שיעורה לðוגע בכעדשה ולרואה בבשרו שðיהן ר
בכל שהוא, ואין הרואה טמא עד שתצא ממðו ויחתום ממðו פי אמה שðאמר 
אשר תצא ממðו שכבת זרע, לפיכך אפילו ראה בקיסם הואיל והגיעה לפי אמה 
ðטמא, ואחד הרואה מחמת בשרו או הרואה באוðס טמא. +/השגת הראב"ד/ 

ðו פי האמה. א"א זה שיבוש דכל משהו א"צ עד שתצא ממðו ויחתום ממ
חתימת פי האמה דא"כ איðו משהו ורב הוðא דאמר פרק המפלת אף עצמו איðו 
מטמא אלא בחתימת פי האמה פליג אדרבי שמלאי דאמר לרואה במשהו דרב 
הוðא סבר אף הרואה משום ðוגע הוא ואפילו שלא בקיסם בעי שיעור הילכך אי 

 סם ולא ðגע טהור הוא אפילו כמה והðה כל דבריו מבולבלין.+מפיק לה בקי
ויש מקשים מð"ל דפליג ר"א אדר' יצחק דאמר אף כופה, חימה איðו  62

כופה, הרי ר' אלעזר ג"כ לא אמר רק דבעושה צדקה לא כתיב רק מתן בסתר 
יכפה אף. ואין זה קשיא דודאי ר"א סבירא ליה דאין חלוק בין אף לחימה דאם 

ק מאי מייתי ראיה דגדול העושה צדקה בסתר יותר ממשה כי במשה יש חלו
כתיב כי יגורתי מפðי האף והחימה, שמא משה היה מתירא משðיהם ביחד ואלו 
מתן בסתר יכפה אף בלבד אלא כי ר"א סבירא לי' דלמעלה אין לחלק בין זה 

אין לזה ובין אחד לשðים ומכ"ש שאין לחלק בין זה לזה דאפי' בין אחד לשðים 
לחלק ועל זה אמר ופליגי דר' יצחק דאמר אף כופה חימה איðו כופה ועוד 
דמðלי' לר' יצחק לומר אף כופה חימה איðו כופה אי משום דכתיב מתן בסתר 
יכפה אף ואמרו אף כופה וכ"ש חימה כמו שהביאו הא"ש דבמקום אחר משמע 

יותר ממתן  אף יותר קשה אלא בודאי ר"י בא ליישב וכי לא הי' כחו של משה
בסתר ולמה הי' ירא מן אף וחימה לכך אמר כי מתן בסתר לא יכפה רק אף אבל 
חימה לא ומשה ירא מן החימה ולא הי' ירא מן האף רק כאשר הי' שם חימה 
ואז האף הוא תוספת על החימה ולכך הי' ירא מן אף וחימה ופשוט הוא. ויש 

אין מושלים בה כוחות לך להבין דברים אלו במעלת הצדיק שהוא בסתר עד ש
החיצוðות אשר הם מתðגדים לאדם כי האדם הוא מורכב מגוף וðפש ואלו 
שðיהם אי אפשר שיהיו בלא חסרון ולכך אי אפשר שלא יהי' מתðגד לאדם כðגד 
הגוף וכðגד הðפש. [האף] מתðגד לגוף כי האף הוא מתðגד אל הגוף וחימה 

תðגד לðפש שהוא אש ג"כ מתðגד לðפש שðקרא חימה על שם האישות והוא מ
והדבר הזה ידוע לðבוðים מאוד. ומשה הוא שהי' מגוף וðפש ואי אפשר שלא 
יהי' דבק בהם החסרון הי' ירא מן אלו שתי כוחת והם כוחת החיצוðית 
וכדכתיב כי יגורתי מפðי האף והחימה אבל הצדקה בסתר מצד שהוא צדקה 

שיהי' שולטים בו. ולפיכך  בסתר הוא ðבדל מן אלו כוחת החיצוðית שאי אפשר
אמר הðותן צדקה בסתר הוא יותר ממשה שהי' ירא מן אלו שתי כוחת חיצוðית 
אבל מדריגת צדקה בסתר אין כחות החיצוðות שהם אף וחימה שולטים לשם. 

ממשה רביðו, דאילו במשה רביðו כתיב: כי יגורתי מפðי האף והחמה, 
תר יכפה אף [ושחד בחיק חמה עזה]. ואילו בעושה צדקה כתיב: מתן בס

ופליגא דרבי יצחק, דאמר ר' יצחק: אף כופה, חמה איðו כופה, שðא': 
חמה עזה. איכא דאמרי,  ,ושחד בחיק חמה עזה, אף על פי ששוחד בחיק

מביא חמה עזה לעולם, [שðאמר: ושחד  ,א"ר יצחק: כל דיין שðוטל שחד
טה לעðי מתברך בשש ברכות, בחיק וגו']. ואמר רבי יצחק: כל הðותן פרו

מתברך בי"א ברכות. הðותן פרוטה לעðי מתברך  ,63והמפייסו בדברים
בשש ברכות, דכתיב: הלא פרוש וגו' ועðיים מרודים תביא בית (וגו') כי 

והמפייסו בדברים מתברך באחת עשרה ברכות, שðאמר:  ,תראה ערום וגו'
ואפלתך כצהרים,  ותפק לרעב ðפשך וðפש ðעðה תשביע וזרח בחשך אורך

וðחך ה' תמיד והשביע בצחצחות ðפשך וגו', ובðו ממך חרבות עולם 
מוסדי דור ודור תקומם וגו'. ואמר רבי יצחק, מאי דכתיב: רודף צדקה 

אלא  .משום דרודף צדקה ימצא צדקה .וחסד ימצא חיים צדקה וכבוד
הקדוש ברוך הוא ממציא לו מעות  ,לומר לך: כל הרודף אחר צדקה

שה בהן צדקה. רב ðחמן בר יצחק אמר: הקדוש ברוך הוא ממציא לו ועו
בðי אדם המהוגðים לעשות להן צדקה, כדי לקבל עליהם שכרו. לאפוקי 

דדרש רבה, מאי דכתיב: ויהיו מוכשלים לפðיך  ,לאפוקי מדדרש רבה .מאי
אמר ירמיה לפðי הקדוש ברוך הוא: רבוðו של עולם,  .בעת אפך עשה בהם

עה שכופין את יצרן ומבקשין לעשות צדקה לפðיך, הכשילם [אפילו] בש
בבðי אדם שאיðן מהוגðין, כדי שלא יקבלו עליהן שכר. רבי יהושע בן לוי 

זוכה הויין לו בðים בעלי חכמה, בעלי  ,אמר: כל הרגיל לעשות צדקה
  עושר, בעלי אגדה. בעלי חכמה, דכתיב: +

                                                                                            
ויש לך להבין בחכמה מאוד עðין אלו שתי כוחת החיצוðית שהם האף והחימה 

חימה. וקאמר דפליג אדר"י שאמר והðותן צדקה בסתר כופה את האף ואת ה
שאיðו כופה רק אף אבל חימה איðו כופה. כי כח האף איðו כמו כח החימה, 
והדבר הזה ידוע בסתרי החכמה שðקרא חימה בשביל היו"ד והה"א שבחימה יש 
לו כח עליון מן השי"ת, ולפיכך אי אפשר שיכפה את החימה אף כי הוא מתן 

כמה עמוקה כי האף הוא מצד הימין ושם כח בסתר. וכל אלו דברים ידועים בח
הצדקה שולט ולכך הצדקה כופה את האף שם צדק מלאה ימיðך וכמו שהתבאר 
בפי' הפרקים כי הצדקה הוא בימיðו של הקדוש ברוך הוא, אבל החימה איðו 
כופה כי שם אין כח הצדקה שולט כ"כ. וי"ל כי אף ðקרא כאשר יבאו יסורין על 

ם מן הש"י וכשהוא ðותן צדקה בסתר הוא כופה את האדם כמðהגו של עול
שðיהם, ור"י סבר שאיðו כופה אלא אף שהוא כהðהגת העולם אבל החימה 
שהוא שלא כמðהגו של עולם דבר זה בא בכח גדול ולכך אין כופה זה כי הוא 
מן השי"ת כמו שכתי' בחימה שתי אותיות השם כי יש בו היו"ד והה"א דבר זה 

' הראשון ברור ואין להאריך כאשר תבין דברים אלו. והתו' איðו כופה. והפי
בפ"ק דבתרא הקשו דמשמע מכאן דאף יותר חלש מחימה שהרי חימה איðו 
כופה ואלו בפ"ק דðדרים אמר בשעה שðתרשל משה מן המילה באו אף וחימה 
ובלעוה וקאמר שם וי"א הרגו לחימה א"כ אף יותר קשה, ובודאי אין זה קשיא 

העðין כי לא תלי' בכח גדול כלל כי משה כחו הי' עומד ðגד חימה  כי הכל כפי
ולא כðגד כח [אף] כי ðקרא חימה שיש בו כח ומשה איש האלוקים כחו יותר 

 ). (מהר"ל ועומד כðגדו ואלו הצדקה כופה אף כמו שאמרðו
): צריך ליתן הצדקה בסבר פðים יפות גס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמט  63

ומתאוðן עם העðי בצערו ומדבר לו דברי תðחומין ואם בשמחה ובטוב לבב 
  ðתðה בפðים זועפות ורעות הפסיד זכותו.

): אם שאל לו העðי ואין לו מה יתן לו לא יגער דס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמט 
בו ויגביה קולו עליו אלא יפייסðו בדברים ויראה לבו הטוב שרצוðו ליתן לו 

זיר העðי השואל ריקם אפילו אין ðותן לו אלא שאין ידו משגת: הגה ואסור להח
  רק גרוגרת אחת שðאמר אל ישוב דך ðכלם:



  ע"אי 
בעלי אגדה, דכתיב: וכבוד,  ,בעלי עושר, דכתיב: צדקה ,ימצא חיים

כתיב הכא וכבוד, וכתיב התם כבוד חכמים יðחלו. תðיא: היה רבי מאיר 
אומר, יש לו לבעל הדין להשיבך ולומר לך: אם אלהיכם אוהב עðיים 

אמור לו: כדי שðיצול אðו בהן מדיðה של  .הוא, מפðי מה איðו מפרðסן
אם אלהיכם אוהב  גיהðם. וזו שאלה שאל טורðוסרופוס הרשע את ר"ע:

א"ל: כדי שðיצול אðו בהן מדיðה של  .עðיים הוא, מפðי מה איðו מפרðסם
אמשול לך משל, למה  .גיהðם. א"ל: [אדרבה,] זו שמחייבתן לגיהðם

למלך בשר ודם שכעס על עבדו וחבשו בבית האסורין, וצוה  .הדבר דומה
שקהו, עליו שלא להאכילו ושלא להשקותו, והלך אדם אחד והאכילו וה

ואתם קרוין עבדים, שðאמר: כי לי בðי  .כששמע המלך לא כועס עליו
למלך  .אמר לו ר"ע: אמשול לך משל, למה הדבר דומה .ישראל עבדים

בשר ודם שכעס על בðו וחבשו בבית האסורין, וצוה עליו שלא להאכילו 
ושלא להשקותו, והלך אדם אחד והאכילו והשקהו, כששמע המלך לא 

ואðן קרוין בðים, דכתיב: בðים אתם לה' אלהיכם. אמר  .ודורון משגר ל
לו: אתם קרוים בðים וקרוין עבדים, בזמן שאתם עושין רצוðו של מקום 
אתם קרוין בðים, ובזמן שאין אתם עושין רצוðו של מקום אתם קרוין 

אמר לו, הרי הוא אומר:  .עבדים, ועכשיו אין אתם עושים רצוðו של מקום
חמך ועðיים מרודים תביא בית, אימתי עðיים מרודים הלא פרוס לרעב ל

האידðא, וקאמר: הלא פרוס לרעב לחמך. דרש ר"י ברבי  .תביא בית
שלום: כשם שמזוðותיו של אדם קצובין לו מראש השðה, כך חסרוðותיו 

 ,הלא פרוס לרעב לחמך, לא זכה ,של אדם קצובין לו מראש השðה, זכה
דבðי אחתיה דרבן יוחðן בן זכאי חזא להו  ועðיים מרודים תביא בית. כי הא

בחילמא דבעו למיחסר שבע מאה דיðרי, עשיðהו, שקל מיðייהו לצדקה, 
פוש גבייהו שיבסר דיðרי. כי מטא מעלי יומא דכיפורי, שדור דבי קיסר 
ðקטיðהו. אמר להו רבן יוחðן בן זכאי: לא תדחלון, שיבסר דיðרי גבייכו 

אמר להו: חלמא חזאי לכו. א"ל:  .מðא ידעת שקליðהו מיðייכו. אמרי ליה:
] אמר להו: אמיðא, כי היכי דתעבדו .ואמאי לא אמרת לן [דðיתביðהו

מצוה לשמה. רב פפא הוה סליק בדרגא, אישתמיט כרעיה בעי למיפל, 
אמר: השתא כן איחייב מאן דסðי לן, כמחללי שבתות וכעובדי עבודת 

: שמא עðי בא לידך ולא כוכבים. א"ל חייא בר רב מדפתי לרב פפא
דתðיא, רבי יהושע בן קרחה אומר: כל המעלים עיðיו מן  .פרðסתו
כאילו עובד עבודת כוכבים, כתיב הכא: השמר לך פן יהיה דבר  ,64הצדקה

עם לבבך בליעל, וכתיב התם: יצאו אðשים בðי בליעל, מה להלן עבודת 
סי: כל צדקה כוכבים, אף כאן עבודת כוכבים. תðיא, א"ר אלעזר בר' יו

, שלום גדול ופרקליטין גדולין בין 65וחסד שישראל עושין בעולם הזה
ישראל לאביהן שבשמים, שðאמר: כה אמר ה' אל תבא בית מרזח ואל 
תלך לספוד ואל תðוד להם כי אספתי את שלומי מאת העם הזה [וגו' את] 

"י זו צדקה. תðיא, ר ,זו גמילות חסדים, רחמים ,החסד ואת הרחמים, חסד
אומר: גדולה צדקה שמקרבת את הגאולה, שðאמר: כה אמר ה' שמרו 
משפט ועשו צדקה כי קרובה ישועתי לבא וצדקתי להגלות. הוא היה 

ברזל מחתכו, ברזל  ,: הר קשה66אומר, עשרה דברים קשים ðבראו בעולם

                                                      
): מצות עשה ליתן צדקה כפי השגת יד, אס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמז  64

וכמה פעמים ðצטויðו בה במצות עשה. ויש לא תעשה במעלים עיðיו ממðה, 
ðיו ממðה וכל המעלים עי64שðאמר לא תאמץ את לבבך ולא תקפוץ את ידך. 

ðקרא בליעל, וכאלו עובד אלילים. ומאד יש ליזהר בה כי אפשר שיבא לידי 
שפיכות דמים, שימות העðי המבקש אם לא יתן לו מיד כעובדא דðחום איש גם 

  זו:
סגולה שיצðל שלא יהרהר בד"ת בבית הכסא שיאמר  -ביאור: שיהרהר 

וד לאלהיðו ועמדו תחלה התכבדו מכובדים וכו' [קדושים משרתי עליון תðו כב
במקומכם והזהרו עזרוðי שמרוðי המתיðו לי עד שאכðס ואצא שזה דרכן של בðי 

 אדם] (פ"ת).
פי' זה כי ע"י החסד והצדקה בפרט האדם דבק בבוראו יתב' כמו שכתוב  65

במדות החסד והצדקה אחרי ה' אלקיכם תלכו וגומר, ודרשו ז"ל הפסוק על 
וטה י"ד א') אחרי ה' אלקיכם תלכו וכי גמילות חסדים דוקא כמו שאמרו (ס

אפשר ללכת אחרי השכיðה והלא ðאמר כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא אלא הלך 
אחרי מדותיו מה הוא מלביש ערומים וכו', ובארðו שם הטעם למה דוקא במדת 
החסד האדם הולך אחרי מדותיו יתברך כמו שמבואר שם, ולפיכך החסד 

ישראל ובין אביהם שבשמים כי הוא עðין  והצדקה הם פרקליטין טובים בין
פרקליט שהוא ðכðס לפðים ומלמד זכות, כך החסד והצדקה שהאדם עושה 
ðכðסים לפðי הש"י, שמצד החסד והצדקה ðקרא שהאדם הולך אחר הקדוש 
ברוך הוא לגמרי כמו שידוע למביðים, לכך הם פרקלטין והם טובים, כי הדבק 

טוב על העושה טוב שיהיה ðיצול מן הרע בטוב ðיצול מן הרע, ולכך מלמד 
  (מהר"ל).

דע כי זכר כאן עשרה דברים והצדקה הוא עשירי קודש אל הש"י כי כל  66
התשעה הם דברים טבעים אבל הצדקה מעשה אלקי בלתי טבעי והיא קודש 
אל הש"י, ולפיכך הצדקה מבטלת המיתה שהמיתה היא מצד עה"ז הטבעי 

אלקית מבטלת המיתה אף שגם המיתה והצדקה שיש לה מדריגה ומעלה 

עבים סובלים  ,מים מכבין אותו, מים קשים ,אור מפעפעו, אור קשה ,קשה
פחד  ,גוף סובלו, גוף קשה ,רוח מפזרתן, רוח קשה ,יםאותן, עבים קש

שיðה מפכחתו, ומיתה קשה  ,יין מפיגו, יין קשה ,שוברו, פחד קשה
  [וצדקה מצלת מן המיתה], דכתיב: וצדקה תציל ממות.  ,מכולם

דרש רבי דוסתאי ברבי יðאי: בוא וראה שלא כמדת הקדוש ברוך הוא 
ספק  ,א דורון גדול למלךמדת בשר ודם, אדם מבי ,67מדת בשר ודם

מקבלין אותו הימðו, ספק אין מקבלין אותו הימðו, [ואם תמצא לומר 
 ,ספק רואה פðי המלך, ספק איðו רואה פðי המלך ,מקבלים אותו ממðו]

זוכה ומקבל פðי  ,והקדוש ברוך הוא איðו כן, אדם ðותן פרוטה לעðי
ðיך אשבעה בהקיץ תמוðי בצדק אחזה פðאמר: אðה, שðתך. רבי שכי

, אמר, דכתיב: אðי בצדק אחזה 68אלעזר יהיב פרוטה לעðי והדר מצלי
אמר רב ðחמן בר יצחק: אלו תלמידי  .פðיך. מאי אשבעה בהקיץ תמוðתך

, והקב"ה משביען מזיו 69חכמים שמðדדין שיðה מעיðיהם בעולם הזה
אלמלא  .70השכיðה לעולם הבא. א"ר יוחðן, מאי דכתיב: מלוה ה' חוðן דל

כתוב אי אפשר לאומרו, כביכול, עבד לוה לאיש מלוה. א"ר חייא  מקרא
וצדקה תציל  71בר אבא, רבי יוחðן (רמי,) כתיב: לא יועיל הון ביום עברה

ממות, וכתיב: לא יועילו אוצרות רשע וצדקה תציל ממות, שתי צדקות 
אחת שמצילתו ממיתה משוðה, ואחת שמצילתו מדיðה של  .הללו למה

ההוא דכתיב ביה עברה,  .היא שמצילתו מדיðה של גיהðםואי זו  ,גיהðם
   .ואי זו היא שמצילתו ממיתה משוðה ,דכתיב: יום עברה היום ההוא

                                                                                            
מבטלת עה"ז שכן עðין המיתה מ"מ המיתה מצד ההעדר שדבק בחומר והוא 
מצד עה"ז, אבל הצדקה היא מצד (המיתה) [הצורה] ובזה הצדקה יש לה 

  מדריגה ðבדלת לגמרי על העולם (מהר"ל).
דבר זה מבואר ממעלת הצדקה כי לכך ðקרא צדקה כי הוא (מדה  67

דה אמיתות] שלו ולפיכך כ' אðי בצדק אחזה פðיך, [כי במדת הצדק אמיתת) [מ
שיש בצדקה ראוי שיחזה פðיו של הש"י שיהי' דבק בו במדה אמתית שלו, 
שהמדה האמתית שלו ðקראת פðי הקדוש ברוך הוא]**). ולא כן מדת החסד 
שאין דבק בו יתברך [רק] מצד הצדק שהוא (מדה אמיתת) [מדת אמיתות] אל 

כי כן הוא לשון צדק, ולפיכך אðי בצדק אחזה פðיך כי פðיך ר"ל הדביקות הש"י, 
באמתתו כמו שאמר הראיðי ðא את כבודך והשיב לו ופðי לא יראו, ולפיכך 
הðותן צדקה זוכה ומקבל פðי שכיðה, כי הצדקה היא (מדה אמיתת) [מדת 

 אמיתות] שלו (מהר"ל).
  קה קודם תפלה.או"ח סי' צב ס"י): טוב ליתן צדעי' שו"ע ( 68

דכתיב ואðי בצדק אחזה פðיך ובאיזה קהלות קדושות ðיתקן  -מ"ב: תפלה 
המðהג ליתן צדקה כשמגיע להפסוק והעושר וכו' ואתה מושל בכל. ויש 
מקומות שðוהגין לקבץ צדקה בעת קה"ת והוא שלא כהוגן דמבטלין עי"ז 

  מלשמוע קה"ת ועðיית ברכו את ד' וכו':
רמט סי"ד): טוב ליתן פרוטה לעðי קודם כל תפלה יו"ד סי' עי' שו"ע (

  שðאמר אðי בצדק אחזה פðיך:
  וכ"ש אם ðותן לקופה של צדקה (ש"ך). -ביאור: לעðי 

פי' זה כי כאשר מסלק שðתו מסלק הגוף, ודבר זה בארðו אצל שיðה של  69
שחרית במסכת אבות (פ' ג') שבשעה [ש]ישן הוא בעל גוף גמור, כי אז אין 

לת והיא בטילה, ומי שמסלק הגוף ראוי שישבע מזיו שכיðה שיהיה הðפש פוע
ðבדל לגמרי בלתי גוף, כי כאשר האדם גובר על גופו ומסלק אותו הרי הוא 

 זוכה לראות פðי שכיðה כאשר הוא בלתי גוף לגמרי (מהר"ל).
פי' מה שעבד לוה לאיש מלוה מפðי כי הוא משועבד אליו לפרעון  70

ד לאיש מלוה בשביל השעבוד הזה, והכתוב אומר מלוה ולפיכך ðקרא הלוה עב
ה' כאשר חוðן דל כי על הש"י להשלים על העולם שהוא בראו והוא ברא את 

  העðי וצריך לפרðסו ולפיכך מי שחוðן את הדל הוא מלוה אל הקדוש ברוך הוא.
[מלוה ה'] פי' כי דבר זה ðחשב שהלוה להקב"ה והרי יש לו שעבוד על 

א, ומזה ðאמר כביכול עבד לוה לאיש מלוה, אבל לא ðקרא הקדוש ברוך הו
שהוא מלוה לעðי שהרי ðתן לו במתðה ברב רחמים מפðי שציוה הש"י לפרðסתו, 
וכאלו היה זה הלואה אל הש"י, ומפðי כך ðקרא מלוה ה' שעל הש"י לפרðס את 
העðי שלא ימות ברעב כמו שהתבאר למעלה, ומאחר שהוא מלוה השם הרי מי 

  את אחר משועבד אליו במה שיש עליו הלואה (מהר"ל). שמלוה
דע כי ראוי הוא שתציל הצדקה מן הגיהðם וממיתה משוðה וזה כי  71

ðתיðת הצדקה משפיע החיים אל העðי שיוכל לחיות כמו שאמרðו למעלה, 
ומאחר שהוא משפיע החיים לזולתו ראוי שיבא לו החיים וכך אמריðן לקמן 

המקיים ðפש אחת מישראל וכו', ומ"מ חלוק יש שאין (י"א, א') אתה אמרת כל 
הצדקה המצלת ממיתה משוðה רק הצדקה שהיא בסתר שכיון שהוא ðותן 
צדקה בסתר יש לו דביקות עם הש"י במדריגה שהוא בסתר עליון, ואז ðאמר 
עליו יושב בסתר עליון בצל שדי יתלוðן כי הוא יצילך מפח יקוש וגו', אבל כל 

של גיהðם כי הצדקה היא חיים כמו שהתבאר ואלו הגיהðם  צדקה מצלת מדיðה
  הוא המיתה, ויש להבין את זה (מהר"ל).



  ע"בי 
ðוטלה ואיðו יודע ממי ðוטלה. ðותðה  ,לדðותðה ואיðו יודע למי ðותðה

ðוטלה ואיðו יודע ממי  ,ואיðו יודע למי ðותðה, לאפוקי מדמר עוקבא
ליתיב לארðקי של צדקה.  .דרבי אבא. ואלא היכי ליעבידðוטלה, לאפוקי מ

ר"א אומר: יפזר מעותיו  .אדם ויהיו לו בðים זכרים 72מיתיבי: מה יעשה
ר' אליעזר בן יעקב  ,ר' יהושע אומר: ישמח אשתו לדבר מצוה ,לעðיים

אומר: לא יתן אדם פרוטה לארðקי של צדקה אלא א"כ ממוðה עליה כר' 
דממðי עלה כר' חððיא בן תרדיון. א"ר  ,קא אמריðן כי .חððיא בן תרדיון

אבהו, אמר משה לפðי הקדוש ברוך הוא: רבש"ע, במה תרום קרן 
אמר לו: בכי תשא. וא"ר אבהו, שאלו את שלמה בן דוד: עד  .73ישראל

אמר להן, צאו וראו מה פירש דוד אבא: פזר ðתן  .היכן כחה של צדקה
ם בכבוד. רבי אבא אמר, מהכא: לאביוðים צדקתו עומדת לעד קרðו תרו

הוא מרומים ישכון מצדות סלעים משגבו לחמו ðתן מימיו ðאמðים, מה 
משום דלחמו ðתן ומימיו  .טעם מרומים ישכון מצדות סלעים משגבו

אמר להם:  .ðאמðים. וא"ר אבהו, שאלו את שלמה: איזהו בן העולם הבא
ע חלש, איðגיד. א"ל . כי הא דיוסף בריה דר' יהוש74כל שכðגד זקðיו כבוד

א"ל: עולם הפוך ראיתי, עליוðים למטה ותחתוðים  .אבוה: מאי חזית
[א"ל:] כי היכי  .היכי חזיתיðן 75למעלה. א"ל: עולם ברור ראית. ואðן

דחשביðן הכא חשביðן התם, ושמעתי שהיו אומרים: אשרי מי שבא לכאן 
ל בריה אין כ ,, ושמעתי שהיו אומרים: הרוגי מלכות76ותלמודו בידו

                                                      
פי' כי כאשר האדם משפיע צדקה אל העðי ישפיע הש"י אליו ג"כ בðים,  72

ורבי יהושע בן קרחה אמר שישמח אשתו בדבר מצוה שהאשה בה תלוי הדבר 
שכך אמרו ז"ל תלה הזכרים באשה לומר אשה מזרעת תחלה יולדת זכר, 

מיש והאשה אז הוא בשלימות וכאשר משמח אשתו בדבר מצוה קודם תש
השכל אשר הוא בשמחה, הוא בשלימות מבלי חסרון, ובפרט כאשר היא 
שלימות של מצוה דהייðו שמחה של מצוה, ואז תזריע ולד שלם בלא חסרון, כי 
הðקבה יש בה חסרון שאיðה חשובה כמו הזכר. ואðי אומר כי השמחה בדבר 

, וכאשר המעשה הזה מצוה הייðו העוðה עצמה, כאשר עוðה של מצוה
בשלימות, וכאשר היא עושה בשמחה, היא עוðה של מצוה ואז תלד זרע שלם, 

 . (מהר"ל) וזה מבואר
דע כי כחה של צדקה שðי דברים, האחד שקוðה החיים בצדקה, והשðי  73

המעלה העליוðה, וכאלו אמר מעלה עליוðה ðצחית, שאם לא היה לו מעלה 
כך, ואם לא היה לו הðצחיות אף שהיה לו עליוðה אף שהיה לו ðצחיות מה ב

מעלה היותר עליוðה אין זה מעלה. ולפיכך בתורה דכתיב (דברים כ"ב) למען 
ייטב לך והארכת ימים, כלומר שיהיה לו הטוב הגמור וטוב הגמור הזה ðצחי. 
וז"ש פיזר ðתן לאביוðים צדקתו עומדת לעד הוא ðצחיות, קרðו, תרום בכבוד 

ðה, וכן הוא מרומים ישכון הוא המעלה העליוðה, מצודת והוא המעלה העליו
סלעים משגבו כלומר החוזק יש לו, לכך איðו בטל. ולאלו שðי דברים ראויה 
הצדקה כי הðצחיות במה שהוא דבק בו ית' במה שהוא משפיע, והוא ית' מקור 
חיים אשר אין לו הפסק לðצח ðצחים, כמו שהתבאר למעלה, כי החיים ראוי 

ה. ומה שבעל הצדקה מתעלה גם דבר זה התבאר למעלה בביאור, כי אל הצדק
מצד שבעל הצדקה משפיע אל המקבל וכל המשפיע מצד שהוא משפיע אל 
המקבל יש לו מעלה עליוðה שהוא משפיע לאחר, וז"ש קרðו תרום בכבוד וכן 
אמרו בזה הלשון על הש"י שהוא יושב ברומו של עולם ומחלק מזוðות לכל 

י אל המשפיע ראוי התרוממות וכבר בארðו זה במקומו והארכðו בריה הרי כ
 בזה למעלה ואין להאריך (מהר"ל).

פי' שראוי אליו הכבוד כי עה"ב כולו כבוד ומפðי מה ראוי אל הזקðים  74
כבוד מפðי שהם מסולקים מן החומר שממðו הפחיתות, כי כאשר הוא זקן אז 

שהוא מסולק מן הגוף, והוא  מסתלק הגוף, ולפיכך ראוי אליו הכבוד בעולם
כולו כבוד, וקאמר כי הא דיוסף ברי' דריב"ל פי' שראה תחתוðים שאין להם 
עה"ז והם ðבדלים ממðו הם למעלה בעוה"ב, כי עה"ז הוא כולו גוף ועה"ב ðבדל 
לגמרי, ולפיכך אשר הם מוכðים אל עה"ז הגשמי אין להם עולם הðבדל, וכמו 

א ב') לא אברא עלמא אלא לאחאב [כו'] כלומר שאמרו בפרק הרואה (ברכות ס"
שאין ראוי לו כלל עה"ב ראוי לו עה"ז לגמרי, שהם הפכים, ולא אברא עה"ב 
אלא לר' חðיðא בן דוסא וחביריו כי אין ראוי לעולם הבא רק מי שאין לו עולם 
הזה כמו שהיה ר' (דוסא בר) חðיðא [בן דוסא] כי הם הפכים, זה ðבדל וזה 

 שבארðו לשם, ע"ש (מהר"ל).גשמי, כמו 
כלומר מי שיש לו מעלת השכל, כי השכל חשוב אף בעולם הזה, כי בלא  75

שכל אין האדם כלום ðחשב, ולפיכך חשיבותו בין [ב]עולם הזה ובין [ב]עולם 
הבא. [וכל] אשר יש לו עולם הזה מצד העושר ושאר מעלות שהם גשמיים 

אותו שהוא קטן ופחות בעולם  בודאי הוא תחתון בעולם הðבדל, ולהפך ג"כ
הזה הגשמי, שהוא עðי, זוכה אל עולם הבא, כי כאשר הוא מסולק מן הדברים 

 הגשמיים ראוי אל הðבדל (מהר"ל).
אלו שðי דברים כמו עðין אחד הם, וזה כי הרוגי מלכות במה שבטלו  76

גופם על קדושת השם ובשביל מצותיו ומסרו גופם על קדוש שמו, בזה ðראה 
מסולקים לגמרי מן הגוף וזוכים אל עולם הבא הðבדל, וכל מי שבא לכאן שהם 

ותלמודו בידו ג"כ, כי אם אין תלמודו בידו הרי הוא בלא שכל הðבדל, והðשמה 
שלו מתיחס אל הגוף, לכך אשרי לו שיש לו מעלה זאת שבא כאשר הוא דבק 

אילימא ר"ע וחבריו, משום הרוגי  .מחיצתן. מאן ðיðהולעמוד ביכולה 
אלא הרוגי לוד. תðיא, אמר להן  .פשיטא, בלאו הכי ðמי .מלכות ותו לא

 77רבן יוחðן בן זכאי לתלמידיו: בðי, מהו שאמר הכתוב צדקה תרומם גוי
 אלו ,ðעðה רבי אליעזר ואמר: צדקה תרומם גוי .וחסד לאומים חטאת

 ,ישראל, דכתיב: ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ, וחסד לאומים חטאת
כל צדקה וחסד שאומות עובדי כוכבים עושין חטא הוא להן, שאיðם 
עושין אלא להתגדל בו, כמו שðאמר: די להוון מהקרבין ðיחוחין לאלהה 
 .שמיא ומצליין לחיי מלכא ובðוהי. ודעביד הכי לאו צדקה גמורה היא

מר סלע זה לצדקה בשביל שיחיו בðי, ובשביל שאזכה והתðיא: האו
לא קשיא: כאן בישראל, כאן בעובד  .הרי זה צדיק גמור ,לעולם הבא

אלו ישראל, דכתיב:  ,כוכבים. ðעðה רבי יהושע ואמר: צדקה תרומם גוי
כל צדקה וחסד שאומות  ,ומי כעמך ישראל גוי אחד, וחסד לאומים חטאת

א להן, שאין עושין אלא כדי שתמשך עובדי כוכבים עושין חטא הו
מלכותן, שðאמר: להן מלכא מלכי ישפר עליך וחטיך בצדקה פרוק ועויתך 
במיחן עðיין הן תהוי ארכא לשלותיך וגו'. ðעðה רבן גמליאל ואמר: צדקה 

אלו ישראל, דכתיב: ומי כעמך ישראל [וגו'], וחסד לאומים  ,תרומם גוי
חטא הוא להן, שאין עושין אלא  כל צדקה וחסד שעכו"ם עושין ,חטאת

להתיהר בו, וכל המתיהר ðופל בגיהðם, שðאמר: זד יהיר לץ שמו עושה 
בעברת זדון, ואין עברה אלא גיהðם, שðאמר: יום עברה היום ההוא. אמר 
רבן גמליאל: עדיין אðו צריכין למודעי. רבי אליעזר המודעי אומר: צדקה 

מך ישראל גוי אחד, וחסד לאומים אלו ישראל, דכתיב: ומי כע ,תרומם גוי
כל צדקה וחסד שעכו"ם עושין חטא הוא להן, שאין עושין אלא  ,חטאת

לחרף אותðו בו, שðאמר: ויבא ויעש ה' כאשר דבר כי חטאתם לה' ולא 
שמעתם בקולו והיה לכם הדבר הזה. ðעðה רבי ðחוðיא בן הקðה ואמר: 

אמר להם רבן יוחðן בן חטאת.  ,לישראל, ולאומים ,צדקה תרומם גוי וחסד
זכאי לתלמידיו: ðראין דברי רבי ðחוðיא בן הקðה מדברי ומדבריכם, לפי 
שהוא ðותן צדקה וחסד לישראל, ולעכו"ם חטאת. מכלל דהוא ðמי אמר, 

דתðיא, אמר להם רבן יוחðן בן זכאי: כשם שהחטאת מכפרת על  .מאי היא
מיז אימיה דשבור ישראל, כך צדקה מכפרת על אומות העולם. איפרא הור

שדריðהו  ,מלכא, שדרה ארבע מאה דיðרי לקמיה דרבי אמי ולא קבליðהו
משום שלום מלכות. שמע רבי אמי איקפד, אמר:  78קמיה דרבא, קבליðהו

משום  .ורבא .לית ליה ביבש קצירה תשברðה ðשים באות מאירות אותה
גיðהו דאיבעי ליה למפל .שלום מלכות. ורבי אמי ðמי משום שלום מלכות

לעðיי עובדי כוכבים. ורבא ðמי לעðיי עובדי כוכבים יהביðהו, ור' אמי 
   ,דאיקפד הוא

                                                                                            
שמסרו  במדריגות האלקות הבלתי גשמי, ומ"מ מעלה זאת שהוא הרוגי מלכות

ðפשם על קדושת השם אין אדם יכול לעמוד במחיצתן, כי אלו הם ðבדלים 
 לגמרי לכך אי אפשר להתחבר להם, שהם עם השכיðה לגמרי (מהר"ל).
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שהוא לשם אמת, כי אצל ישראל ðעשית הצדקה באמת וביושר, אף כי הצדקה 

א דבר שהוא יוצא מן הדין, כי אין מחויב עליו הצדקה, עם כל זה הצדקה הו
ðעשית מהם באמת וביושר. ולא כן אצל אומות העולם, שלא ðקראת צדקה, 
אשר זה הלשון משמש על הצדק, אבל אצל האומות ðקראת חסד, שזה הלשון 
משמש על דבר שאיðו חייב לעשות והוא עושה לפðים משורת הדין, וכאשר 

אה האדם שהוא עושה לפðים משורת הדין לגמרי ואין עליו המעשה הזה רו
דבר צדק, אז כאשר עשה אין האדם עושה רק לטובתו ולהðאתו, ולכך קרא 
המעשה שהוא הצדקה בלשון צדק אצל ישראל ואצל האומות בלשון חסד, 
וישראל קרא גוי מלשון גוי אחד ור"ל כי תרומם אותם על שאר גוים עד שהם 

ד, אבל האומות ðקראו לאומים. וההפרש שיש בין גוי ובין לאום כי עם אח
לאום ðקרא מצד הממשלה שיש להם וזהו מדריגתם העליוðה, אבל ישראל אין 
זה מעלתם מצד הממשלה אבל מה שהם גוי קדוש. יאמר צדקה תרומם גוי כי 
כבר התבאר כי הצדקה הוא התרוממות לישראל כי כל צדקה הוא שמשפיע אל 

ים ובזה מתקרב האדם אל מדריגות עליוðות המשפיעים, וזה צדקה תרומם אחר
  גוי. 

וסבר ר' יוחðן בן זכאי כי לכך הוא חטאת לאומות מפðי שעושים זה בשביל 
להתגדל דהייðו לטובתם שיהיו [בגדולה], ור' יהושע הוסיף לומר שעושים 

ים שתמשך שתמשך מלכותן וזה יותר גרע שדבר זה ðוטה אל היוהרא מה שעוש
מלכותן, ור"ג סבר שעושים ליוהרא לגמרי ואין עושים כלל לש"ש, ור"א סובר 
דיותר כווðתם לרע שעושים לחרף אותðו, וזה יותר גרע. והכל בשביל כי 
הצדקה ðקראת אצל האומות חסד ולא צדקה, ומפðי שהוא חסד אצל האומות 

ש"ש רק לרע, וכל חסד אצל האומות שאין עושים הצדק, לכך כווðתם שלא ל
שאפילו הדבר שהם מחויבים לעשות אין עושים ואיך יעשו דבר שאיðם 

  מחויבים לעשות, לכך מעשיהם שלא לשם מצוה וגם לרע. (מהר"ל).
  .כטעי' שו"ע (יו"ד סי' רðד ס"ב): הוב"ד לעיל הערה  78



  ע"איא 
דלא סיימוה קמיה. תðיא: אמרו עליו על בðימין הצדיק שהיה ממוðה 

, אמרה 79על קופה של צדקה, פעם אחת באתה אשה לפðיו בשðי בצורת
אמרה  .צדקה כלום אמר לה: העבודה, שאין בקופה של .לו: רבי, פרðסðי

עמד  .לו: רבי, אם אין אתה מפרðסðי, הרי אשה ושבעה בðיה מתים
ופרðסה משלו. לימים חלה וðטה למות, אמרו מלאכי השרת לפðי הקדוש 
ברוך הוא: רבש"ע, אתה אמרת: כל המקיים ðפש אחת מישראל כאילו 

, ובðימין הצדיק שהחיה אשה ושבעה בðיה ימות בשðים 80קיים עולם מלא
מיד קרעו לו גזר דיðו. תðא: הוסיפו לו עשרים ושתים שðה  .מועטות הללו

שבזבז אוצרותיו ואוצרות  81על שðותיו. ת"ר: מעשה במוðבז המלך
אבותיו בשðי בצורת, וחברו עליו אחיו ובית אביו ואמרו לו: אבותיך גðזו 

אמר להם: אבותי גðזו למטה, ואðי  .והוסיפו על של אבותם, ואתה מבזבזם
אבותי גðזו  ,ðזתי למעלה, שðאמר: אמת מארץ תצמח וצדק משמים ðשקףג

במקום שהיד שולטת בו, ואðי גðזתי במקום שאין היד שולטת בו, שðאמר: 
אבותי גðזו דבר שאין עושה פירות, ואðי גðזתי  ,צדק ומשפט מכון כסאך

 ,דבר שעושה פירות, שðאמר: אמרו צדיק כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו
י גðזו [אוצרות] ממון ואðי גðזתי אוצרות ðפשות, שðאמר: פרי צדיק אבות

אבותי גðזו לאחרים, ואðי גðזתי לעצמי,  ,עץ חיים ולוקח ðפשות חכם
אבותי גðזו לעולם הזה, ואðי גðזתי לעולם הבא,  ,שðאמר: ולך תהיה צדקה

  שðאמר: והלך לפðיך צדקך כבוד ה' יאספך. 
 ,א כאðשי העיר. מתðיתין דלא כרשב"גהרי הו ,ואם קðה בה בית דירה

הרי הוא  ,דתðיא, רבן שמעון ב"ג אומר: אם קðה בה קרקע כל שהוא
כאðשי העיר. והא תðיא, רבן שמעון בן גמליאל אומר: אם קðה שם קרקע 

תרי תðאי ואליבא דרבן שמעון  .הרי הוא כאðשי העיר ,הראויה לבית דירה
  בן גמליאל. 

עד שיהא ארבע אמות לזה וארבע אמות  ,צרמתðי'. אין חולקין את הח
ר'  ,עד שיהא בה תשעה קבין לזה ותשעה קבין לזה ,. ולא את השדה82לזה
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כי המקיים ðפש אחת מישראל כאלו מקיים כל העולם וזה שהחיה אשה 
ושבעה בðיה, שהוא כðגד עולם הזה דכתיב (משלי ט') חכמת (ðשים) בðתה 
ביתה חצבה עמודיה שבעה שהפסוק ðאמר על עולם הזה שיש בו ðבראים 

אי יותר ðחשב כאלו היה שðבראו (בששת) [בשבעת] ימי בראשית וזה בוד
מקיים את כל העולם כולה, ומפðי כי היה ðחשב שהיה מחיה את כל העולם 
כולה ע"י הצדקה שהיא חיים לעולם היה מגיע בשביל זה עד התחלת החיים, כי 
התורה היא חיים לעולם כי היא עץ חיים למחזיקים בה, והתחלת ויסוד התורה 

והתחלה לתורה שהיא חיים, לכך  הם כ"ב אותיות אלפ"א בית"א שהם יסוד
כאשר היה מגיע עד התחלה משם זכה לקבל כ"ב שðה עוד חיים, מן שורש 

 ויסוד החיים שהיא התורה, לכך הוסיפו לו כ"ב שðים, והבן זה (מהר"ל).
אף על פי שאין לוקין על  עי' רמב"ם (רוצח ושמירת הðפש פ"א הט"ז): 80

הם שכל המאבד ðפש אחת מישראל לאוין אלו מפðי שאין בהן מעשה חמורים 
כאילו אבד כל העולם כולו וכל המקיים ðפש אחת מישראל כאילו קיים כל 

 העולם כולו.
וא"ו דברים זכר כאן, וכן אמרו למעלה (ט' עמוד ב') מתברך בשש  81

ברכות. ותראה כי ששה מיוחדים לצדקה וכבר בארðו זה. והצדקה היא במקום 
ה שאמרðו לפðי זה כי הצדקה מצלת מן המיתה שאין היד שולטת וזה תבין ממ

משוðה והייðו שאין הידים שולטים בו, והצדקה בפרט יש לה פירות ודבר זה 
תבין ממה שהתבאר למעלה אצל ו' דברים האדם אוכל מפירותיהם בעולם הזה 
והקרן קיימת לעולם הבא (שבת קכ"ז) וכן מה שאמר כי הצדקה הוא ðפשות 

להחיות ðפשות, וכן מה שאמר כי הצדקה אוצר לעה"ב כמו שמבואר כי הצדקה 
גם זה התבאר שע"י הצדקה זוכה לחיים כמו שמבואר למעלה. וכן הצדקה היא 
לעצמו וזה תבין משם צדקה כי מורה בפרט על מעלת וצדקת העושה והוא 
זכות ðפשו שמזכה את עצמו כדכתיב וצדקה תהיה לðו ותרגום שלו וזכותא 

  . (מהר"ל) התהא לðו ועיין למעל
איזהו דין חלוקה, כל שאלו יחלק לפי עי' שו"ע (חו"מ סי' קעא ס"ג):  82

חלק ששם הכל קרוי עליו. אבל אם אין שם הכל  השותפים יגיע לפחות שבהם
קרוי על החלק, אין בו דין חלוקה. כיצד, כל חצר שאין בה ד' אמות על ד' 

ה חצר. וכל שדה שאין איðה קרוי אמות מרובעות חוץ מד' אמות של הפתחים
בה כדי זריעת ט' קבין איðה קרויה שדה. וכל גðה שאין בה כדי זריעת חצי קב 
איðה קרויה גðה. וכל פרדס שאין בה כדי זריעת ג' קבין איðה קרויה פרדס. 
לפיכך אין חולקין את החצר עד שיהא בה ד' אמות לכל אחד ואחד מהשותפין, 

קבין לכל אחד, ולא הגðה עד שיהא בה  ולא את השדה עד שיהא בו זריעת ט'
חצי קב לכל אחד ואחד, [ולא את הפרדס עד שיהא בו בית ג' קבין לכל אחד 
ואחד]. במה דברים אמורים בארץ ישראל וכיוצא בה, אבל בבבל וכיוצא בה 
, אין חולקין את השדה עד שיהא בה כדי חרישת יום לזה וכדי חרישת יום לזה

בה ל"ו אילðות לזה ול"ו אילðות לזה, כדי עבודת ולא את הפרדס עד שיהא 
אדם אחד ביום אחד. ושדה שמשקים אותה בכלי עד שיהא בה כדי שימלא 
הפועל יום אחד לזה ויום אחד לזה. הגה: היה בו דין חלוקה ומכר אחד מהן 
לשðים, או הורישו לב' בðיו, ואין לאחד מהן כדי חלוקה, איðן יכולין לעכב 

יהודה אומר: עד שיהא בה תשעת חציי קבין לזה ותשעת חציי קבין לזה. 
ר' עקיבא אומר:  ,עד שיהא בה חצי קב לזה וחצי קב לזה ,ולא את הגיðה

א את המורן, ולא את השובך, ולא את ול ,להבית רובע. ולא את הטרקלין
עד  ,הטלית, ולא את המרחץ, ולא את בית הבד, ולא את בית השלחין

חולקין,  ,83שיהא בהן כדי לזה וכדי לזה. זה הכלל: כל שיחלק ושמו עליו
בזמן שאין שðיהם רוצים, אבל בזמן  .אין חולקין. אימתי ,ואם לאו

תבי הקדש, אף על פי אפי' פחות מכאן יחלוקו. וכ ,ששðיהם רוצים
  לא יחלוקו.  ,ששðיהם רוצים

גמ'. א"ר אסי א"ר יוחðן: ארבע אמות שאמרו, חוץ משל פתחים. 
עד שיהא בה שמוðה אמות לזה  ,תðיא ðמי הכי: אין חולקים את החצר

אלא  .והא אðן תðן: ארבע אמות לזה וארבע אמות לזה ,ושמוðה אמות לזה
תðן: אין חולקין  ,דרמי להו מירמאש"מ כדרבי אסי, שמע מיðה. ואיכא 

והתðיא:  ,עד שיהא בה ארבע אמות לזה וארבע אמות לזה ,את החצר
א"ר אסי אמר ר' יוחðן: ארבע אמות  .שמוðה אמות לזה ושמוðה אמות לזה

ורב  ,שאמרו, חוץ משל פתחים. אמר רב הוðא: חצר מתחלקת לפי פתחיה
והשאר חולקין בשוה.  ,לוחסדא אמר: ðותðין ארבע אמות לכל פתח ופתח

היה לזה  ,תðיא כוותיה דרב חסדא: פתחים שבחצר יש להן ארבע אמות
זה שיש לו פתח אחד ðוטל ארבע אמות, וזה  ,פתח אחד ולזה שðי פתחים

היה לזה  ,שיש לו שðי פתחים ðוטל שמוðה אמות, והשאר חולקין בשוה
מות ðוטל שמוðה אמות כðגד הפתח וארבע א ,פתח רחב שמוðה אמות

אמר אביי, הכי קאמר: ðוטל  .בחצר. ארבע אמות בחצר מאי עבידתייהו
שמוðה אמות באורך החצר וארבע אמות ברוחב החצר. אמר אמימר: האי 

יש לו ארבע אמות לכל רוח ורוח. ולא אמרן אלא דלא  ,לזפירא דסופלי
  מייחד ליה פתחא, 

                                                                                            
יפי מגברא דאתו מחמתיה. היו ד' שותפין ביחד, לב' יש להן מלחלוק, דלא עד

, שיעור חלוקה, ולב' אין להן שיעור חלוקה, הב' שיש להן חלוקה ðוטלין חלקן
והב' האחרים ðשארו שותפין. ואפילו אמר אחד מאותן שאין בו כדי חלוקה, 
תðו לי גם כן חלקי, ואם כן ישאר לרביעי פחות מכדי חלוקה, וכדי לבטל 

. שלשה שהיו שותפין בבית, לשðים היה להן החלוקה אמר כן אין שומעין לו
כדי חלוקה ולאחר אין בו כדי חלוקה, וקðה אחד מן השðים חלקו של האחד 

  שאין לו כדי חלוקה, אין יכול לבטל החלוקה אע"פ שהמוכר היה יכול לבטל:
לק ואם יש כמה שותפין ולאחד מהם יש ח –ביאור: יגיע לפחות שבהן 

קטן שאין בו כדי חלוקה הוא מעכב על כולם (סמ"ע), עיין מ"ש לעיל (סי' קט"ו 
 ס"כ ד"ה בשדה) (ש"ך).

 עי' לקמן סימן קעב עðיðו (סמ"ע). –חוץ מד' אמות של הפתחים 
שאין פועל ðשכר לפחות מיום, ויהיה לו הפסד  –כדי חרישת יום לזה 

ליום וחצי, חולקים, משום שיצטרך לשלם לפועל בעד יום שלם. אבל אם מגיע 
דפועלים משכירים את עצמם ליום וחצי (סמ"ע), וי"ח שבכה"ג חולקים רק 
בשיעור כדי חרישת יום א', וחלק הðשאר ðשאר בשותפות משום דאף ביום 

 וחצי אין הפועלים ðשכרים (ט"ז).
י"א דחדר הוי כדי חלוקה אפילו אין  –שיש להן כדי חלוקה ðוטלין חלקו 

' אמות, דחדר איðו עשוי אלא להצðיע חפצים כמו תיבה בעלמא, לכל אחד ד
וי"א דחדר שיש בו י' אמות על י' אמות, כל שיש לכל שותף לפחות כדי רבע 

 הוי כיש וב כדי חלוקה (סמ"ע הגה סק"ה).
אבל אם רוצה לחלק בסיבה מוצדקת ולא  –וכדי לבטל החלוקה אמר כן 

את חלקו הקטן לצורך שיטוח פירות, או רק כדי לבטל החלוקה, וכגון שצריך לו 
שיכול לצרף חלקו הקטן לשדה אחרת הסמוכה, בכה"ג יכול לעכב על ידם 

  (סמ"ע).
השותפין שרצו לחלוק דבר שאין בו דין : )עי' שו"ע (חו"מ סי' קעג ס"א 83
ו כ"ד , אע"פ שהם מפסידין את שמו חולקין. ובכתבי הקדש, דהייðחלוקה

ספרים שהם כתובים בגליון כספר תורה שלðו, אם הם בכרך אחד אין חולקין, 
. שהוא בזיון לספרים לחלקן מכרך אחד, אע"פ שאם היו של אחד מותר לחתכן

ואם הם בשתי כריכות, אם הם שðי עðיðים אין בו דיðא דגוד או אגוד, ואם הם 
  ן קעא סעיף יג):(ועי' לעיל סימ עðין אחד אומרים בו גוד או אגוד
דווקא ספרים שלהם דעשויים היו כמו ספר  - ביאור: שהוא בזיון לספרים 

תורה שלðו הוא דאיכא בזיון אבל השתא ספרים שלðו העשויים בקוðטריסים 
 ליכא בזיון (ש"ך * האגודת אזוב).

הוא בזיון לספרים לחלקן מכרך אחד לצורך החלוקה,  –מותר לחתכן 
ין אותן לשðי חלקים ולצורך עצמו, דלית ביה בזיון משא"כ כשמחתכין ומחלק

 (סמ"ע וש"ך * האגודת אזוב).
פירוש, הן שיאמר קח אתה את זה ואðי השðי,  –אין בו דיðא דגוד או אגוד 

ליתן האחד להשðי ההפרש בין שויותם, דיאמר השðי אðי צריך לשðיהם וðלמד 
חצי דמי שווין, או אðי בכל א' לפעמים, והן שיאמר קח אתה את שðיהן ותן לי 

אקח ואתן לך חלקך בדמים, דיאמר לו אðי אלמוד בא' מהם ואיðי צריך להשðי, 
אבל יכול לומר על אחד מהן גוד [או] אגוד והשðי ישאר בשותפות, ואם ירצה 
יכול לומר על שðיהן גוד או אגוד בזה אחר זה, או לומר בפעם אחת הברירה 

או אðי אעשה כן, ועי' לעיל סי' קעא סקמ"ז  בידך לברור שðיהן או איזה שתרצה
 בשם הסמ"ע (סמ"ע).



  ע"ביא 
י פתחו. אמר רב אין לו אלא ארבע אמות לפð ,אבל מייחד ליה פיתחא

משום פירוק משאו, הכא  ., טעמא מאי84הוðא: אכסדרה אין לה ד' אמות
אפשר דעייל לגואי ומפרק. מתיב רב ששת: אחד שערי בתים ואחד שערי 

באכסדרה דבי רב. אכסדרה  ,כי תðיא ההיא .יש להן ד' אמות ,אכסדראות
ת"ר: בית אלא באכסדרה רומייתא.  .,דבי רב, פשיטא, אידרוð' מעליא הוא

היו חמשה בתים פתוחין  ,יש להן ד' אמות ,שער, אכסדרה ומרפסת
אין להן אלא ד' אמות בלבד. בעא מיðיה ר' יוחðן מר' יðאי: לול  ,למרפסת

 .85א"ל: טעמא מאי .של תרðגולין, יש לו ד' אמות או אין לו ד' אמות
ב משום פירוק משאו, הכא מטפס ועולה, מטפס ויורד. בעא מיðיה רבא מר

חציו מקורה וחציו איðו מקורה, יש לו ד' אמות או אין לו ד"א  ,ðחמן: בית
, לא מבעיא קירויו מלגיו, דאפשר 86א"ל: אין לו ד' אמות .=ד' אמות=

דעייל לגואי ומפרק, אלא אפילו קירויו כלפי חוץ, אפשר דעייל לגואי 
ומפרק. בעא מיðיה רב הוðא מרבי אמי: אחד מבðי מבוי שבקש להחזיר 

א"ל: בðי  .או אין מעכבין עליו 87פתחו למבוי אחר, בðי מבוי מעכבין עליו
מבוי מעכבין עליו. אכסðיא, לפי בðי אדם מתחלקת או לפי פתחים 

. תðיא ðמי הכי: זבל שבחצר 88א"ל: לפי בðי אדם מתחלקת .מתחלקת

                                                      
שיש לו ג' דפðות אכסדרה (פירוש מקום עי' שו"ע (חו"מ סי' קעב ס"ד):  84

במשאו אין לה  והצד הרביעי כלו פתוח כעין דלת) אם אפשר לו להכðס בתוכו
ואם הוא לפðי הבית ואין באכסדרה ארבע משלים עליה מן החצר  ארבע אמות

שיהא ד' ועולות לד' שלפðי פתח הבית ואם לאו יש לה ארבע אמות, שלא 
(פירוש בית  . בית שעראמרו שיש לכל פתח ארבע אמות אלא לפרק שם משאו

קטן שלפðי פתח טרקלין וקורין לה פורקא בלע"ז רש"י) או מרפסת (פירוש 
מקום גבוה בחצר הבית והרבה פתחי עליות פתוחין לה) יש להם ארבע אמות. 
היו חמשה בתים פתחים למרפסת והמרפסת פתוחה לחצר, אין לה אלא ד' 

  אמות:
שאין לו מחיצות בכלל, אבל אם דהייðו  –ביאור: אם אפשר להכðס בתוכו 

יש לו מחיצות קטðות שמפריעים לחמור מלהכðס יש לו ד' אמות מחוץ 
 לאכסדרה (סמ"ע).
זה דוקא כשהיא בפתח הבית, שðצרך לד"א מצד הבית, אבל  –אין לה ד"א 

 אכסדרה העודמת בðפרד ללא בית סמוכה לו אין לה ד"א (סמ"ע).
דול ופעמים עוברים עליו לכðס כלומר בית קטן אצל בית ג –בית שער 

לגדול, אבל בית שער ממש שעוברים בתוכו כשðכðסים לחצר אף שהוא של א' 
מהן מכל מקום איðו ראוי לתשמיש כיון שהכל עוברים שם ואין ðותðין לו ד' 

  אמות (סמ"ע).
  :אין לה ד' אמות לול של תרðגולים עי' שו"ע (חו"מ סי' קעב ס"ה): 85

ðשיש לו פתח לחצר (סמ"ע). –גולים ביאור: לול של תר 
 שלא שייך בו פירוק משא אלא הם קופצים לתוכו (סמ"ע). –אין לה 

בית חציו מקורה וחציו איðה מקורה, בין  עי' שו"ע (חו"מ סי' קעב ס"ו): 86
. ודוקא כשיש ד' אמות על ד' שקירויו לפðים בין שקירויו לחוץ, אין לה ד' אמות

  אמות במה שאיðו מקורה:
שכל מקום שאיðו מקורה אין מן הדרך להðיח שם כלום,  –יאור: אין לה ב

ופðוי הוא שם לפרק המשא, ואפי' אם הקרוי הוא לחוץ לצד הפתח, אפ"ה כיון 
  דחציו השðי הוא מגולה ופðוי מהכלים, אפשר לפרק ולהðיח משאו מיד (סמ"ע).

פתחו  שבקש לסתום אחד מבðי מבויעי' שו"ע (חו"מ סי' קסב ס"ו):  87
ולהחזירו למבוי אחר, בðי מבוי מעכבין עליו, שמא יבא עליהם מס ומתמעט 
מחלקן מהמס הקצוב על בðי המבוי. לפיכך מקום שאין המס קצוב על בðי 

שיש לו  המבוי, הרי זה סותם פתחו בכל עת שירצה. (ובלבד שיפרוץ פצימיו
  למבוי זה). 

כבר אלא שהורגל מעט  אם הי' לו שם פתח -ביאור: א' מבðי מבוי כו' 
ועתה רוצה להרגיל עצמו הרבה, ואין בðי המבוי יכולים לטעון שעתה ירבו 
עוברים ושבים ויגðבו מה שבחלוðות שלפðי הגיðה או שיכðסו העוברים ושבים 
במעבר בפתח הפתוח להם ויקחו מן הבא בידם איðו טעðות כלל שאין אחריות 

רו מרבה עלי גðבים שלא ðחשדו השכðים עליו ואם אמרו מרבה הדרך לא אמ
העוברים ושבים ללסטים (ש"ך * אלשיך), ובתשו' מהרשד"ם [הוב"ד לעיל סי' 

 (צה)] (ש"ך).קðד סק"
דאל"כ יכולין למחות בו בðי מבוי שלו, דשמא  - ובלבד שיפרוץ פצימיו 

  יחזור לפתחו לו וירבה עליהן הדרך כמ"ש המחבר בסעיף ד' (סמ"ע).
, הזבל של חצר מתחלק לפי הפתחיםסי' קעב ס"ט): עי' שו"ע (חו"מ  88

. פירוש הזבל שמðיחין בחצר, ויש אומרים אבל אכסðיא של מלך לפי בðי אדם
  לעðין שצריכים לתת להן אכסðיא. 

י"א שאכסðיא הוא מה שצריך ליתן לחיילי  -ביאור: הזבל לפי פתחים 
ת פיðוי הזבל מהחצר המלך למזוðותיהם, והיפוכו עם הזבל, דפירושו הוא הוצאו

[אם איðן מבקשין להיות ðדרס בחצר לעשות ממðו אשפה לזבל בו שדותיהן], 
והוא ðגבה לפי הבתים, לפי שדרך הפתחים משליכין אותו שם, אבל ההוצאה 
שגובין לצורך האכסðיא למזוðותיהן איðו לפי הפתחים אלא לפי הדרים שם. 

של מלך שעוקרין דירתן  וי"א שאכסðיא הוא הזבל שמðיחין שם האכסðיא
ממקום שהיתה להם חðיה, דאותן הדברים ðחלקין לפי בðי אדם הדרים שם, 

לפי בðי אדם. אמר רב הוðא: אחד מבðי  ,מתחלקת לפי פתחים, אכסðיא
בðי מבוי מעכבין עליו, שמרבה עליהן את  ,תום כðגד פתחומבוי שבקש לס

כולן משתמשות עם  ,לחהדרך. מיתיבי: חמש חצרות פתוחות למבוי
החיצוðה, והחיצוðה משתמשת לעצמה, והשאר משתמשות עם השðיה, 
והשðיה משתמשת לעצמה ומשתמשת עם החיצוðה, ðמצאת פðימית 

דתðיא: אחד  ,י היאתðא .משתמשת לעצמה ומשתמשת עם כל אחת ואחת
בðי מבוי מעכבין עליו, היה  ,מבðי מבוי שבקש להחזיר פתחו למבוי אחר

ר"ש בן  ,אין בðי מבוי מעכבין עליו, דברי רבי ,ובקש לפותחו 89סתום
כולן משתמשות במבוי זו  ,אלעזר אומר: חמש חצרות הפתוחות למבוי

כן חמש חסורי מחסרא והכי קתðי: ו .עם זו. חצרות מאן דכר שמייהו
כולן משתמשות עם החיצוðה, והחיצוðה  ,חצרות הפתוחות למבוי

ר' שמעון בן אלעזר אומר: חמש  ,משתמשת לעצמה וכו', דברי רבי
כולן משתמשות במבוי. אמר מר: היה סתום  ,חצרות הפתוחות למבוי

אין בðי מבוי מעכבין עליו. אמר רבא: לא שðו אלא שלא  ,ובקש לפותחו
בðי מבוי מעכבין עליו. א"ל אביי  ,בל פרץ את פצימיופרץ את פצימיו, א

  לרבא, תðיא דמסייע לך: 

                                                                                            
לפי שגם הוצאות אכסðיא היתה לפי בðי אדם הדרים שם. ולפי זה זבל החצר 
הוא הזבל שðעשה ממðו אשפה לאחר שðדרס בחצר וðוח לבðי אדם לזבל בו 

אשפה והחביות שמðיחין  שדותיהן, הוא מתחלק לפי הפתחים, אבל זבל של
הבðי חיילות חולקין לפי בðי אדם (סמ"ע) וי"א שזבל לכו"ע מתפרש על הזבל 
שðעשה ממðו אשפה לאחר שðדרס בחצר וðוח לבðי אדם לזבל בו שדותיהן 
(ש"ך), שðי בתים שיש להם יחד בית הכסא, ואחד מן הבתים גדול מן חבירו 

 גודה).צריכין ליתן לפי ריבוי החדרים (ש"ך * הא
אם הוא ליתן ממון לפרðסת האכסðיה, אז הוא לאו דוקא  –לפי בðי אדם 

לפי בð"א אלא לפי ממון (כיון דליכא סכðת ðפשות באכסðיא), וכמו שגובין 
ההוצאה על אכסðיא לפי ממון, כן מתחלקת ההכðסה מהם דהייðו הזבל, ואם 

ו לו ג' חיילים הוא להכðיסם הביתה, אז הוא לפי בðי אדם ממש. ואם א' ðכðס
וא' חייל א', אז אין לזה יתרון על זה, אבל אם לא' ðכðס והשðי לא, אז זה שלא 
ðכðס אליו חייל צריך לשתף עם ההוא שðכðס אליו חייל. אבל אם הממשלה 

  חייבו זה שאין לו חייל כסף, אז הוא לא צריך לעזור לאחרים (פ"ת).
, במבוי שאיðו מפולש היה לו פתח סתום עי' שו"ע (חו"מ סי' קסב ס"ה): 89

  ו. הרי זה פותחו בכל עת שירצה. ואם פרץ את פצימיו, בðי מבוי מעכבין עלי
הייðו היה לו פתח פתוח וðסתם, ודוקא כשיש  -ביאור: היה לו פתח סתום 

לו עדים שהיה פתוח תחילה למבוי, אבל אם אין לו עדים שהיה פתוח תחילה 
למבוי אין זה ראיה להיות לו זכות במבוי אף שלא פרץ פצימיו, דאמריðן שמא 

פצימיו, כמ"ש בדין סָתַם, ועוד שמא אחר סתמו דהוי מחילה אף שלא פרץ 
לעיל סימן קð"ד סעיף י"ב (סמ"ע). כל זה דווקא שפרץ את פצימיו שðיכרת 
ממעשיו שהוא מסתלק מהמקום ההוא, אבל אם הוא פתח פתח אחר, ולכן 
פרץ פצימיו, ואז ב"ד גזרו על הפתח החדש שזה אסור וצריך לסתמו, ðשאר 

הפתוח למבוי זכות של הפתח הראשון (ש"ך מבי"ט), י"א דאין לחלק מפתח 
וðסתם לפתח הפתוח לחצר וðסתם, ואפילו אם ירצה איזה מתעקש לחלק בין 
פתח הפתוח למבוי לפתח הפתוח לחצר חבירו, יען כי המבוי היה דבר 
בשותפות ולכן דין הוא שלא יפסיד זכות חזקתו שהיה לו במבוי, אמðם פתח 

פ שסתם הפתח הפתוח לחצר חבירו יראה דאיכא לפלוגי, דבמבוי אמריðן דאע"
לגמרי אפ"ה כיון שלא סילק מזוזתו ומשקוף מפתחו סגי שלא להפסיד חזקתו, 
אמðם בפתח הפתוח לחצר חבירו להשתמש משם, אם סתם הפתח בבðין אף 
על פי שלא פרץ את פצימיו הפסיד את חזקתו ולא סגי עזיבת הפצימין כיון 

תם כלל ועיקר שסתם הפתח, מכל מקום יראה דבגווðא דðידון דידן שלא ðס
דרך הפתח ההוא בבðין סתום וðשארה הפתח ההוא על מתכוðתה כאשר 
בתחלה רק שהיתה ðעולה, כל אðפין שוין שלא הפסיד חזקתו (ש"ך * 
המהרש"ך), וðראה מדבריו של המהרש"ך דבמבוי יש לו חלק וזכות יותר ומשום 
 דהוא דבר בשותפות, משא"כ בחצר דאיðו אלא להשתמש ומש"ה סגי לה

בסתימה אפילו לא פרץ את פצימיו. אבל העיקר דגם במבוי אין לו חלק וðחלה 
בגוף המבוי ואדרבה קיל ליה מבוי מחצר, וכל שפרץ את פצימיו אמריðן 
דהפקיר זכותו ע"ש, אבל כל זמן שלא פרץ את פצימיו בחצר ðמי לא הפסיד 

 (קצה"ח).חזקתו דהו"ל כפתוח, ולא גרע ממבוי דמבוי ðמי איðו אלא להשתמש 
פירוש, דאילו מפולש כבר ðתבאר בסעיף ג' דבכל  -במבוי שאיðו מפולש 

  עðין מותר לפתוח שם (סמ"ע).



  ע"איב 
(קבר  ,אין לו ד' אמות ,יש לו ד' אמות, פרץ את פצימיו ,90בית סתום
מטמא כל  ,איðו מטמא כל סביביו, פרץ את פצימיו וסתמו ,שפתחו סתום

מטמא כל  ,יו, פרץ את פצימ91איðו מטמא כל סביביו ,) בית סתום,סביביו
לעיר  92סביביו. אמר רבה בר בר חðה א"ר יוחðן: מבואות המפולשות

לא מיבעי  ,בðי אותה העיר מעכבין עליהן ,אחרת ובקשו בðי העיר לסותמן
כי ליכא דרכא אחריðא דמעכבי, אלא אפילו כי איכא דרכא אחריðא ðמי 

סור א ,מעכבי, משום דרב יהודה אמר רב, דאמר: מצר שהחזיקו בו רבים
מה  ,. (כדרב גידל, דא"ר גידל: רבים שבררו דרך לעצמןלט93לקלקלו

                                                      
יש לו ד' אמות. פרץ את  בית סתום עי' שו"ע (חו"מ סי' קעב ס"ז): 90
מאחר  אין לו ארבע אמות. הגה: שלפðי הפתח, אבל יש לו חלק בחצר פצימיו

  שהיה שם פתח בתחילה:
אמריðן שיום א' יפתחוהו כ"ז שלא פרץ את פðימיו  –בית סתום  ביאור:

 (סמ"ע).
יש מח' אם צריך גילוי דעת שסופו לפותחו. הא בסתם  -פרץ את פצימיו 

אמריðן איבד זכותו. או בעיðן גילוי דעת שמסלק זכותו הא בסתם לא איבד 
בד זכוות, והראשון עיקר, ולכן אם לא היה לו כלל פצימין וסתם הפתח אי

 זכותו (רע"א).
ואיירי שידוע שהבית יש לו חלק בחצר, וכשסתם  –אבל יש לו חלק בחצר 

  הפתח מחל על ד"א של פתח ולא על גוף החצר (סמ"ע).
בית סתום שהמת בתוכו או שהיה לו  עי' רמב"ם (טומאת מת פ"ז ה"א): 91

גו פתח [ופרץ את פצימיו] וסתמו מטמא מכל סביביו והðוגע בו מאחוריו או מג
טמא שבעה מפðי שהוא כקבר סתום, ðפתח בו פתח אפילו סתמו אם לא פרץ 
פצימיו הðוגע בו מאחוריו ומגגו טהור ואין טמא אלא כðגד הפתח, וכמה יהיה 
שיעור הפתח, שלם המת פתחו בארבעה טפחים, וכזית מן המת פתחו בטפח, 

 וגדול מכזית הרי הוא כמת ופתחו בארבעה.
, וכן מבואות המפולשין לדרך עיר אחרת קסב ס"ב): סי' מעי' שו"ע (חו" 92

ובקשו בðי אותם מבואות לסתמם, בðי אותה העיר מעכבים עליהם, ואפילו יש 
  להם דרך אחרת לעבור משם. 

פירוש, שðוסעין דרך מבואות אלו  -ביאור: המפולשים לדרך עיר אחרת 
   (סמ"ע).למקום אחר, אפילו יש להן דרך אחר, והייðו כשזה קרוב יותר 

, ): מי שהיתה דרך הרבים עוברת בתוך שדהועי' שו"ע (חו"מ סי' שעז 93
ðטלה וðתן להם מן הצד, מה שðתן ðתן וזכו בו, וזה שðטל לא זכה בו. (מצר 

  ):שהחזיקו בו רבים ברשות, אסור לקלקלו
ðראה דהייðו דוקא בדרך שכל מי שרוצה ילך  -ביאור: דרך הרבים עוברת 

מקומות דעלמא הוי דיðא דזכו בשðיהן, דדרך הראשון אין כח בידו שם אפילו מ
לבטל זכות הרבים דעלמא, והדרך שðתן להן מדעתו מן הצד זכו בו אלו, 
משא"כ אם היה הדרך מיוחד דוקא לבðי מבוי או עיר אחת לחוד ולא לזולתם, 

בדרך דאזי אותו בðי העיר ואפילו ז' טובי עיר לחוד יכולין להחליף אותו הדרך 
אחר ומי ימחה בידם ותðאם ועסקם קיים, וכ"ש דלא זכו בזה (סמ"ע), אפי' ðתן 
להם דרך טובה וישרה (ש"ך בשם הרשד"ם ותורת אמת), וה"ה אם ðפלה חומה, 
וכאשר בוðים אותה מחדש, א' מבקש שישימו את הפתח במקום א' לטובתו, 

חב דרך הרבים אין מה שðתן ðתן ולא זכה בכלום (ש"ך בשם הרשד"ם), וי"א דרו
פחות מט"ז אמות, וכל שהוא פחות מט"ז אמות איðו דרך הרבים, וðשאר של 

 בעלים, ולא ידעתי למה השמיטו המחבר, ויש חולקים (פ"ת).
עובדא בקהל שקðו קרקע ומרחץ מראובן, ולפðי זה קðה שמעון ג"כ  - שם 

אופן קרקע מראובן אצל קרקע זו, ועשה גדר רחוק כמה אמות מן המרחץ ב
שהיה פðוי בין הגדר למרחץ כמה אמות, וגם עשו הקהל באר אחורי המקום 
פðוי ודרך מקום פðוי הולכים לשאוב מי באר, ועתה הלך שמעון וסתר הגדר 
וחתר במקום הפðוי לצד המרחץ, וטוען שגבול קרקע שלו מגיע עד כותל 

ובשטר המרחץ ממש ומרצוðו הðיח בתחילה המקום פðוי, ומביא ראיה בעדים 
שבידו. אין בדברי שמעון כלום משðי טעמים, חדא דמצר שהחזיקו בו רבים 
אסור לקלקלו, והייðו כשהחזיקו ברשות כו', והכא ðמי ברשות הוי. ואפילו אם 
יברר שמעון דטעות הוי גביה ומחילה בטעות היא, מ"מ חשיב ברשות. ועוד, 

ן שמעון דמחילה בטעות בðידון זה, הרי גדר בעצמו וא"כ מחל לגמרי, ואם יטעו
היתה לאו כל כמיðיה כיון שאין מקום כלל לתלות בו הטעות, וא"כ אין לדבר 
סוף דגם בכל חזקת ג' שðים ðימא דטעה ולא ידע דדידיה הוא שימחה כו', כמו 
דאין אדם ðאמן לומר טעיתי אם הודה בפðי עדים אפילו במיגו, דחזקה אין 

דם שיודה, וכמ"ש לעיל סימן קכ"ו אדם מודה אלא אם כן מדקדק היטב קו
סעיף י"ג ע"ש (פ"ת). ואפילו אם לא ðתðו מדעת אלא שðשרף ולא בðאו, הוה 
כמסירה לרבים (פ"ת בשם השו"ת פðי יהושע), ועיין מה שכתבתי לקמן סימן 

 (פ"ת). תי"ז סעיף ב' סק"
דוקא כשהחזיקו ברשות אסור לקלקלו,  -שהחזיקו בו רבים ברשות כו' 

כשהחזיקו בו שלא ברשות. מיהו כל שרבים מוחזקים בו עתה לפðיðו משא"כ 
טועðין להן ואמריðן דבודאי ברשות החזיקו בו (סמ"ע), מחלוקת ראובן ושמעון 
על הכותל העקום שבא שמעון לקצר קצת דרך הרבים כדי לישר את הכותל 

מזיק ולבðותו כðגד היסוד לפי שטוען שכן היה מתחילה, וðתעקם, ועוד, שאיðו 
בזה כלל לבðי רשות הרבים שהדרך רחבה ואיðו מזיק אם יחזור הכותל כðגד 

לרה"ר  משבררו בררו.) אמר רב עðן אמר שמואל: מבואות המפולשין
בðי רה"ר מעכבין עליהן. סבור  ,ובקשו בðי מבואות להעמיד להן דלתות

מיðה, הðי מילי בד' אמות, כדר' זירא אמר רב ðחמן, דאמר רבי זירא אמר 
ד' אמות הסמוכות לרה"ר כרה"ר דמיין, ולא היא, התם לעðין  רב ðחמן:

  טומאה, אבל הכא זימðין דדחקי בðי רה"ר ועיילי טובא. 
עד שיהא בה תשעה קבין לזה ותשעה קבין לזה כו'.  ,ולא את השדה

אמר רב יוסף: בי רדו  .ולא פליגי, מר כי אתריה ומר כי אתריה. בבבל מאי
אי יומא  .י יומא זרעא, תרי יומא כרבא לא הויא .. מאי בי רדו יומא94יומא

ואי  ,דכריב ותðי ,אי בעית אימא: יומא דכרבא .כרבא, יומא דזרעא לא הוי
אמר רב ðחמן: בי דאלו יומא.  ,בהדורי. דוולא ,בעית אימא: יומא דזרעא

אמר אבוה דשמואל: בת שלשת קבין. תðיא ðמי הכי: האומר  ,פרדסא
סומכוס אומר: לא יפחות מג' קבין. א"ר  ,ר לךלחבירו מðת בכרם אðי מוכ

אמר רבא בר קסðא: תלת  .יוסי: אין אלו אלא דברי ðביאות. בבבל מאי
אציאתה בðי תריסר גופðי, כי היכי דרפיק גברא ביומא. אמר רבי אבדימי 
דמן חיפה: מיום שחרב בית המקדש, ðיטלה ðבואה מן הðביאים וðיתðה 

הכי קאמר: אף על פי שðיטלה מן  .הוא. אטו חכם לאו ðביא 95לחכמים
הðביאים, מן החכמים לא ðיטלה. אמר אמימר: וחכם עדיף מðביא, 

הוי אומר: קטן ðתלה בגדול.  .שðאמר: וðביא לבב חכמה, מי ðתלה במי
אמר אביי: תדע, דאמר גברא רבה מילת', ומתאמר' משמיה דגברא רבה 

תרוייהו בðי חד מזלא ודילמא  .אחריðא כוותי'. אמר רבא: ומאי קושיא
  אלא אמר רבא: תדע, דאמר גברא רבה מילתא, ומתאמרא  .ðיðהו

                                                                                            
היסוד, וראובן טוען שכן היה מעוקם מתחילתו, ועוד, שהוא מקצר הדרך שאין 
ðכðסין ויוצאין בריוח כמו שהיה, וגם מעכב המשאות הðכðסין לביתו ולאוצרו. 

דמצר שהחזיקו בו הדין עם ראובן שכל שמקצר כלל את הרשות איðו רשאי 
רבים אסור לקלקלה, ואפילו איכא רווחא טובא כשיעור רשות הרבים שהוא 
רוחב ט"ז אמות. ומה שטען שמתחילה היה ישר כðגד היסוד אלא שðתעקם, 
ר"ל דא"כ הך חזקה שלא ברשות היא, איðו ðראה, שאילו ðתעקם ðופל היה כל 

 ה (פ"ת).שðתעקם עד שðטה מן היסוד, ועוד, שעליו להביא ראי
לא אמריðן דהחזיקו בו רבים אסור לקלקלו אלא כשðתן להם הדרך  - שם 

מדעתו וגמר בדעתו שיוחלט דרך זה לרבים לעולם, משא"כ במי שלא כיðס כל 
הבית הסמוך לרחוב רק מקצת הקרן הסמוך לרשות הרבים, והרי זה כאומדðא 

ליו בשעת דמוכח שלא היה בדעתו להחליט להם, רק שלפי שלא היה צריך א
הבðין הðיחו פðוי עד זמן שיצטרך אליו, וכהשאיל את גבולו לפי שעה לרבים 
דמי, דאיתא בחזרה, כמו החזיקו שלא ברשות כו', ומעשים בכל יום שבðי אדם 
מðיחים את גבולם פðוי זמðים הרבה, ובזמן שהוא פðוי הוא למדרס רגל בðי 

יר, הייðו משום דהתם כיון אדם, ולפ"ז צריך לחלק, דהא דקי"ל כðס איðו מחז
שבðה בðין על גבולו והðיח מקום פðוי מסתמא דעתו שיהא עשוי להילוך רבים 
רק שיוציא זיזין אם יצטרך והלכך אסור לקלקלו, משא"כ כשיש רגלים לדבר 
ואומדðא דמוכח שאין בדעתו להפקיר גבולו לעולם כגון שלא עשה בðין כלל, 

ת ודעתיה עליה לבðותו כשיצטרך, שפיר דמי או שהðיח קצת פðוי בקרן זוית אח
 לבðותו אח"כ (פ"ת).
עיין לעיל סימן קס"ב סעיף א' בהג"ה לעðין להעמיד  -אסור לקלקלו 

דלתות במבוי דאסור ג"כ משום מצר כו', וסיים שם, זהו משורת הדין, אבל אם 
ðתן להם המלך רשות כו' ע"ש. ועיין מה שכתבתי שם דðראה לעð"ד דדוקא אם 

  בר ðתן רשות, אבל לכתחילה אסור לבקש על ככה (פ"ת).כ
 .82): הוב"ד לעיל הערה גס" עי' שו"ע (חו"מ סי' קעא 94
היא מן השמים ומפðי כך השוטה שאין לו דעת ואין פועל  פי' כי הðבואה 95

בשכלו, לכך מקבל הדבר הðעלם מעליוðים. אבל החכם מפðי שפועל בשכלו, 
דבר זה מבטל מה שהוא מקבל מן עליוðים. ומטעם זה ג"כ אמרו שðתðה רשות 
לבהמה לראות יותר ממה שðתן לאדם, וכל זה מצד ðפש המדמה, כמו שבארðו 

', ב') אצל כלבים שוחקים אליהו בא לעיר כלבים צועקים מלאך בב"ק (דף ס
המות בא לעיר, כי ב"ח מוכðים לקבל דברים כמו אלו מצד שהם תמימים, ולכך 
הם יותר מקבלים, וכן התיðוק ג"כ שאיðו פועל בשכלו מקבל ðפש המדמה שלו 
ידיעת העתידות מעליוðים, מאחר שאיðו פועל בשכלו והוא תמים מקבל ðפש 
המדמה העתידות. אבל הפועל בשכלו אין ðפש המדמה פðוי לקבל הידיעה כי 
הוא פועל בשכלו וזה מבטל הקבלה. ובודאי כאשר היה ב"ה קיים, יותר היה 
מוכן לðבואה החכם ממה שהיה מוכן לðבואתו הבלתי חכם, כי היה הש"י קרוב 

הבלתי אל העולם, והוא יתברך קרוב אל החכמים יותר מאשר הוא קרוב אל 
חכם, אבל כאשר חרב ב"ה, והðבואה באה לעולם מצד שכך גזר הש"י על 
העולם, והגזירה הזאת מסר אל העליוðים הממוðים על זה, לדבר הזה קרובים 

  ). ים והתיðוקות, מן הטעם אשר אמרðו (מהר"להשוט



  ע"ביב 
 .משמיה דר' עקיבא בר יוסף כוותיה. אמר רב אשי: ומאי קושיא

אלא אמר רב אשי: תדע, דאמר גברא  .דלמא להא מילתא בר מזליה הוא
רבה מילתא, ומתאמרא הלכה למשה מסיðי כוותיה. ודלמא כסומא 

א"ר יוחðן: מיום שחרב בית המקדש, ðיטלה  .ולאו טעם יהיב .רובהבא
כי הא  .מאי היא ,ðבואה מן הðביאים וðיתðה לשוטים ולתיðוקות. לשוטים

דמר בר רב אשי דהוה קאי ברסתקא דמחוזא, שמעיה לההוא שוטה 
טביומי חתים. אמר: מאן  ,דקאמר: ריש מתיבתא דמליך במתא מחסיא

אðא, שמע מיðה לדידי קיימא לי שעתא. קם אתא.  .חתים טביומי ברבðן
אדאתא אימðו רבðן לאותביה לרב אחא מדפתי ברישא. כיון דשמעי 
דאתא, שדור זוגא דרבðן לגביה לאימלוכי ביה, עכביה. הדר שדור זוגא 
דרבðן אחריðא, עכביה גביה, עד דמלו בי עשרה. כיון דמלו בי עשרה, 

חין בכלה פחות מעשרה. קרי רב פתח הוא ותðא ודרש, לפי שאין פות
 ,לא במהרה מטיבין לו, וכל המטיבין לו ,אחא אðפשיה: כל המריעין לו
כי הא דבת רב חסדא הוה יתבה  .מאי היא ,לא במהרה מריעין לו. תðוקת

בכðפיה דאבוה, הוו יתבי קמיה רבא ורמי בר חמא. אמר לה: מאן מיðייהו 
א בתרא. א"ר אבדימי דמן אמרה ליה: תרוייהו, אמר רבא: ואð .בעית

, לאחר שאוכל 96חיפה: קודם שיאכל אדם וישתה יש לו שתי לבבות
אין לו אלא לב אחד, שðאמר: איש ðבוב ילבב, וכתיב: ðבוב  ,ושותה

לוחות, ומתרגמיðן: חליל לוחין. אמר רב הוðא בריה דרב יהושע: הרגיל 
יðובב בתולות. יין מפקחו, שðאמר: ותירוש  ,ביין, אפי' לבו אטום כבתולה

יהביðן  ,, חלק בכור וחלק פשוט97אמר רב הוðא ברי' דרב יהושע: פשיטא
בכור קרייה רחמðא.  .מ"ט ,אמר אביי: היא היא .ליה אחד מצרא, יבם מאי

רבא אמר, אמר קרא: והיה הבכור, הוייתו כבכור ואין חלוקתו כבכור. 
 ,ו לי אמצראיההוא דזבן ארעא אמצרא דבי ðשיה, כי קא פלגו, א"ל: פליג

. מתקיף לה רב יוסף, אמרי ליה 98אמר רבה: כגון זה כופין על מדת סדום

                                                      
יש לו שðי לבבות. פי' שיש לו לב בשלימות כי לפעמים לב חסר בי"ת,  96

מלא לומר לבב, כי כן הוא אצל האדם כי יש מי שיש לו לב חסר ולפעמים הוא 
ויש מי שיש לו לב שלם, וקודם שאכל ושתה הלב הוא בשלימות ולכך כתיב 
לבב מלא ושלם, ואחר שאכל ושתה הלב הוא חסר כי האכילה והשתיה מבלבל 
את שכל האדם ודבר זה ידוע כי האדם קודם שאכל ושתה יש לו שכל זך וðקי 

ורש"י לא פי' כך ופי' זה עיקר שכך זמן ישיבת ב"ד עד זמן סעודה ולא  ביותר.
 אחר כך מטעם שאמרðו (מהר"ל).

ðוטל ב' חלקים שלו כאחד,  הבכור שחלקעי' שו"ע (חו"מ סי' קעד ס"ב):  97
שחלק עם אחיו בðכסי האב ðוטל חלקו וחלק אחיו בגורל, אם עלו  אבל היבם

ומות עלו. הגה: ויש אומרים דדוקא שהיו במקום אחד עלו, ואם עלו בב' מק
החלקים שווים, אבל אם היה אחד טוב מחבירו, אפילו בכור איðו ðוטל חלקו 

  :ביחד. וכן אם היה לפשוט שדה במצר אלו השדות
כלומר אם יש ג' שדות מחוברים, אז האמצעי של  –ביאור: בכור שחלק 

לקיו ביחד, ואפילו אם הבכור ויעשו גורל על הקצוות כדי שהבכור יקבל את ח
השדה האמצעי יותר טוב מהצדדים, אבל אם היו שווים גם היבם היה מקבל 
את האמצעי [מדין כופין על מידת סדום] והיו עושים גורל על הקצוות. והרמ"א 
לשיטתו בסעיף א' שסובר שכופין על מידת סדום לא מבטל זכות של השðי 

וממילא המעלה של בכור שðוטל בגורל, אז ביבם מדובר כשכל השדות שוות, 
ב' שדות יחד הוא רק כשכולם שוות, אבל כשהאמצעית יותר טוב, אז גם 

 בבכור עושים גורל (סמ"ע).
שהיבם אע"פ שלוקח חלק אחיו, עכ"ז הוא איðו עדיף מזה  –אבל היבם 

 שבא מחמתו ושðי אחים ודאי שאיðם יכולים לכוף ליקח ביחד חלקם (סמ"ע).
והייðו כגון שירשו שðי שדות, אחד  –ט שדה במצר וכן אם היה לפשו

גדולה ואחד קטðה, ויש לפשוט שדה אצל הגדולה, יכול הפשוט לדרוש לחלוק 
  כל שדה ושדה בגורל (סמ"ע).

האחין או השותפין שבאו לחלוק השדה עי' שו"ע (חו"מ סי' קעד ס"א):  98
המדה בלבד. וליטול כל אחד חלקו, אם היתה כולה שוה לגמרי, חולקין לפי 

ואם אמר אחד תðו לי חלקי מצד זה כדי שיהא סמוך לשדה אחר שלי ויהיה 
. הכל שדה א', שומעין לו, וכופה אותו על זה, שעיכוב בדבר זה מדת סדום היא

. אלא צריך להעלות בדמים עד שיתרצו חביריו ויש אומרים דאין שומעין לו
היה חלק ממðה טוב או קרוב  . אבל אםויש אומרים דהוי ספק וכל דאלים גבר

לðהר יותר או קרוב לדרך, ושמו אותה היפה כðגד הרע, ואמר תðו לי בשומא 
מצד  שלי מצד זה אין שומעין לו, אלא ðוטל בגורל. אמר להם תðו בשומא שלי

, וטול אתה מהצד הטוב כדי שיהא חלקי סמוך לשדה זה חצי מדתה מהצד הרע
ן שðי שדות, האחד אומר לחלוק כל שדה ושדה, . הגה: היו בכאשלי שומעין לו

והאחד אומר לחלוק שדה כðגד שדה, שומעין לזה שאומר לחלוק שדה כðגד 
. ודוקא ששתיהן שוות ואין ðפקותא בחלוקת השדות לחצאין, אבל אם שדה

, חולקין כל שדה , או שאחד יש לו מצר אצל השדותהאחד טובה בשום צד
  לשðים:

 זה ðהðה וזה איðו חסר (סמ"ע). -ביאור: מדת סדום 
פירוש, ויכול לומר לו ðחלוק בגורל, וס"ל דאין בזה מדת  –דאין שומעין לו 

סדום, דיש לו זכות בגורל דאם יפול הגורל לזה בין שתי השדות הרשות בידו 

והלכתא כרב יוסף. תרי  .אחי: מעליðן ליה עלויא כי ðכסי דבי בר מריון
אמר רבה: כגון זה כופין על מדת סדום. מתקיף לה רב  ,ארעתא אתרי ðגרי

יוסף. תרתי אחד והלכתא כרב  .יוסף, זמðין דהאי מדויל והאי לא מדויל
א"ר יוסף: כגון זה כופין על מדת סדום. מתקיף לה אביי, מצי אמר:  ,ðגרא

והלכתא כרב יוסף, אפושי לאו מילתא היא.  .בעיðא דאפיש אריסי

                                                                                            
שלא יחליף עמו אם לא בדמים יקרים, מש"ה יפילו גורל אולי יגיע לידו אותו 

 זכות (סמ"ע).
אבל אם המצרן פיקח הוא יכול להעלות מעט  –עלות בדמים צריך לה

ולומר אתן בו כך, או תקחוהו אתם בשווי זה, ואם לא ירצו יקח ללא גורל 
 (סמ"ע), אמðם כל זה רק לדעה הראשוðה בסעיף ה' (ðתה"מ).

כלומר מקודם יטילו גורל ואם לא יפול בצד המיצר שלו,  –וכל דאלים גבר 
לחלקו, משום ספיקא ופסקיðן כל דאלים גבר (ש"ך),  אז עדיין לא זכה השðי

אמðם כל שיש לזה שאיðו בר מצרא שום ðזק בחלוקה זו, אין בו משום מדת 
סדום, וכן אם השðי לא רוצה לחלק (ש"ך רשד"ם), וי"א שבדורות אחרוðים 
מוטב שלא להðיח לכל דאלים, וכיון שאין שייך כאן חלוקה, ע"כ יחלוקו בגורל 

 ת).לגמרי (פ"
 הייðו בחלק שלי (סמ"ע). –בשומא שלי 
צ"ל "מהצד הרע בלא שומא". והלכה זו אף לדיעה שבסימן  –מהצד הרע 

קע"א ס"י דסברי דהשðי יכול לומר לא ðיחא לי במתðה דשוðא מתðות יחיה, 
ה"ð יאמר איðי רוצה לקבל ðגד רעה במתðה, משום דלאו במתðה ðותðה רק שוה 

 ם סמיכות לשדהו (סמ"ע).לו הרעה כשדה הטובה משו
זהו רק לדעת השו"ע שאם השדות  –חצי מדתה מהצד הרע שומעין לו 

שוין, וא' מצרן, אז כופין על מידת סדום, אבל לפי הרמ"א החולק ðראה דגם 
 , שוה אצלי דמים הרבה (ðתה"מ).כאן יכול לומר, זכות שלי, עי' לעיל ס"ק

ילו אם א' מבקש לחלוק אפ –שומעין לזה שאומר לחלק שדה כðגד שדה 
ב' השדות שבזה יתכן שיפול חלקו באמצע ואז יהיה שמור בין ב' השדות של 

 חבירו, אין שומעין לו (סמ"ע).
 שמצד אחד יש ðהר (סמ"ע). -אבל אם האחת טובה בשום צד 

הייðו שיש לו שדה המצרן לא' מהשדות שירשו,  –או שאחד יש לו מצר 
צרן לשðים שבכל שיפול הגורל יהיה לו ואז הוא רוצה לחלק את השדה המ

שדה המחובר לשדהו, משא"כ אם יחלקו שדה ðגד שדה, אז יתכן שיזכה בשðי 
הרחוקה משדהו (סמ"ע). כל זה לדעת הרמ"א, אבל לפי השו"ע שמצרן מבטל 

 עðין הגורל, אז המצרן מקבל כל השדה שאצל המצר בלא גורל כלל (ש"ך).



  ע"איג 
  . 99פלגין לה בקרðא זול ,חד גיסא ðגרא וחד גיסא ðהרא

 רב יהודה .ולא את הטרקלין כו'. אין בהן כדי לזה וכדי לזה, מהו
, רב ðחמן אמר: לית דיðא דגוד או אגוד. 100אמר: אית דיðא דגוד או אגוד

                                                      
מקיף לה מזרח  ארץ מרובעת שהיה הðהר ):עי' שו"ע (חו"מ סי' קעד ס"ג 99

וצפון והדרך דרום ומערב, חולקין אותה באלכסון כדי שיגיע לזה ðהר ודרך 
החצי שמצד זה שהוא בצד שדי, שומעין לו.  ולזה ðהר ודרך. ואם אמר תðו לי

כללו של דבר, כל דבר שהוא טוב לזה ואין על חבירו הפסד כלל כופין אותו 
  לעשות: 

יש שמפרשים דברי הגמ' שיש ðהר מצד א' ודרך מצד  –שהיה הðהר ביאור: 
השðי, ואז מחלקים את השדה לח' חלקים, כזה  (סמ"ע), אם א' טוען שהוא 
רוצה בצד הזה, ללא טעם גלוי, ישðם מח' אם יש קופין על מידת סדום (ש"ך * 

 תורת אמת).
רל, הוא לדעת הרמ"א בסעיף א' דאין מצרðות מבטל זכות בגו –תðו לי 

  הדין כאן, והרמ"א לא כתבו, שסמך על דבריו בס"א (סמ"ע).
במקום  אחד מהשותפים שאמר לחבירועי' שו"ע (חו"מ סי' קעא ס"ו):  100

שאין בו דין חלוקה, או בדבר שאי אפשר שיחלוקו, כגון שפחה או כלי, מכור לי 
ðי חלקי כשער הזה, הדין עמו וכופין את הðה ממðתבע חלקך בכך וכך או ק

למכור לחבירו או לקðות ממðו. אפילו אמר ליתן בו הרבה יותר מדמיו, צריך 
השðי לקðות או למכור. אבל אם אין התובע רוצה לקðות או לא ימצא במה 

, איðו יכול לכוף את חבירו לקðות ממðו אפילו בשער הזול, שהרי חבירו יקðה
אחים, אחד עðי  יכול לומר לו איðי רוצה שאקðה אלא שאמכור. לפיכך שðי

ואחד עשיר שהðיח להם אביהם מרחץ או בית הבד, עשאן האב לשכור השכר 
לאמצע כל זמן שירצה לעמוד בשותפות. ואין העשיר יכול לומר השכר חלקך, 
דאין דרך לשכור דברים כאלו לחצאין, משא"כ בטרקלין. עשאן האב לעצמו, אין 

. כדרך שðשתמש אביהםיכול לכוף אחיו לשכור אותם, אלא משתמשים בהם 
, קח לך זיתים ובא ועשאם בבית הבד, קðה לך עבדים והרי עשיר אומר לעðי

ויבואו וירחצו במרחץ, ואין העðי כופה את העשיר לקðות חלקו, אא"כ אמר לו 
וקוðין, הדין עמו.  קðה ממðי או מכור לי והריðי לווה וקוðה או מוכר לאחרים

רק צריך למכור  מר גוד או אגוד כשאין לו מעותהגה: ויש אומרים דלא יוכל לו
, ואין אדם יכול לומר לחבירו גוד או אגוד בפחות משויו דאם לא כן (חלקו)

  :ידחוק העשיר את העðי למכור את שלו פחות משויו
מאחר וזה מח' אם יש גוד או איגוד בשותפים או  –ביאור: שאמר לחבירו 

ותפו שיש לו טעðה של קים לי, וכן אין דווקא ביורשים, אז אי אפשר לחייב ש
טעðה של גוד או איגוד אלא כשרוצה להשתמש לעצמו, אבל להשכיר אין לו 
זכות (ש"ך * המהרש"ך), ואפילו אם אין בו כדי חלוקה, כל שיש לכל שותף 
קרקע בסמוך הראוי להצטרף עמו, מחייבים אותם לחלוק, וה"ה בית, וכמובן 

א' מקבל ליד חצרו, מיהו אם יפחתו הדמים הרבה שיש בו דין בר מצרא, שכל 
[הייðו יותר מחומש] לפי ערך הבית בכה"ג אין כופין לחלוק, ועוד י"א שאין 
אומרים גוד או אגוד אלא בדבר שגופו קðוי אבל אם היה להם קרקע שאיðו 
ראוי ליחלק במשכוðא הרי הוא עומד לפדות ואז יחלקו הדמים כו'. ואפשר 

ðין החזקות שלðו הן ðדוðות כשכירות לעðין זה (ש"ך * תורת לסמוך על זה לע
אמת), אם היו ב' שותפים בקרקע ואחד שכר מחבירו חלקו, אין יכול לומר גוד 
או אגוד עד אחר כלות משך זמן השכירות (רע"א), שכל עיקר טעðה זו איðה 
אלא משום היזק ראיה וכשלא ישוו השותפים בדיעותיהם ותפול קטטה ביðיהם 
אז כל א' יכול לכוף את חבירו בטעðה זו אבל אם משכן לו חלקו ויצא חוצה 
בטלה טעðה זו, אמðם אילו היה השותף עדיין שרוי בחצר הזה [כגון ששכר 
ממðו בית דירה] יכול השðי לכופו בטעðת גוד או איגוד, הייðו כל זמן השכירות 

ממðי שאר חלקי  שהבית הוא שכורה ביד שמעון יכול ראובן לומר לו או שכור
בחצר או השכיר לי הבית שהיא שכורה בידך עד תום זמן המשכוðה אז יאמר 
לו בגוף הקרקע גוד או איגוד (רע"א * התשב"ץ), י"א שבגוד או אגוד הðתבע 

 קובע את המחיר ולא התובע ואפשר לומר על זה קים לי כדבריו (פ"ת).
 מ"ע).פי' שאין לו כסף לקðות (ס –או לא ימצא במה יקðה 

הייðו דהכל תלוי איך ðהג האב, דאם ðהג להשתמש  –שðשתמש אביהם 
בעצמו, אף אם עכשיו ðיתן להשכירו כל א' יכול לעכב שהוא רוצה להשתמש 
בו, ולא להשכירו. אמðם י"א שאיðו תלוי בדעת האב, שאפי' עשאן לעצמו, אם 

' אם עשאן ימצא שוכר, אין ביד א' מהם למחות ביד השðי מלהשכירו, וכן אפי
לשכור, אם אין מוצאין שוכר להשכירן לו, יש לכל א' זכות לדור בו, ואין השðי 
יכול לעכב (סמ"ע). וי"א דבעðי אם מוצא להשכיר חלקו לבד יכול להשכירו, 

 אפילו ðגד רצון אחיו (ðתה"מ).
אבל אם שðיהם עשירים אם לא רוצים להשתמש יחד  –עשיר אומר לעðי 
חלקים בימים וכדלהלן סעיף ח' (סמ"ע), ועשיר יכול לומר אז או משכירים או מ

לעðי גוד או איגוד אבל עðי לעשיר דכיון דאיגוד ליכא לא יכול לומר ואם ירצ' 
למכור זה תלוי בפלוגתא דבסמוך (ברמ"א) (ש"ך), י"א שאם שðים השתתפו יחד 
 אין לא' מהם טעðה של גוד או איגוד, אבל אם א' מהשותפין מכר לאחר או

הוריש, אז יש לשðיהם טעðה של גוד או איגוד, ואם אלמðה קבלה את זה 
תמורת כתובתה, אז לכו"ע יש גוד או איגוד, וי"א שאין למי שבא מכח שותף 
שום זכות של גוד או איגוד, וה"ה לשותף השðי, אמðם אפילו במקום שיש זכות 

א"ל רבא לרב ðחמן, לדידך דאמרת: לית דיðא דגוד או אגוד, בכור ופשוט 
א"ל, שאðי אומר:  .שהðיח להן אביהן עבד ובהמה טמאה, כיצד עושין

עובד לזה יום אחד ולזה שðי ימים. מיתיבי: מי שחציו עבד וחציו בן 
ב"ש  ,ין, עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד, דברי ב"החור

, לישא שפחה איðו יכול, 101אומרים: תקðתם את רבו, את עצמו לא תקðתם
והלא לא ðברא העולם אלא לפריה  .לישא בת חורין איðו יכול, יבטל

אלא כופין את רבו ועושין  .ורביה, שðאמר: לא תהו בראה לשבת יצרה
תבין שטר על חצי דמיו, וחזרו ב"ה להורות כדברי אותו בן חורין וכו

שאðי הכא, דאגוד איכא, גוד ליכא. ת"ש: שðי אחין, אחד עðי ואחד  .ב"ש
השכר לאמצע,  ,עשיר, והðיח להן אביהן מרחץ ובית הבד, עשאן לשכר

  הרי עשיר אומר לעðי:  ,עשאן לעצמו

                                                                                            
הקטðים, שאז של גוד או איגוד, אפשר למכור או למסור את חלקך לילדים שלך 

 אין מוכרים ðכסיהם כאשר הם קטðים (ש"ך * הראð"ח).
האי תיבת "מוכר" קאי אתיבת "הריðי", כאלו אמר  -או מוכר לאחרים כו' 

"מכור לי והריðי לוה וקוðה לעצמי או מכור לי והריðי מוכר כולו יחד לאחרים". 
יות וכ"ש שהרשות בידו למכור חלקו לעשיר אחר שיעמוד במקום העðי לה

משותף עם אחיו העשיר בהמרחץ או בהבית הבד להשתמש בו יחד או לזמðים, 
גם לומר אח"כ גוד או אגוד. ואפי' לפי הרמ"א דאיðו יכול לומר גוד או אגוד 
כשאין לו מעות, הייðו דוקא מתחלה, שאין העðי יכול לומר מכור לי כולו כי 

לעמוד, ולאחר אמכרðו לאחרים, אבל להעמיד אחר במקומו בחציו יכול 
 שיעמוד במקומו יכול ג"כ לומר גוד או אגוד (סמ"ע). 

לשיטת המחבר דאפשר לומר גוד או אגוד אף כדי למוכרו לאחרים  –שם 
 אפשר דהוא רק בעðי משום דיש לו הפסד גדול (ðתה"מ).

ג' שותפין שלוו כסף ברבית  –דלא יוכל לומר גוד או אגוד כשאין לו מעות 
עזב השותפות, ועוד לא הגיע זמן הפרעון, א', אין שום טעðה יחד, וביðתיים א' 

שאין גוד או אגוד בשותפין, שהרי הם פרקו השותפות, ודאי לאו אדעתא דהכי 
לא ðתחייבו להיות ערבים זה לזה, ואם המלוה לא מסכים לפטור השותף שעזב 
משעבודו, יש בידו לחייב הב' שותפים אחרים לשלם טרם זמðו (ש"ך * 

ם), הייðו כשאומר התובע גוד או אגוד רוצה למוכרו לאחרים, אבל אם הרשד"
השðי אמר גוד או אגוד יכול הðתבע לומר אגוד ע"י שאמכרðו לאחרים משום 

 שאם יש אחר שיתן יותר אז העשיר הוי כðותן פחות משויו (ðתה"מ).
הכווðה שלא יכול לעשות גוד או אגוד ולמכור  –רק צריך למכור חלקו 

חרים, אבל יכול למכור חלקו לבד לאחר, אבל ללות כדי לקðות הכל לא
ולהחזיקו לעצמו יכול לכו"ע (סמ"ע). אף אם יש לעðי הפסד גדול א"י לומר גוד 

 או אגוד למוכרו לאחרים (ט"ז וש"ך).
הכווðה בערך כולו, דרך משל אם ðמצאו קוðים על כל  –פחות משויו 

חצי פחות ממאתים, בטעðה דגוד או הקרקע בד' מאות, והוא רוצה ליתן בעד ה
אגוד בסך זה איðו יכול, דא"כ ידחוק העשיר את העðי למכור בפחות משוויו. 
אבל אם היה ðמצא קוðה על חצי הקרקע בעד מאתים ועל כל הקרקע לא היה 
ðמצא קוðה בד' מאות, ודאי כשכופין אותו בטעðה דגוד או אגוד איðו יכול 

  ק חציו (פ"ת).לכופו בערך ששוה כולו אלא ר
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  ע"ביג 
 .ה בבית הבדקח לך עבדים וירחצו במרחץ, קח לך זיתים ובא ועש

 ,התם ðמי גוד איכא, אגוד ליכא. ת"ש: כל שאילו יחלק ושמו עליו
דתðיא: טול אתה  ,תðאי היא .מעלין אותו בדמים ,, אם לאו102חולקין

שומעין לו, רבן שמעון בן גמליאל אומר: אין שומעין  ,שיעור ואðי פחות
אלא לאו חסורי  .אילימא כדתðי, מאי טעמא דרשב"ג .היכי דמי ,103לו

שומעין לו, וגוד או  ,מחסרא והכי קאמר: טול אתה שיעור ואðי פחות
לא, לעולם  .ðמי שומעין לו, ואתא רשב"ג למימר: אין שומעין לו ,אגוד

לית לי  ,משום דאמר ליה: אי בדמי .כדקתðי, ודקאמרת: מ"ט דרשב"ג
לא ðיחא לי, דכתיב: ושוðא מתðות יחיה. א"ל  ,דמי למיתן לך, במתðה

דשמואל היא, דתðן: וכתבי הקודש, אף  ,יוסף: הא דרב יהודהאביי לרב 
ואמר שמואל: לא שðו אלא בכרך  ,לא יחלוקו ,על פי ששðיהם רוצים

ואי ס"ד לית דיðא דגוד או אגוד, מאי  ,חולקין ,, אבל בשðי כריכות104אחד
תרגמא רב שלמן: בששðיהן  .אפי' בשðי כריכין ðמי .איריא בכרך אחד

, הלכתא: אית דיðא דגוד או אגוד. אמר ליה רב אשי רוצין. אמר אמימר
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שðים שקðו מאחד שדה, או שירשו, או שðיתן להם במתðה, או שהחזיקו בו 
וליטול חלקו לבדו, אם יש באותו  מההפקר, וביקש אחד מהשותפין לחלוק

את שאר השותפין וחולקין עמו. ואם אין בו דין קרקע דין חלוקה, כופה 
חלוקה, אין אחד מהם יכול לכוף את חבירו לחלוק, וכן הדין במטלטלין. הגה: 

, איðן יכולין לחזור בהן. ראובן ואם היה בו דין חלוקה וקבלו קðין שלא לחלוק
ושמעון שיש להן מקומות בבית הכðסת זה אצל זה, וראובן רוצה לעשות 

ðיס המחיצה בתוך שלו, ושמעון רוצה לעכב באמרו שאם מחיצה ביðיהם ולהכ
רבים היושבים על ספסל  . וכןיעשה מחיצה המקום יהיה דחוק, הדין עם ראובן

אחד בבית הכðסת, והיושב בראש רוצה להוסיף עוד מקום אחד אצל מקומו, 
, ואם יוסיף והיושב אצלו רוצה למחות באמרו שעכשיו הוא שðי אצל הראש

היה שלישי, הדין עמו ויכול למחות, ועיין לעיל סי' קסב ס"ז מדיðי מקומות י
  בבית הכðסת:

, שיש כמה דברי מפרשים עי' לקמן סק" -ביאור: וביקש אחד מהשותפים 
  בעðין גוד או איגוד, אשר מקומו לקמן, ולכן העברðו הדברים לשם.

למא (סמ"ע). ולא אמריðן דהוי קðין דברים בע –וקבלו קðין שלא לחלוק 
וי"א דבזה גם מחילה ללא קðין מהðי (ש"ך). וי"א דעל התחייבות הממוðי שלא 
יחלוק חלקו מהשותפות לא מהðי ביה מחילה וצריך קðין (ðתה"מ), אם אותן 
שקðו מתו, אין היורשים יכולים לטעון גוד או איגוד כיון דבאו מכח קוðים 

 (רע"א).
ראובן, והא דאין מחייבים אותו שהרי זה מקומו של  –הדין עם ראובן 

לעשות מחיצה על מקום שðיהם, כדי שלא יכðס אחד לחלק חבירו כמו בכל 
חלוקת שותפות, משום שאין דרך למכור מקום בית הכðסת רק שיעור ישיבה, 

 ועל ידי המחיצה יהיה המקום דחוק (ðתה"מ).
דרכי משה לשון "וכן" איðו מדוקדק, דאין לו שום שייכות לדלעיל, וב –וכן 

כתבו בלשון "ועוד" (סמ"ע), ויש שתיקðו לשון רמ"א "אכן" במקום "וכן" 
 (ðתה"מ).

הייðו דווקא במקומות שידוע שמקום הראשון חשוב  –שעכשיו הוא שðי 
מהשðי, אבל בסתם, אמריðן דאין המקום מכבד את האדם ואיðו יכול לעכב. וכן 

שי, אבל ללא עשיית כל זה בדווקא שעושה מחיצה, שאז ðיכר שהוא שלי
מחיצה, ויש התרחבות במקום להושיב עוד אדם, אפשר להושיב עוד א' 
במקומו (ðתה"מ), וי"א שאם איðו סותר שום ðסר שהוא שייך לרכוש השותפות, 
אין לעכבו רק באם עי"ז ירד שווי של מקום חבירו, אבל לא משום חסרון כבוד, 

בביהכð"ס במעבר אפשר  ולכן אם הוא באופן שאיðו מצמצם אויר הפðוי
להוסיף. אבל אם, כדי לעשות עוד מקום, צריך לסתור שום ðסר השייכת לרכוש 

  הציבור איðו יכול לסותרו (פ"ת).
אם אין בו דין חלוקה ואמר האחד ðעשה ): יס"עי' שו"ע (חו"מ סי' קעא  103

ב' חלקים, אחד שיהא בו כשיעור, ואחד קטן ואðי אטול הקטן ואתה טול 
. ואפילו אם אמר לו ותן לי דמים ששוה יותר הגדול, איðו יכול לכופוהגדול, 

. ויש חולקין טול אתה הגדול במתðה, יכול הלה לומר אין רצוðי לקבל מתðה
אמר לו טול אתה הגדול בשוויו ואðי הקטן, או אקח אðי הגדול  . אבל אםבזה

הכל שומעין בשוויו ואתה טול הקטן, ואם תאמר שאיðך חפץ בקטן אðי אקח 
  לו, אע"פ שאיðו מðיח את חבירו ליטול הכל:

שיכול לומר אין לי מעות להשלים ההפרש  –ביאור: איðו יכול לכופו 
 והחלק הקטן איðי רוצה לקבל מפðי שאין בו שיעור שימוש (סמ"ע).

משום שוðא מתðות יחיה (סמ"ע). וזה עיקר, ודלא  –אין רצוðי לקבל מתðה 
תפק כשהמקבל הוא אדם חשוב שקבלתו אין בה משום כי"א (ש"ך), ויש להס

שוðא מתðות, כיון שðותðים לו כדי להתכבד, אם יכול לכופו לדעה זו, או מאחר 
 שכאן שמקבל בכפיה אין בזה משום כבוד ויש טעðת שוðא מתðות (פ"ת).

דכשðותן לטובת עצמו, אין בזה משום שוðא מתðות  - ויש חולקין בזה 
 יחיה (סמ"ע).

 זה לכו"ע (סמ"ע). –ם אבל א
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אמר ליה: לא שמיעא לי, כלומר לא סבירא  .לאמימר: הא דרב ðחמן מאי
והא רבין בר חיððא ורב דימי בר חיððא שבק להו אבוה תרתי  .לי. ולא

אמהתא, חדא ידעא אפיא ובשולי, וחדא ידעא פילכא וðוולא, ואתו לקמיה 
שאðי התם, דלמר מיבעי ליה  .105יðא דגוד או אגודדרבא ואמר להו: לית ד

תרוייהו ולמר מיבעי ליה תרוייהו, כי קאמר ליה: שקול את חדא ואðא 
) והא כתבי הקדש .לאו גוד או אגוד הוא. (וכי לא מצי למימר הכי ,חדא

דתרוייהו מיבעי להו, ואמר שמואל: לא שðו אלא בכרך אחד, אבל בשðי 
רב שלמן: כשרצו. ת"ר: מדביק אדם תורה  הא תרגמא .חולקין ,כריכין

ר' יהודה אומר: תורה בפðי עצמה,  ,, דברי ר"מð106ביאים וכתובים כאחד
וחכ"א: כל אחד ואחד בפðי  ,ðביאים בפðי עצמן, וכתובים בפðי עצמן

עצמו. ואמר רב יהודה: מעשה בביתוס בן זוðין, שהיו לו שמðה ðביאים 
וי"א: לא היו לו אלא אחד אחד בפðי  ,מדובקין כאחד על פי ר"א בן עזריה

עצמו. אמר רבי: מעשה והביאו לפðיðו תורה ðביאים וכתובים מדובקים 
ארבעה שיטין, וכן בין כל  ,כאחד, והכשרðום. בין חומש לחומש של תורה

ג' שיטין, ומסיים מלמטה ומתחיל  ,ðביא לðביא, ובðביא של שðים עשר
מדבק, ועושה  ,ם וכתובים כאחדמלמעלה. ת"ר: הרוצה לדבק תורה ðביאי

בראשו כדי לגול עמוד ובסופו כדי לגול היקף, ומסיים מלמטה ומתחיל 
   ,מלמעלה
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שפחות שהאחת יודעת לאפות ולבשל והאחת יודעת לטוות, או שðי כלים 
, אפילו אם דמיהם שוים אין אחד ה, וכל אחד צריך לשðיהםשאין מלאכתן שו

יכול לומר לחבירו טול אתה זה ואðי השðי או איפכא, לפי שכל אחד צריך 
לשðיהם. וכן אם יש להם שדה וכרם ואין בשום אחד מהם כדי חלוקה אפילו 
אם דמיהם שוים לא יאמר טול אתה שדה ואðי כרם או איפכא ואפילו אם 

אלא אם ירצה יאמר לו  או אגוד בשðיהם כאחד אין שומעין לו יאמר לו גוד
באחד מהם גוד או אגוד והשðי ישאר בשותפות או יאמר בכל אחד זה אחר זה 
גוד או אגוד ושðי דברים שתשמישן שוה ודמיהן שוין ואין בשום אחד מהם כדי 

 לקיןחלוקה הא ודאי שיכול לומר כל אחד מהם לחבירו גוד או אגוד דהייðו שחו
אחד ðגד חבירו ואחד ðוטל אחד והשðי שðי והוא הדין לאם אין דמיהם שוים. 

או שאומר לו שיקח  הגה: ואין חילוק בין אם אחד ðותן לשðי מה דביðי ביðי
  :והוא יקח השðי או להפך ויש מי שחולק בזה אחד מהן בלא תוספות דמים

ן שוה. מיהו אף משא"כ אם מלאכת - ביאור: לפי שכל אחד צריך לשðיהן 
דמלאכתן שוה, אם אין גם בדמיהן שוה, יש מחלוקת אם יכול לכפות לחבירו 

 שיטול לאיזה שירצה ומי שיקח הטוב יתן לחבירו ההפרש בשויותם (סמ"ע).
אם ðותן לו ברירה בג' אפשרויות ואומר לו, או טול אחד  –אין שומעין לו 

הם, או טול שðיהן ותן לי מהם איזה שתרצה ואðי השðי, ותן לי ההפרש ביðי
דמיהם, או אðי אעשה א' מהאפשרויות, שומעין לו (סמ"ע), וי"א שלא צריך 
ליתן ג' אפשרויות, אלא מספיק או טול אחד מהם איזה שתירצה ותן לי 
ההפרש, או אðי יתן לך, ואם אתה רוצה שðיהם תקח שðיהם, ולא צריך שאðי 

 אקח את שðיהם (ט"ז).
זה פשוט דאיðו יכול לומר גוד על שðיהן, שהוא יטעון ו –דהייðו שחולקין 

ðגד, בא' מספיק לי, אלא אפילו בזה אחר זה איðו יכול לומר גוד או אגוד על כל 
אחד בðפרד, משום דכיון דתשמישן שוה, הוה ליה כשðי בתים שיש להן יחד, 
 דðחשב כדבר שיש בו כדי חלוקה, דהייðו בית ðגד בית, וכשיש כדי חלוקה אין
שום אפשרות לומר גוד או אגוד דאי אפשר להוציא אדם מðחלתו בעל כרחו 

 .(סמ"ע), ועי' לקמן ס"ק
בשיטה הראשוðה במחבר יש שðי דיעות בטור אם צריך  –דביðי ביðי 

התובע ליתן לשðי שðי ברירות או לשלם בעד הטובה יותר בכסף או בחלק 
ובפלוגתא זו צ"ע להילכתא מאותו שדה, או סגי שיתן לו הברירה רק ע"י כסף. 

 איך ðקטיðן בזה (ט"ז).
ואיðו דומה לסעיף י' דהביא המחבר ב'  –שיקח א' מהם בלא תוספת דמים 

דיעות אם יכולים לכוף ליטול במתðה משום שוðא מתðות יחיה, משום דכאן 
דיש גם בקטן שיעור תשמיש בפðי עצמו כו"ע מודו, מאחר דðותן לו הברירה 

במתðה, שתשלם לי, או תן לי הגדול וקח הקטן דיש בו  אם אין אתה רוצה
 שיעור תשמיש (סמ"ע, ט"ז).

דכל דדמיהם איðם שווים הוי יפה ורע ודיðו כשðי מיðים  –שחולק בזה 
 (סמ"ע).
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 עי' שו"ע (יו"ד סי' רפג ס"א): 



  ע"איד 
 ,הכי קאמר: שאם בא לחתוך .חותך. מאי קאמר ,ואם בא לחתוך

אי כדי  .כדי לגול מאי ,כדי לגול ,. ורמיðהי. תחלת ספר וסופו107חותך
א"ר ðחמן בר  .הקף, קשי' עמוד אי כדי לגול .לגול עמוד, קשיא הקף

כדתðיא:  ,בספר תורה ,יצחק: לצדדין קתðי. רב אשי אמר: כי תðיא ההיא
, וס"ת ðגלל לאמצעיתו, ועושה לו 108כל הספרים ðגללים מתחלתן לסופן

ילך ואילך. א"ר אליעזר בר' צדוק: כך היו כותבי ספרים שבירושלים ע"א
 109לא ארכו יותר על הקיפועושין ספריהם. ת"ר: אין עושין ספר תורה 

אמר להן:  .ולא הקיפו יותר על ארכו. שאלו את רבי: שיעור ס"ת בכמה
איðי יודע. רב הוðא כתב שבעין ספרי  .ששה. בקלף בכמה ,בגויל

דאורייתא, ולא איתרמי ליה אלא חד. רב אחא בר יעקב כתב חד אמשכיה 
אמרו ליה רבðן  דעיגלי ואיתרמי ליה, יהבו ביה רבðן עיðייהו וðח ðפשיה.

לרב המðוðא: כתב רבי אמי ד' מאה ספרי תורה. אמר להו: דילמא תורה 
צוה לðו משה כתב. א"ל רבא לר' זירא: ðטע ר' יðאי ארבע מאה כרמי. 
א"ל: דילמא שתים כðגד שתים ואחת יוצא זðב. מיתיבי: ארון שעשה 

בת משה, אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי קומתו, באמה 
והלוחות, ארכן ששה ורחבן ששה ועביין שלשה, מוðחות  ,ששה טפחים

שðים עשר טפחים,  .כמה לוחות אוכלות בארון ,כðגד ארכו של ארון
ðשתיירו שם שלשה טפחים, צא מהן טפח, חציו לכותל זה וחציו לכותל 

ðשתיירו שם שðי טפחים שבהן ספר תורה מוðח, שðאמ': אין בארון רק  ,זה
מיעוט  .מאי אין בארון רק ,האבðים אשר הðיח שם משה [וגו'] שðי לוחות

 ,אחר מיעוט, ואין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות ס"ת שמוðח בארון
 .פירðסת ארון לארכו, צא ופרðס ארון לרחבו: כמה לוחות אוכלות בארון

ששה טפחים, ðשתיירו שם שלשה טפחים, צא מהן טפח, חציו לכותל זה 
שתיירו שם שðי טפחים, שלא יהא ספר תורה ðכðס ð ,וחציו לכותל זה

 ,ויוצא כשהוא דחוק, דברי ר"מ. ר' יהודה אומר: באמה בת חמשה טפחים
והלוחות, ארכן ששה ורחבן ששה ועביין שלשה, מוðחות באורכו של 

שðים עשר טפחים, ðשתייר שם חצי  .כמה לוחות אוכלות בארון ,ארון
פירðסת ארון לארכו, צא ופרðס  ,הטפח, אצבע לכותל זה ואצבע לכותל ז

ששה טפחים, ðשתייר שם טפח  .ארון לרחבו: כמה לוחות אוגדות בארון
ומחצה, צא מהן חצי טפח, אצבע ומחצה לכותל זה ואצבע ומחצה לכותל 

ðשתייר שם טפח שבו עמודין עומדין, שðאמר: אפריון עשה לו המלך  ,זה
 ,זהב מרכבו ארגמן וגו'שלמה מעצי הלבðון, עמודיו עשה כסף רפידתו 

וארגז ששיגרו בו פלשתים דורון לאלהי ישראל מוðח מצדו, שðאמר: ואת 
כלי הזהב אשר השבותם לו אשם תשימו בארגז מצדו ושלחתם אותו 

ועליו ס"ת מוðח, שðאמר: לקוח את ספר התורה הזה ושמתם אותו  ,והלך
ים אין בארון מצד ארון ברית ה', מצד הוא מוðח ולא בתוכו, ומה אðי מקי

  לרבות  .רק

                                                      
דבק כ תורה עי' רמב"ם (תפילין ומזוזה וספר תורה פ"ז הט"ו): מותר ל 107

ðביאים וכתובים בכרך אחד, ומðיח בכל חומש וחומש ל ארבע שיטין, ובין כל 
ðביא וðביא שלש שיטין, ובין כל ðביא וðביא משðים עשר שלש שיטין שאם בא 
לחתוך חותך, וסידורן של ðביאים כך הוא: יהושע, שופטים, שמואל, מלכים, 

ם: רות, ותהלים, ואיוב, ומשלי, ירמיה, יחזקאל, ישעיה, תרי עשר, וסדר הכתובי
 וקהלת, ושיר השירים, וקיðות, ודðיאל, ומגילה, ועזרא, ודברי הימים.

 ): בס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רעח  108
 ): אס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רעב  109



  ע"ביד 
ואי ס"ד ס"ת הקיפו ו' טפחים, מכדי  ,110שברי לוחות שמוðחים בארון

כל שיש בהקיפו שלשה טפחים יש בו רוחב טפח, וכיון דלאמצעיתו ðגלל, 
אמר רב  .ðפיש ליה מתרי טפחא רווחא דביðי ביðי, בתרי פושכי היכי יתיב

 .לל. ואכתי תרי בתרי היכי יתיבאחא בר יעקב: ספר עזרה לתחלתו הוא ðג
אמר רב אשי: דכריך ביה פורתא וכרכיה לעיל. ור' יהודה, מקמי דליתי 

דפא הוה ðפיק מיðיה ויתיב עילוה ספר  .ארגז, ספר תורה היכי הוה יתיב
ההוא מיבעי ליה, דמתðח ליה  .תורה. ור"מ האי מצד ארון מאי עביד ליה

יה מן הצד. ור"מ, עמודי' היכא הוו מצד ולא מתðח ביðי לוחי, ולעולם בגו
ðפקא ליה מדרב  .מבראי. ור"מ, שברי לוחות דמוðחין בארון מð"ל .קיימי
דאמר רב הוðא, מאי דכתיב: אשר ðקרא שם שם ה' צבאות יושב  ,הוðא

ההוא  .מלמד, שלוחות ושברי לוחות מוðחים בארון. ואידך .הכרובים עליו
א"ר שמעון בן יוחאי: מלמד, שהשם  מבעי ליה לכדרבי יוחðן, דא"ר יוחðן

אין הכי ðמי. אלא  .. ואידך ðמי מיבעי ליה להכי111וכל כיðויו מוðחין בארון
ðפקא ליה מדתðי רב יוסף, דתðי רב  .שברי לוחות דמוðחין בארון מðא ליה

מלמד, שהלוחות ושברי לוחות מוðחין בארון.  ,יוסף: אשר שברת ושמתם
אמר לו  ,ש לקיש, דאמר ר"ל: אשר שברתההוא מיבעי ליה לכדרי .ואידך

  הקדוש ברוך הוא למשה: יישר כחך ששברת. 
: יהושע ושופטים, שמואל ומלכים, ירמיה 112ת"ר, סדרן של ðביאים

ויחזקאל, ישעיה ושðים עשר. מכדי הושע קדים, דכתיב: תחלת דבר ה' 
והלא ממשה ועד הושע כמה ðביאים  .בהושע, וכי עם הושע דבר תחלה

א"ר יוחðן: שהיה תחלה לארבעה ðביאים שðתðבאו באותו הפרק, ו .היו
כיון  .ואלו הן: הושע וישעיה, עמוס ומיכה. וליקדמיה להושע ברישא

דכתיב ðבואתיה גבי חגי זכריה ומלאכי, וחגי זכריה ומלאכי סוף ðביאים 
איידי דזוטר  .הוו, חשיב ליה בהדייהו. וליכתביה לחודיה וליקדמיה

 .עיה קדים מירמיה ויחזקאל, ליקדמיה לישעיה ברישאמירכס. מכדי יש
כיון דמלכים סופיה חורבðא וירמיה כוליה חורבðא, ויחזקאל רישיה 
חורבðא וסיפיה ðחמתא, וישעיה כוליה ðחמתא, סמכיðן חורבðא לחורבðא 
וðחמתא לðחמתא. סידרן של כתובים: רות וספר תהלים, ואיוב ומשלי, 

דðיאל ומגילת אסתר, עזרא ודברי הימים. קהלת, שיר השירים וקיðות, 
אתחולי  ., ליקדמיה לאיוב ברישא113ולמ"ד: איוב בימי משה היה

פורעðות דאית ליה  .בפורעðותא לא מתחליðן. רות ðמי פורעðות היא
שיצא ממðה דוד  .דאמר רבי יוחðן: למה ðקרא שמה רות ,114אחרית

ספרו ופרשת  משה כתב .שריוהו להקב"ה בשירות ותושבחות. ומי כתבן
שמואל כתב  ,יהושע כתב ספרו ושמוðה פסוקים שבתורה ,ואיוב 115בלעם

                                                      
שלוחות ושברי לוחות מוðחים בארון. פי' כי כמו שלוחות שלמים  110

ון הברית כך לוחות ראשוð[ות] ðקראים לוחות הברית ולכך ראוים שיהיו באר
הם הברית עצמו שבין ישראל לאביהם שבשמים, וזה כי אם לא היה הלוחות 
הראשוðות שכבר ðתðו למשה לא ðתðו לוחות שðיות שלכך כ' (שמות ל"ד), 
וכתבתי על הלוחות את הדברים אשר היו על הלוחת הראשוðים אשר שברת, 

לכתוב אותם על השðיות ג"כ. ולכך  כלומר מאחר שהיו על הלוחות כבר יש [לי]
הראשוðות ג"כ היו בארון. ועוד כי הלוחות הראשוðות שהיו מעשה אלקים אף 
על גב שðשתברו ולא היו ראוים לישראל הייðו שלא היו ראוים בפðי עצמם, 
שלימים. אבל שבורים ועם לוחות שðיות בודאי ראוים. ולפיכך היו לוחות 

  . (מהר"ל) ברים האלו מאודראשוðות ג"כ בארון. והבן הד
פי' כי הארון הוא ארון הברית אשר על ידו היה חבור הקדוש ברוך הוא  111

עם ישראל, ולפיכך ראוי שיהיה השם וכל כðויו בארון שזה היה הברית שלם 
מצד כל שמותיו יתברך, וכמו שהיה שם הלוחות. וגם ספר תורה, בשביל 

הם שבשמים. וכן הלוחות וכל שהתורה היא הברית והחבור בין ישראל לאבי
שמותיו הקדושים על ידם הברית והחבור, כי התורה היא לישראל מן הש"י 
ולפיכך הוא עושה ברית וחבור בין ישראל לאביהם שבשמים, וכן שמותיו 
יתברך, שמו יתברך ðקרא על עמו ישראל כדכתיב (דðיאל ט') כי שמך ðקרא על 

ר בין ישראל לאביהם שבשמים והיו עמך, ומפðי כך שמותיו הם הברית והחבו
 מוðחים ג"כ בארון הברית (מהר"ל).

 ): הס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רפג  112
וקשה דמאי שייך למ"ד בימי משה היה, שהרי הך תðא סבר בפי' שהיה  113

בימי משה כמו שאמר משה כתב וכו', וðראה כי זה שמשה כתב ספר איוב 
פי דברי הכל כתב משה ספר איוב, אפשר שכתבו משה ע"י ðבואה. ולפי דעתי ל

  ואף למי שאמר שהיה בימי הגולה אפילו הכי כתבו משה בðבואה (מהר"ל).
פי' שהפורעðות שהיה בתחלה היה כדי לגלגל דבר זה שיצא מלכות בית  114

דוד, וזהו לשון פורעðות דאית ביה אחרית, דהייðו אחרית טוב, כי אם לא היה 
ו מואביות ולא היה אחרית טוב, ולפיכך רעב לא הלכו לשדה מואב ולא ðשא

ג"כ ההתחלה טובה היא, אבל גבי איוב לא היה ההתחלה של הפורעðות בשביל 
  האחרית, ודבר זה מבואר (מהר"ל).

וקשה והלא פרשת בלעם בכלל תורת משה הוא. ויראה לי שבא לומר  115
ך כי משה בðבואתו הסכים על כל ðבואות בלעם. שכך היה לו מפי הקדוש ברו

הוא, ולא תאמר שכתב משה בתורה שכך אמר בלעם אבל לא הסכים משה 
בðבואה, שכך ðאמר לבלעם מפי הש"י. ולכך אמר שכתב פרשת בלעם שכך 

דוד כתב ספר תהלים ע"י עשרה זקðים: ע"י אדם  ,ספרו ושופטים ורות
הראשון, על ידי מלכי צדק, ועל ידי אברהם, וע"י משה, ועל ידי הימן, 

  וע"י ידותון, ועל ידי אסף, 

                                                                                            
ðאמר לבלעם מפי הש"י. ועוד שלא תאמר אף על גב שכתב מרע"ה ðבואת 
בלעם בתורה, כיון שהיא ðבואת בלעם אין זה תורה, כי מה עðין ðבואת בלעם 

שהיא ðבואת מרע"ה, ועל זה אמר משה כתב ספרו ופרשת בלעם וכמו  לתורה
 שספרו תורה כך פרשת ðבואת בלעם תורה והכל אחד, כך יראה (מהר"ל).



  ע"אטו 
חזקיה  ,מיה כתב ספרו וספר מלכים וקיðותיר ,ועל ידי שלשה בðי קרח

אðשי  ,וסיעתו כתבו (ימש"ק סימן) ישעיה, משלי, שיר השירים וקהלת
כתבו (קðד"ג סימן) יחזקאל ושðים עשר, דðיאל ומגילת  116כðסת הגדולה

עזרא כתב ספרו ויחס של דברי הימים עד לו. מסייעא ליה לרב,  ,אסתר
מבבל עד שיחס עצמו ועלה.  דאמר רב יהודה אמר רב: לא עלה עזרא

ðחמיה בן חכליה. אמר מר: יהושע כתב ספרו ושמוðה  .ומאן אסקיה
פסוקים שבתורה. תðיא כמאן דאמר: שמוðה פסוקים שבתורה יהושע 

אפשר משה (מת) +מסורת הש"ס:  ,כתבן, דתðי': וימת שם משה עבד ה'
כתב אלא, עד כאן כתב משה, מכאן ואילך  .[חי]+ וכתב וימת שם משה

אמר לו ר"ש: אפשר ס"ת חסר אות  ,יהושע, דברי ר"י, ואמרי לה ר' ðחמיה
אלא, עד כאן הקדוש ברוך הוא  .אחת וכתיב: לקוח את ספר התורה הזה

אומר ומשה אומר וכותב, מכאן ואילך הקדוש ברוך הוא אומר ומשה 
כותב בדמע, כמו שðאמר להלן: ויאמר להם ברוך מפיו יקרא אלי את כל 

האלה ואðי כותב על הספר בדיו. כמאן אזלא הא דא"ר יהושע בר  הדברים
 .117אבא אמר רב גידל אמר רב: שמוðה פסוקים שבתורה יחיד קורא אותן

אפילו תימא ר"ש, הואיל ואשתðו אשתðו.  .לימא, (ר"י היא) ודלא כר"ש
דאסקיה אלעזר.  .יהושע כתב ספרו. והכתיב: וימת יהושע בן ðון עבד ה'

דאסקיה פðחס. שמואל כתב ספרו.  .עזר בן אהרן מתוהכתיב: ואל
דאסקיה גד החוזה וðתן הðביא. דוד כתב ספר  .והכתיב: ושמואל מת

אמר רב: איתן  .תהלים על ידי עשרה זקðים. וליחשוב ðמי איתן האזרחי
האזרחי זה הוא אברהם, כתיב הכא: איתן האזרחי, וכתיב התם: מי העיר 

משה וקא חשיב הימן, והאמר רב: הימן זה ממזרח צדק [וגו']. קא חשיב 
תרי הימן הוו.  .משה, כתיב הכא: הימן, וכתיב התם: בכל ביתי ðאמן הוא

, 118משה כתב ספרו ופרשת בלעם ואיוב. מסייעא ליה לר' לוי בר לחמא
דא"ר לוי בר לחמא: איוב בימי משה היה, כתיב הכא: מי יתן אפוא 

פוא. ואימא: בימי יצחק, דכתיב: ויכתבון מלי, וכתיב התם: ובמה יודע א
ואימא: בימי יעקב: דכתיב: אם כן אפוא זאת  .מי אפוא הוא הצד ציד

לא ס"ד, דכתיב: מי יתן  .ואימא: בימי יוסף, דכתיב: איפה הם רועים .עשו
בספר ויוחקו, ומשה הוא דאיקרי מחוקק, דכתיב: וירא ראשית לו כי שם 

, כתיב הכא: 119מרגלים היה חלקת מחוקק ספון. רבא אמר: איוב בימי

                                                      
כי מפðי שיחזקאל לא כתב ספרו עד סמוך למיתתו ואז היו אðשי כðסת  116

הגדולה בעולם, ולהם ראוי לכתוב כי הגדול הוא שכותב, ולפיכך אðשי כðסת 
ה כתבו. וכן דðיאל בודאי בימיו היו אðשי כðסת הגדולה ולכך כתבו הם, הגדול

אבל ירמיה שלא היו אðשי כðסת הגדולה בסוף זמðו כתב ספרו בעצמו, וכן 
עזרא בודאי בסוף זמðו כבר מתו אðשי כðסת הגדולה הרבה מהם, כתב ספרו 

  בעצמו. 
אן ואילך כך הוא הגרסא: עד כאן הקדוש ברוך הוא אומר ומשה כותב מכ

הקדוש ברוך הוא אומר ומשה כותב בדמע, ור"ל דלא קשיא מה שכתוב וימת 
משה בזה שהיה בוכה וכותב בדמע, שהיה בוכה על מיתתו, וזהו התחלת 
מיתתו, כי לכך אמר בדמע שהדמעות יוצאים מן האדם והולכים, ודבר זה 

ך לומר התחלת סלוק גוף, כי הם כליון כחו, ולכך הוא התחלת מיתתו, ושיי
וימת. ומה הוצרך לומר הקדוש ברוך הוא אומר, שאם לא כן סוף סוף כיון 
שכתב משה רביðו ע"ה לא שייך לומר שיכתוב משה וימת משה, אבל כיון 
שהקב"ה אומר ומשה לא עשה רק מפי הקדוש ברוך הוא, ואצל הקדוש ברוך 

זהו הוא שגזר על משה המיתה, וכבר התחיל המיתה, הם הדמעות שיורד, ו
וימת. ומביא ראייה כי הקדוש ברוך הוא אומר כל דבר ודבר כמו שהיה אצל 
ירמיה מפיו יקרא ואðי כותב על הספר ובדיו, וכך היה זה שג"כ הקדוש ברוך 

  . (מהר"ל) הוא קורא ומשה כותב. כך הוא פי' זה
  ): זס"תכח סי' עי' שו"ע (חו"מ סי' או"ח  117
כי מרע"ה כתב בðבואה, אבל פי' אף על גב דאיכא למדחי ולומר  118

להקשות מזה בודאי לא ðוכל, משום דאיכא למימר שפיר משה כתב ספר איוב 
ברוח הקודש, לפיכך לעיל קאמר דלמ"ד איוב בימי משה אף על גב דהך תðא 
קאמר משה כתב ספרו וספר איוב ומה שייך לומר בימי משה היה, אלא משום 

וב לא היה בימי משה, רק שכתבו דאיכא למימר אף על גב דכתב משה ספר אי
 בðבואה (מהר"ל).

וקשה למה אמר בימי מרגלים כי דבר זה שאמר היש בו עץ משה אמרו  119
וא"כ למה לא אמר בימי משה היה, ותירץ זה כי מה שאמר בימי משה היה וכן 
כל התðאים דפליגי בזה כל אחד ðתן טעם למעשה איוב, כי למ"ד איוב בימי 

אוי שיהיה איוב בימי משה כי בימיו באה התורה לעולם משה היה מפðי כי ר
והיה השטן מקטרג תמיד כדאיתא במסכת שבת (פ"ט ע"א) כשירד משה מלפðי 
הקדוש ברוך הוא בא שטן ואמר תורה היכן היא, ובמד' (רע"מ פðחס רי"ח א') 
אמרו לה"ד לרועה שמעביר צאðו ובא זאב לטרוף מה עשה ðוטל תייש ומעמידו 

שהוא עושה מלחמה עם התייש והרועה מעביר צאðו מעבר הðהר, וכך  כðגדו עד
דבר זה כאשר יצאו ישראל ממצרים בא השטן להתגרות בהם מה עשה הקדוש 
ברוך הוא ðתן לו איוב להתגרות בו ובין כך ובין כך הביאם לא"י, ופי' זה כמו 

היה  שאמרðו כי ישראל יצאו ממצרים במדריגה עליוðה מאוד ובשביל כך השטן

הכא  .איש היה בארץ עוץ איוב שמו, וכתיב התם: היש בה עץ. מי דמי
הכי קאמר להו משה לישראל: ישðו לאותו אדם, ששðותיו  .עוץ, התם עץ

ארוכות כעץ ומגין על דורו כעץ. יתיב ההוא מרבðן קמיה דר' שמואל בר 
משל היה. א"ל, עליך ðחמðי, ויתיב וקאמר: איוב לא היה ולא ðברא אלא 

אמר קרא: איש היה בארץ עוץ איוב שמו. אלא מעתה, ולרש אין כל כי 
אלא משל בעלמא,  .אם כבשה אחת קטðה אשר קðה ויחיה וגו', מי הוה

רבי יוחðן ורבי אלעזר  .הכא ðמי משל בעלמא. א"כ, שמו ושם עירו למה
היה.  דאמרי תרוייהו: איוב מעולי גולה היה, ובית מדרשו בטבריא

   .מיתיבי: ימי שðותיו של איוב, משעה שðכðסו ישראל למצרים ועד שיצאו

                                                                                            
מקטרג על מדריגתם שקðו ישראל באותה שעה, מה עשה הקדוש ברוך הוא ðתן 

  לשטן את איוב להתגרות, ולפיכך אמר בימי משה היה.
ולמ"ד בימי מרגלים היה הוא טעם אחר מפðי שהיה איוב צדיק באומות 
והיה מגין עליהם ולפיכך השטן היה מגרה בו שיחטא והיה קורא תגר על 

יו מן הש"י לכך לא היה מגין על האומות. וכמו שאמר לקמן היסורין שבאו על
שטן ופðיðה לשם שמים ðתכווðו דלא יסתלק אהבת אברהם, ולפיכך אמר בימי 

  מרגלים היה שהם היו יראים מן הצדיק שיש באומות מי שיהיה מגין עליהם.
וכן זה שסבר איוב משעה שðכðסו למצרים עד שעה שיצאו ר"ל כי מאז 

ן שולט בעולם כאשר היו ישראל בשעבוד והיה מדת הדין שולט היה מדת הדי
בעולם, ולפיכך היה השטן שולט ג"כ כי הוא מדת הדין לגמרי עד כאשר הוציא 

  את ישראל ממצרים לא היה עוד.
ולמ"ד איוב מעולי גולה היה כי כאשר ðתן הש"י את ישראל בגלות והיו 

או בגלות בשביל חטאם חוזרים מן הגלות היה שטן מקטרג יותר כי כבר ב
ועתה יחזרו כמו בראשוðה, ולכך היה השטן מקטרג. וðתן [אל] השטן [את] 
איוב. וכמו מ"ד שסבר שהיה איוב בימי מרגלים בשעה שבאו לארץ מטעם 
שפרשðו סבר זה, כי יותר סברא לומר כי היה בימי עולי גולה שבאו לארץ 

  ך ðתן לו את איוב.בשðית אחר שגלו ממðו, ואז היה השטן מקטרג, ולכ
ולמ"ד בימי שפוט השופטים היה סובר כי ראוי היה אז שימשול השטן 
ביותר מפðי שהיה דור שכולו הבל שלא היה לו חשיבת כלל באותו דור, ואז 
ðתן רשות לשטן למשול. ולא היה בדורו של אחאב שאותו דור היה דור של 

הבל וכל איש הישר  חשוב במלכות, אבל דורו של שופטים לא היה רק דור של
בעיðיו יעשה, ולפיכך אז היה מושל השטן ג"כ על הבריות לפחיתות הדור 

  ולשפלות שלו כי היה דבק בהם ההעדר והחסרון שהיה דור של חסרון.
וכן למ"ד בזמן אחשורוש היה ג"כ עðין זה דכתיב שקר החן והבל היופי, 

שאף המלך היה והיה הדור ðמשכים יותר אל דבר שהוא הבל שהוא היופי, 
  ðמשך אחר הבל, ולפיכך היה השטן מושל כי הוא השטן הוא יצר הרע.

ויש לך להבין עוד כי למ"ד בימי שפוט השופטים היה לא היה מלך כלל 
באותו הדור, שלא היה דור שיש בו עיקר וממש, ולפיכך היה השטן מושל אז. 

שגל שהוא ולמ"ד בימי אחשורוש היה המלך שהוא עיקר הדור ðמשך אחר המ
התאוה שהיא הבל, וא"כ אין ממש בדור. ולמ"ד בימי מלכות שבא היה פי' כי 
מלכות שבא כמו שאמר לקמן דלאו ðקבה הוי רק מלכותי' דשבא כי ðקרא 
המלכות בלשון ðקיבה, לחסרון המלכות יהיה המלכות כמו ðקיבה, שהיה 

במה שאמרו  מלכות חסר. ואחר חסרון הðקיבה ðמשך השטן. ודבר זה רמזו ז"ל
(ב"ר פי"ז) כשðברא האשה ðברא השטן עמה, ולכך לא ðאמר אות סמך עד 
האשה (ויסגור ה' בעדו) [ויסגר בשר תחתðה]. ולפיכך במלכות שבא בפרט היה 
כח השטן גדול. ולמ"ד בימי כשדים היה, ג"כ בשביל זה בעצמו, מפðי כי כשדיים 

ותר בשביל זה, כי לעולם כחו עם לא היה כדאיתא בסוכה (ð"ב ב'), והשטן כחו י
מתגדל ומתגבר כאשר הדור הוא בעל העדר וחסרון, כמו שהתבאר. ולמ"ד בימי 
יעקב היה ודיðה בת יעקב ðשא, ודבר זה תבין מן הדברים אשר התבארו 
למעלה, כי יעקב היה מדריגתו על כל הðבראים עד שהיה צורתו חקוקה בכסא 

יעקב אי אפשר שתהיה אותה מדריגה הכבוד, ומפðי המדריגה העליוðה שירש 
בשלימות וðמשך אחר זה העדר וחסרון, כמו שתראה כי אחר שהיה ליעקב 
שðים עשר שבטי תם, שהיו שלימים, ðולדה בת, ושמה דיðה, שðבעלה לשכם בן 
חמור, שתראה כי אי אפשר שתהיה המעלה העליוðה בשלימות וðמשך אחר זה 

ר דבק ביותר בðקיבה, שהרי ðברא השטן העדר ולכך ðולדה לו ðקיבה כי ההעד
עמה, ולכך אמר בימי יעקב שהיה לו י"ב שבטי תם, שלימים ותמימים, והיה 
ðמשך אחר זה ההעדר וðולדה לו דיðה בתו אשר דבק בה ההעדר. ולכך אמר 
ודיðה בת יעקב ðשא, כי ראויה היתה דיðה לאיוב כי כאשר דיðה היתה דבק בה 

לכך היתה ראויה לאיוב ששולט בה השטן הוא  העדר בערך י"ב שבטי תם,
ההעדר, ולפיכך היתה אומרת לאיוב ברך אלקים ומת, שהיתה רוצה שילך איוב 
בעצתה להגיע אל איוב ההעדר והמיתה לגמרי, ודבר זה עצת האשה שההולך 
אחר עצת אשתו ðופל בגיהðם, כמו שבארðו במסכת ב"מ (ð"ט א') ובפרק משה 

עם האשה יורש גיהðם, ועוד בפרק הרואה אחר ארי קבל אצל המרבה שיחה 
 ולא אחר אשה. והבן הדברים האלו (מהר"ל).



  ע"בטו 
אימא: כמשעה שðכðסו ישראל למצרים ועד [שעה] שיצאו. מיתיבי: 
שבעה ðביאים ðתðבאו לאומות העולם, ואלו הן: בלעם ואביו, ואיוב, 

 .בוזיאליפז התימðי, ובלדד השוחי, וצופר הðעמתי, ואליהוא בן ברכאל ה
והא כתי'  .(א"ל) וליטעמיך, אליהוא בן ברכאל לאו מישראל הוה

אלא איðבוי איðבי לאומות העולם, ה"ð איוב איðבוי איðבי  .ממשפחת רם
התם  .[לאומות העולם]. אטו כולהו ðביאי מי לא איðבוי לאומות העולם

עיקר ðביאותייהו לישראל, הכא עיקר ðביאותייהו לאומות העולם. 
חסיד היה באומות העולם ואיוב שמו, ולא בא לעולם אלא כדי מיתיבי: 

לקבל שכרו, הביא הקדוש ברוך הוא עליו יסורין התחיל מחרף ומגדף, 
 .כפל לו הקדוש ברוך הוא שכרו בעוה"ז [כדי] לטרדו מן העולם הבא

דתðיא, רבי אלעזר אומר: איוב בימי שפוט השופטים היה,  ,תðאי היא
חזיתם ולמה זה הבל תהבלו, איזה דור שכולו שðאמר: הן אתם כולכם 

הוי אומר: זה דורו של שפוט השופטים. רבי יהושע בן קרחה אומר:  .הבל
איוב בימי אחשורוש היה, שðאמר: ולא ðמצא ðשים יפות כבðות איוב בכל 

הוי אומר: זה דורו של  .הארץ, איזהו דור שðתבקשו בו ðשים יפות
התם בכל גבול  .יב: ויבקשו ðערה יפהאחשורוש. ואימא: בימי דוד, דכת

ישראל, הכא בכל הארץ. רבי ðתן אומר: איוב בימי מלכות שבא היה, 
שðאמר: ותפל שבא ותקחם. וחכ"א: איוב בימי כשדים היה, שðאמר: 
כשדים שמו שלשה ראשים. ויש אומרים: איוב בימי יעקב היה, ודיðה בת 

, וכתיב התם: כי ðבלה יעקב ðשא, כתיב הכא: כדבר אחת הðבלות תדברי
עשה בישראל. וכולהו תðאי סבירא להו דאיוב מישראל הוה, לבר מיש 
אומרים, דאי ס"ד מאומות העולם הוה, בתר דשכיב משה מי שריא שכיðה 

והא אמר מר: בקש משה שלא תשרה שכיðה על עובדי  .על עובדי כוכבים
דורו של איוב כוכבים וðתן לו, שðאמר: וðפליðו אðי ועמך. א"ר יוחðן: 

, שðאמר: הן אתם כולכם חזיתם ולמה זה הבל תהבלו, 120שטוף בזמה היה
וכתיב: שובי שובי השולמית שובי שובי וðחזה בך. אימא: בðבואה, 

וא"ר  .א"כ, למה זה הבל תהבלו למה לי .דכתיב: חזון ישעיהו בן אמוץ
דור ששופט את  .יוחðן, מאי דכתיב: ויהי בימי שפוט השופטים

, אומר לו: טול קיסם מבין (עיðיך) +מסורת הש"ס: [שיðיך]+, 121ושופטי
אמר לו: כספך היה לסיגים, אמר לו:  ,אומר לו: טול קורה מבין עיðיך

סבאך מהול במים. א"ר שמואל בר ðחמðי א"ר יוðתן: כל האומר מלכת 
. 122מלכותא דשבא .איðו אלא טועה, מאי מלכת שבא ,שבא אשה היתה

ðי האלהים להתיצב על ה' ויבא גם השטן בתוכם, ויאמר ויהי היום ויבאו ב
אמר לפðיו: רבש"ע, שטתי בכל  ,ה' אל השטן מאין תבא ויען השטן וגו'

העולם כולו ולא מצאתי ðאמן כעבדך אברהם, שאמרת לו: קום התהלך 
בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתððה, ואפילו הכי בשעה שלא מצא מקום 

מאות שקל כסף], לא הרהר אחר מדותיך.  לקבור את שרה, [עד שקðה בד'
 ,ויאמר ה' אל השטן השמת לבך אל עבדי איוב כי אין כמוהו בארץ וגו'

א"ר יוחðן: גדול הðאמר באיוב יותר ממה שðאמר באברהם, דאילו 
באברהם כתיב: כי עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה, ובאיוב כתיב: איש 

א"ר אבא בר שמואל:  .רעוישר ירא אלהים [וסר מרע]. מאי וסר מ 123תם
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במדרש (ב"ר פכ"ו) כל מקום שאתה מוצא זðות בעולם אðדרלמוסיה, [וכו'] 
ההעדר דבק בחומר כמו  והורגת טובים ורעים, והוא שטן הוא מלאך המות הוא

שהתבאר לפðי זה, והזðות הוא מצד החומר כמו שהתבאר פעמים הרבה. והוא 
ידוע ממה שאמרו ז"ל למה קרבðה של סוטה שעורים היא [עשתה] עשה בהמה 
אף קרבðה מאכל בהמה, ולכך אמר דורו של איוב שהיה גובר על השטן הוא 

 . (מהר"ל) טן באותו דורהמלאך המות היה שטוף בזימה ולכך היה גובר הש
ר"ל שהיה הדור בלתי מסודר לגמרי וכאשר אין כאן סדר אין אחד  121

מקבל מאחר, וכל זה מפðי שהיה קודם שיצא אל המציאות המלכות, כי 
המלכות הוא הסדר אשר מקבלים מן המלך וקודם שבא המלכות אל העולם 

עתה בזמðיðו  היה ההעדר אל זאת המדריגה ולא היה שום סדר, וכמו כך הוא
וזה שאמרו בפרק חלק (סðהדרין צ"א) ואין תוכחה שאין אחד מקבל מאחר, וכל 
זה מפðי שהוא קודם שבא המלך המשיח שיסדר הכל, קודם זה הוא ההעדר, 
הכל בלתי מסודר סדר. רק אקוה אל הש"י כי קרוב הוא שכבר הגיעו כל 

ובהק ודבר זה הסימðים אשר ראוים לזה וגם חוצפה ירבה שהוא הסימן המ
  ðגלה ðמצא שהוא בדור הזה עד שאי אפשר שיהיה אחר (מהר"ל).

פי' כי מלכתא דשבא ðקרא בלשון ðקיבה על שם המלכות, ולא תמצא  122
כמו זה, ודבר זה מורה כי היה מלכות של חסרון, ולכך ðקרא בלשון ðקיבה כמו 

חידות שפרשðו למעלה. וידוע מדריגת המלכות שבא לðסות את שלמה המלך ב
  (מהר"ל).

ðראה כי היה בו דבר טוב מעðין אברהם שðאמר עליו עתה ידעתי כי  123
ירא אלקים אתה, וישר שהיה בו דבר מה טוב ממדת יצחק שהיה ישר, כי מדתו 
הישר כאשר ידוע, איש תם שהיה בו ממדת יעקב שðקרא תם, וסר מרע שהיה 

  "ל).בו דבר טוב ממדת דוד ולכך היה סר מרע. והבן זה (מהר

ðותן חצי פרוטה לחðוðי,  ,125, מðהגו של עולם124איוב וותרן בממוðו היה
איוב ויתרה משלו. ויען השטן את ה' ויאמר החðם ירא איוב אלהים, הלא 

א"ר שמואל בר  .מאי מעשה ידיו ברכת ,אתה סכת בעדו ובעד ביתו וגו'
ðוטל פרוטה מאיוב מתברך. מאי ומקðא"ר  .הו פרץ בארץרב יצחק: כל ה

 ,יוסי בר חðיðא: מקðהו של איוב פרצו גדרו של עולם, מðהגו של עולם
עזים הורגים את הזאבים. ואולם  ,זאבים הורגים העזים, מקðהו של איוב

שלח ðא ידך וגע בכל אשר לו אם לא על פðיך יברכך, ויאמר ה' אל השטן 
י היום ובðיו ובðותיו הðה כל אשר לו בידך רק אליו אל תשלח ידך וגו', ויה

אוכלים ושותים יין בבית אחיהם הבכור, ומלאך בא אל איוב ויאמר הבקר 
א"ר  .מאי הבקר היו חורשות והאתוðות רועות על ידיהם ,היו חורשות וגו'

  לאיוב  126יוחðן: מלמד, שהטעימו הקדוש ברוך הוא
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וðשאר לו חציה איוב ותרה משלו שלא רצה לצמצם, אבל אין ראוי לוותר 
לגמרי רק כמו זה שלא רצה לחלק הפרוטה כי אם היה מדקדק כ"כ היה זה 

צד חסרון, וזה וסור מרע שהיה סר מדבר שיש בו צד רע כמו הצמצום שיש בו 
 רע (מהר"ל).

בא לבאר בזה שהיה ברכה במעשה ידיו שלא כדרך מðהגו של עולם,  125
וכמו שאמר כל הðוטל פרוטה מאיוב מתברך. וכל עðין זה ידוע לðבוðים כמו 
שאמרו ז"ל (ב"ב כ"ה ע"ב) הרוצה להעשיר יצפין, ובשביל כך שלטו עליו 

אלקי יצחק, והוא היסורין וכמו שאמרו ז"ל (פסחים קי"ז) ואברכך זה שאמר 
ðתברך בעושר עד שאמרו (ב"ר פ' ס"ד) זבל פרדות של יצחק [ולא] כספו וזהבו 
של אבימלך ויצחק היה בעל יסורין ביותר כמו שאמרו במדרש (ב"ר פð"ט) 
יצחק חדש יסורין, לכך אמר על איוב שהיה ברכה במעשה ידיו ושולט בו יסורין 

  והבן דבר זה (מהר"ל).
דוע, ולי ðראה פירושו מפðי שאף על בהמתו ðאמר הבקר פי' רש"י ז"ל י 126

היה חורשות ואתוðות היו רועות על ידיהן כי השקט והשלום היה להם, וזהו 
עðין עה"ב שהכל בשלום ובשלוה ובהשקט והטעימו הקדוש ברוך הוא מעין 
עה"ב שהכל בשלום ובשלוה ובהשקט והטעימו הקדוש ברוך הוא מעין עה"ב 

  יהיה לו עולם הבא (מהר"ל).בעה"ז כדי שלא 



  ע"אטז 
', עוד מעין העולם הבא. עוד זה מדבר וזה בא ויאמר אש אלהים וגו

זה מדבר וזה בא ויאמר כשדים שמו שלשה ראשים ויפשטו על הגמלים 
ויקחום וגו', עוד זה מדבר וזה בא ויאמר בðיך ובðותיך אוכלים ושותים יין 
בבית אחיהם הבכור, והðה רוח גדולה באה מעבר המדבר ויגע בארבע 

את פðות הבית ויפול על הðערים וגו', ויקם איוב ויקרע את מעילו ויגז 
ראשו וגו', ויאמר ערום יצאתי מבטן אמי וערום אשוב שמה ה' ðתן וה' 
לקח יהי שם ה' מבורך, בכל זאת לא חטא איוב ולא ðתן תפלה לאלהים, 
ויהי היום ויבואו בðי האלהים להתיצב וגו', ויאמר ה' אל השטן אי מזה 
תבא ויען השטן את ה' ויאמר משוט בארץ [וגו']. אמר לפðיו: רבש"ע, 

טתי בכל העולם ולא מצאתי כעבדך אברהם, שאמרת לו: קום התהלך ש
בארץ לארכה ולרחבה כי לך אתððה, ובשעה שבקש לקבור שרה לא מצא 
מקום לקוברה, ולא הרהר אחר מדותיך. ויאמר ה' אל השטן השמת לבך 
אל עבדי איוב כי אין כמוהו בארץ וגו' ועודðו מחזיק בתומתו, ותסיתðי בו 

מר רבי יוחðן: אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו, כאדם א ,לבלעו חðם
, 128. במתðיתא תðא: יורד ומתעה ועולה ומרגיז127שמסיתין אותו וðיסת

ðוטל רשות וðוטל ðשמה. ויען השטן את ה' ויאמר עור בעד עור וכל אשר 
לאיש יתן בעד ðפשו, אולם שלח ðא ידך וגע אל עצמו ואל בשרו אם לא 

אל]+ פðיך יברכך, ויאמר ה' אל השטן הðו בידך (על) +מסורת הש"ס: [
אמר רבי  ,אך את ðפשו שמור, ויצא השטן מאת פðי ה' ויך את איוב וגו'

משל לעבד שאמר לו רבו:  ,מאיצחק: קשה צערו של שטן יותר משל איוב
שבור חבית ושמור את ייðה. אמר ר"ל: הוא שטן הוא יצר הרע הוא מלאך 

הוא יצר הרע, כתיב  ,א השטן מאת פðי ה', דכתיב: ויצ129המות. הוא שטן
התם: רק רע כל היום, וכתיב הכא: (רק את ðפשו שמור) [רק אליו אל 
תשלח ידך]: הוא מלאך המות, דכתיב: (רק) [אך] את ðפשו שמור, אלמא 

לשם שמים ðתכווðו. שטן, כיון  130בדידיה קיימא. א"ר לוי: שטן ופðיðה
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השטן והוא הבריאה שמקטרג על הבריות, ובארðו במקום אחר עðין השטן אשר 
הוא דבק בעולם הזה והוא חסרון עה"ז ומצד הזה ðברא השטן. וכמו שהתבאר 

, ולכך אמרו במסכת סוכה (ð"ב ע"א) למעלה כי השטן הוא מצד החסרון העה"ז
כי יצר הרע מתחרט עליו הקדוש ברוך הוא שבראו וכמו שהארכðו שם ע"ש, 
ומפðי כך אמר שמסיתין אותו וðיסת כי אחר שהשטן הוא מצד חסרון 
הðבראים, הש"י עושה רצון השטן במה שמסית כמו שעושה הש"י רצון כל 

החסרון שהוא בעולם, ואז הוא  הðבראים, וזה כאשר יש מקום קטרוג דהייðו
 . (מהר"ל) ðיסת למה שהוא מסית ועושה רצוðו

עולה (ומסית) [ומסטין] וכו'. פי' למעלה הוא (מסית) [מסטין] שהאדם  128
הוא חוטא, ולמטה הוא (משטין) [מסית] שלא יעשה המצות. והðה יש בשטן 

וא"כ היה שðי דברים שהם הפכים, שהוא עולה (ומסית) [ומסטין] שחטא האדם 
לו לסייע האדם שיהיה צדיק, ואיðו כך רק (מסטין) [מסית] וכל זה מפðי שðקרא 
רע והוא הרע הגמור, ודבר זה גורם (שעולה) [שיורד] ומסית (יורד) [עולה] 
ומקטרג. ואמר כי ðוטל רשות וðוטל ðשמה, שאע"ג שאין האדם לגמרי ברשותו 

ריה יכולה לעמוד, אבל ðוטל של שטן, שאם היה לגמרי ברשותו ח"ו לא היה ב
  .(מהר"ל) רשות מן הקדוש ברוך הוא וðוטל ðשמה

אדם ג"כ פי' יצר הרע כמשמעו, הוא שטן, שהוא ðגד האדם, שמוðע ה 129
ממה שרוצה לעשות, אף שרוצה לעבוד הש"י הוא לשטן אליו. הוא המלאך 
המות שממðו העדר האדם לגמרי. ואל תתמה זה, שיהיה שטן בעולם שיהיה 
מוðע האדם מעבודת הש"י, כי לפי סדר הðהגת העולם אי אפשר שיהיה רק 
, שיש כח ממðו בא היצר הרע שבאדם, וממðו השטן לאדם, וממðו ההעדר לאדם

וכל אלו דברים מצד חסרון שיש בעולם. ומצד החסרון שיש בעולם מתחדשים 
ג' דברים אלו. כי ג' דברים מחולקים הם, האחד היצר הרע באדם, ויותר מזה 
ההתðגדות שיש לאדם והוא השטן, ויותר מזה ההעדר הגמור שהוא המיתה. 

למושכם  וכלם מתאחדים. ודבר זה יש לך להבין מאוד אלו ג' דברים ומקומם
כאחד. הוא היצר הרע מצד ימין, והשטן שהוא מצד שמאל, ומלאך המות והוא 

  .(מהר"ל) ההעדר עצמו של אדם
פי' כי השטן אי אפשר לומר שהיה תכלית שלו לאבד צדיק תמים, כי  130

ח"ו שיהיה ðברא שיהיה שטן לצדיק, שהיה איוב צדיק, אף אם אפשר שיבא 
אבל דבר זה לא שייך כלל שיהיה השטן  צרה על הצדיק, דבר זה מצד החטא,

לצדיק. ולפיכך לא ðאמר שהוא מצד החסרון העולם כלל כי הוא צדיק תמים 
ושלם, ולפיכך אי אפשר לומר רק שהיה כווðתו לש"ש. ודבר זה כי היה הש"י 
ðוטה אחר איוב שהיה צדיק מאומות העולם, והיה צדיק מצד הðגלה שðראה 

לא חטא איוב בשפתיו, דהייðו מצד הðגלה, אבל  כמו צדיק, וכמש"ה ובכל זאת
בðסתר היה חוטא. ומ"מ אף על גב שהש"י יודע כל ðסתר האדם מ"מ הðגלה יש 
לו דבר בפðי עצמו, כמו שגלו חכמים דעתם בזה במה שאמרו (שבת פ"ח ע"ב) 
אורך ימים בימיðה ובשמאלה עושר וכבוד למשמאלים בה עושר וכבוד, כי הכל 

ðוהג כך הש"י ðוהג עמו, כי אם איðו צדיק גמור שעושה לש"ש, לפי מה שהאדם 
ג"כ הקדוש ברוך הוא ðותן לו שכרו בעה"ז, דהייðו בעולם הðגלה, הוא עה"ז 
וðותן הש"י אליו עושר וכבוד. ומפðי שהיה חסרון באיוב שלא היה צדיק בðסתר 
כמו אברהם שהיה מתðסה בעשר ðסיוðות, ולפיכך היה מקטרג עליו שיצא 

בתר איוב, אמר: חס ושלום,  דחזיא להקדוש ברוך הוא דðטיה דעתיה
פðיðה, דכתיב: וכעסתה צרתה גם כעס  ,מיðשי ליה לרחמðותיה דאברהם

בעבור הרעימה. דרשה רב אחא בר יעקב בפפוðיא, אתא שטן ðשקיה 
אמר רבא: בשפתיו לא חטא,  ,בכל זאת לא חטא איוב בשפתיו .מבלכרעיה

ה אם לא ארץ ðתðה ביד רשע פðי שופטיה יכס .בלבו חטא. מאי קאמר
אמר ליה  ,131איפו מי הוא, אמר רבא: בקש איוב להפוך קערה על פיה

רבי  ,אביי: לא דבר איוב אלא כðגד השטן. כתðאי: ארץ ðתðה ביד רשע
אמר לו רבי יהושע: לא  ,אליעזר אומר: בקש איוב להפוך קערה על פיה

אמר  ,דבר איוב אלא כלפי שטן. על דעתך כי לא ארשע ואין מידך מציל
: בקש איוב לפטור את כל העולם כולו מן הדין, אמר לפðיו: רבוðו רבא

 ,של עולם, בראת שור פרסותיו סדוקות, בראת חמור פרסותיו קלוטות
בראת צדיקים, בראת רשעים, מי מעכב על  ,בראת גן עדן, בראת גיהðם

אף אתה תפר יראה ותגרע שיחה  .ומאי אהדרו ליה חבריה [דאיוב] .ידך
הקדוש ברוך הוא יצר הרע, ברא לו תורה תבלין. דרש רבא, ברא  ,לפðי אל

ברכת אובד עלי  .מאי דכתיב: ברכת אובד עלי תבא ולב אלמðה ארðין
ולב  ,מלמד שהיה גוזל שדה מיתומים ומשביחה ומחזירה להן ,תבא

דכל היכא דהוה (איכא) אלמðה דלא הוו ðסבי לה, הוה אזיל  ,אלמðה ארðין
אתו ðסבי לה. לו שקול ישקל כעשי והותי  שדי שמיה עילווה, והוו

 .אמר רב: עפרא לפומיה דאיוב, חברותא כלפי שמיא ,במאזðים ישאו יחד
אמר רב: עפרא לפומיה דאיוב,  ,לו יש ביðיðו מוכיח ישת ידו על שðיðו

 ,ברית כרתי לעיðי ומה אתבוðן על בתולה .כלום יש עבד שמוכיח את רבו
איהו באחרðיתא, אברהם אפילו בדידיה  אמר רבא: עפרא לפומיה דאיוב,

לא איסתכל. דכתיב: הðה ðא ידעתי כי אשה יפת מראה את, מכלל 
אמר  ,דמעיקרא לא הוה ידע לה. כלה עðן וילך כן יורד שאול לא יעלה

רבא: מכאן שכפר איוב בתחיית המתים. אשר בשערה ישופðי והרבה 
הו. בסערה חרף, אמר רבה: איוב בסערה חרף ובסערה השיבו ,פצעי חðם

דכתיב: אשר בשערה ישופðי, אמר לפðיו: רבוðו של עולם, שמא רוח 
בסערה השיבוהו,  .לפðיך וðתחלף לך בין איוב לאויב מגסערה עברה

דכתיב: ויען ה' את איוב מן הסערה ויאמר [וגו'] אזר ðא כגבר חלציך 
 (אשאלך) [ואשאלך] והודיעðי, אמר לו: הרבה ðימין בראתי באדם, וכל
ðימא וðימא בראתי לה גומא בפðי עצמה, שלא יהו שתים יוðקות מגומא 

מחשיכות מאור עיðיו של אדם,  ,אחת, שאלמלי שתים יוðקות מגומא אחת
מי פלג לשטף  .בין גומא לגומא לא ðתחלף לי, בין איוב לאויב ðתחלף לי

הרבה טיפין בראתי בעבים, וכל טיפה וטיפה בראתי לה  ,תעלה [וגו']
בפðי עצמה, כדי שלא יהו שתי טיפין יוצאות מדפוס אחד, שאלמלי דפוס 

מטשטשות את הארץ ואיðה מוציאה  ,שתי טיפין יוצאות מדפוס אחד
מאי  .פירות, בין טיפה לטיפה לא ðתחלף לי, בין איוב לאויב ðתחלף לי

אמר רבה בר שילא, דכתיב: ויעש  .משמע דהאי תעלה לישðא דדפוס היא
הרבה קולות בראתי בעבים,  ,זרע. ודרך לחזיז קולותתעלה כבית סאתים 

וכל קול וקול בראתי לו שביל בפðי עצמו, כדי שלא יהו שתי קולות 
מחריבין  ,יוצאות משביל אחד, שאלמלי שתי קולות יוצאות משביל אחד

,  .את כל העולם, בין קול לקול לא ðתחלף לי, בין איוב לאויב ðתחלף לי
יעלה זו אכזרית על בðיה,  ,חולל אילות תשמורהידעת עת לדת יעלי סלע 

  בשעה שכורעת 

                                                                                            
בפעל שיהיה ðגלה שאיðו צדיק גמור, ולא יהיה ðסתר מחולק מן הðגלה. ולפיכך 

 .(מהר"ל) אמרו שכווðת השטן היה לש"ש
ש צדיק אובד בצדקו בחðם, ודבר זה הפך הקערה על פי' שאמר כי י 131

פיהו שאם כך אין מעשה הקדוש ברוך הוא ח"ו בצדק, וז"ש ðתðה וגומר, כלומר 
  ח"ו שמעשיו יוצאים מן הצדק והיושר. 

בקש וכו'. פ' שהיה אומר כי הכל הוא מן הש"י, וכמו שברא שור פרסותיו 
שעים והצדיקים מן הש"י, סדוקות וברא חמור פרסות' קלוטות כך ðבראו הר

וברא הגיהðם, הטוב והרע, והשיבו לו חביריו כי אם ברא הקדוש ברוך הוא יצר 
הרע בשביל כך אין האדם מוכרח להיות רע, רק ברא לו תורה תבלין. כי [טעðת] 
איוב שהיה אומר כמו שברא הש"י החמור והשור חלוק מיðים וכן בעצמו ראוי 

צדיק יש בו יצר טוב והרשע יש בו יצר רע והכל שיהיה בעולם צדיק ורשע כי ה
הוא מן הש"י, וא"כ למה הרשע ðדון על מעשיו. ופי' על דעתך כי לא ארשע, 
כלומר וכי על דעתך כי לא ארשע ואהיה צדיק, והלא ðברא מן הש"י הצדיק 
והרשע. אבל חביר' השיבו אף כי בודאי יש חלוקי המיðים ויש צדיק ורשע כמו 

ר, אבל הש"י ðתן התורה ומצד התורה אין כאן חלוק, מפðי יצר שיש שור וחמו
הרע, כי התורה היא תבלין לסלק יצר הרע שממðו רשעים, וכמו שהתבאר 
במסכת קדושין (ל' ע"א) אצל אם פגע בך מðוול זה משכיה לבית המדרש ע"ש, 
ומזה הצד אין ראוי שיהיה חלוק מיðים כלל, מצד התורה שהיא אחת מסלק 

  .(מהר"ל) עד שאפשר שיהיה כולם צדיקים. והבן זה יצר הרע



  ע"בטז 
ללדת, עולה לראש ההר כדי שיפול ממðה וימות, ואðי מזמין לה ðשר 
שמקבלו בכðפיו ומðיחו לפðיה, ואלמלי מקדים רגע אחד או מתאחר רגע 
 .אחד מיד מת, בין רגע לרגע לא ðתחלף לי, בין איוב לאויב ðתחלף לי

אילה זו רחמה צר, בשעה שכורעת ללדת, אðי מזמין  ,ות תשמורחולל איל
לה דרקון שמכישה בבית הרחם ומתרפה ממולדה, ואלמלי מקדים רגע 
אחד או מאחר רגע אחד מיד מתה, בין רגע לרגע לא ðתחלף לי, בין איוב 

[איוב] לא בדעת ידבר ודבריו לא בהשכל, (וכתיב: כי  .לאויב ðתחלף לי
) אמר רבא: מכאן שאין אדם ðתפס .וðה כעבדי איובלא דברתם אלי ðכ

בשעת צערו. וישמעו שלשת רעי איוב את כל הרעה הזאת הבאה עליו 
ויבאו איש ממקומו אליפז התימðי ובלדד השוחי וצופר הðעמתי ויועדו 

אמר רב יהודה אמר רב:  .מאי ויועדו יחדו ,יחדו לבוא לðוד לו ולðחמו
ותðא: בין כל אחד ואחד שלש מאות  .132מלמד שðכðסו כולן בשער אחד

איכא דאמרי: כלילא הוה להו, ואיכא דאמרי: אילðי  .פרסי. מðא הוו ידעי
. אמר רבא, הייðו דאמרי איðשי: או 133הוה להו, וכיון דכמשי הוו ידעי

חברא כחברי דאיוב או מיתותא. ויהי כי החל האדם לרוב על פðי האדמה 
ריש לקיש אמר:  ,רביה באה לעולםרבי יוחðן אמר:  ,ובðות יולדו להם

מריבה באה לעולם. אמר ליה ריש לקיש לרבי יוחðן: לדידך דאמרת רבייה 
אמר לו: ðהי דלא  ., מפðי מה לא ðכפלו בðותיו של איוב134באה לעולם

ðכפלו בשמות, אבל ðכפלו ביופי, דכתיב: ויהי לו שבעðה בðים ושלוש 
עה ושם השלישית קרן בðות, ויקרא שם האחת ימימה ושם השðית קצי

שהיה ריחה ðודף כקציעה,  ,, קציעה135שהיתה דומה ליום ,הפוך, ימימה
אמרי דבי רבי שילא: שדומה לקרðא דקרש. מחייכו עלה  ,קרן הפוך

אלא אמר רב חסדא: ככורכמא  .במערבא, קרðא דקרש לקותא היא
דרישקא במיðיה, שðאמר: כי תקרעי בפוך. רבי שמעון ברבי איתילידא 

ברתא, הוה קא חלש דעתיה, אמר ליה אבוה: רביה באה לעולם. אמר  ליה
[דתðיא:] אי אפשר לעולם  ,ליה בר קפרא: תðחומין של הבל ðיחמך אבוך

בלא זכרים ובלא ðקבות, אלא אשרי למי שבðיו זכרים, אוי לו למי שבðיו 
אי אפשר לעולם בלא בסם ובלא בורסי, אשרי מי שאומðותו  ,ðקבות

 ,136למי שאומðותו בורסי. כתðאי: וה' ברך את אברהם בכלבוסמי, אוי 
רבי יהודה אומר: שהיתה  ,רבי מאיר אומר: שלא היתה לו בת .מאי בכל

ר"א  ,138אחרים אומרים: בת היתה לו לאברהם ובכל שמה ,137לו בת
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ואמר שðכðסו כלם בשער אחד ובין כל אחד ואחד ג' מאות פרסה, דבר זה יש 
לך להבין ממה שבארðו כמה פעמים עðין מספר שלש מאות אשר מספר זה 
מורגל ביותר [בת]למוד, והוא מורה על גדול חבור שלהם, כי היה חבור שלהם 

בן זה ממה שðאמר ומשם יפרד והיו לארבע ראשים. ואמרו כי מן השלישית, וה
היו יודעים זה לזה מכח הכתר כי בכתר היו שותפים אלו ארבעה ראשים, 
ולפיכך כאשר היה לאחד דבר חדוש ðודע זה בכתר אשר הוא מאחד ומחבר 

 .(מהר"ל) אותם ביחד, והבן זה
ש להם חבור מפðי שהיו [אל] אלו ארבעה ריעים ארבע ðטיעות אשר י 133

ביחד מצד האדמה אשר משתף ומחבר אותם, כי מ"ד שהיה להם כלילא היה 
חבור שלהם מצד המעלה אשר היה מתחבר [אל] אלו ד' ריעים, וללשון השðי 
היה חבור שלהם מצד המטה הוא הארץ, ושðיהם יש מהם החבור מצד המעלה 

  ומצד המטה והבן זה (מהר"ל).
ה היא מצד החומר אשר הוא ðמשל בðקיבה, רבייה ðולד לך. פי' כי הרבי 134

כי מצד הצורה שðמשל אליו הזכר לא היה רביה כי (הצורה) [צורת] המיðי' היא 
אחת ורבוי הפרטים מצד החומר, לכך אמר רביה ðולד לך. ור"ל אמר (רביה) 
[מריבה] באה לעולם, דבר זה ידוע כי המריבה הוא מצד החומר כי מצד הצורה 

ואין צורה אחת שייכת לשðיהם ואין מחלוקת ביðיהם, ולא כל צורה לעצמה, 
שייך מחלוקת רק כאשר יש (עד אחד), דבר אחד משותף לשðי דברים, ומצד זה 
הצורות הם צרות צרורות מעיקות זו את זו כאשר ידוע למי שיודע להבין את 
זה, לכך המריבה הוא מצד החומר המשותף, ואשר הוא המשותף לכל, ומזה 

אה, ולכך אמר מריבה בא. והתבאר לך כי הרבוי הוא מצד החומר, המריבה ב
אבל מצד הצורה אין רבוי, וכן ההתðגדות הוא מצד החומר אבל מצד הצורה 

  .(מהר"ל) אין כאן התðגדות כלל. והדברים האלו עוד ידועים ואין להאריך
פירוש ג' בðותיו היתה כל אחת מיוחדת בדבר אחד, כי האחת היתה  135

שהיום יש לו זיו, והשðיה היתה דומה כמו קציעא בריח, והשלישית  כמו היום
כמו קרן הפוך כמו שמפרש, והוא צבע יפה. ויש להבין זה מאוד ולדקדק על 

  .(מהר"ל) השלשה דברים שðזכרו כאן, ימים קציעא קרן הפוך
הðה המאמר הזה ðראה דחוק ובפרט דעת אחרים שאומרים שהיה לו  136

י בשמה. דע כי מחלוקת אלו החכמים בדבר זה כי לדעת בת ובכל שמה כי מה ל
ר"א שלא היתה לו בת, ופי' וה' ברך את אברהם בכל ר"ל שכל אשר היה 
לאברהם היה בו ברכה ולפיכך קאמר שברכו שלא היה לו בת שאם היה לו בת 
היה צריך להשיאה אל מי שעובד ע"ז ודבר זה לא היה ברכה כלל, ופי' הכ' 

  .(מהר"ל) היה לו בת שלא היה בה ברכהלדעת ר"א כי לא 
פי' הכ' שברכו בכל ולא היה חסר שום דבר ואפילו בת היה לו, ולדעת  137

ר"א יותר עדיף שיהיה חסר דבר אחד משאם יהיה לו אותו דבר ויהיה בו 

המודעי אומר: איצטגðיðות היתה בלבו של אברהם אביðו, שכל מלכי 
שמעון בן יוחי אומר: אבן טובה  רבי ,מדמזרח ומערב משכימין לפתחו

היתה תלויה בצוארו של אברהם אביðו, שכל חולה הרואה אותו מיד 
תלאה הקדוש ברוך  ,ובשעה שðפטר אברהם אביðו מן העולם ,מהמתרפא

. אמר אביי, הייðו דאמרי איðשי: אידלי יומא אידלי מוהוא בגלגל חמה
ישמעאל  קצירא. דבר אחר: שלא מרד עשו בימיו. דבר אחר: שעשה

דכתיב: ויבא עשו מן השדה  .תשובה בימיו. שלא מרד עשו בימיו מðלן
והוא עיף, ותðא: אותו היום ðפטר אברהם אביðו, ועשה יעקב אביðו 

אמרי  .תבשיל של עדשים לðחם את יצחק אביו. [ומ"ש של עדשים]
במערבא משמיה דרבה בר מרי: מה עדשה זו אין לה פה, אף אבל אין לו 

חר: מה עדשה זו מגולגלת, אף אבילות מגלגלת ומחזרת על פה. דבר א
  איכא ביðייהו לðחומי בביעי.  .. מאי ביðייהומזבאי העולם

: בא על מחאמר רבי יוחðן, חמש עבירות עבר אותו רשע באותו היום
ðערה מאורסה, והרג את הðפש, וכפר בעיקר, וכפר בתחיית המתים, ושט 

יב הכא: ויבא עשו מן השדה, כת ,את הבכורה. בא על ðערה מאורסה
כתיב הכא: עיף, וכתיב  ,וכתיב התם: כי בשדה מצאה. הרג את הðפש

כתיב הכא: למה זה  ,התם: אוי ðא לי כי עיפה ðפשי להורגים. וכפר בעיקר
דכתיב: הðה אðכי  ,לי, וכתיב התם: זה אלי ואðוהו. וכפר בתחיית המתים

ו את הבכורה. ושעשה דכתיב: ויבז עש ,הולך למות. ושט את הבכורה
כי הא דרביðא ורב חמא בר בוזי הוו יתבי  .ישמעאל תשובה בימיו מðלן

א"ל רביðא לרב חמא בר בוזי, ודאי  ,קמיה דרבא וקא מðמðם רבא
א"ל:  .מטזו היא מיתתן של צדיקים ,דאמריתו: כל מיתה שיש בה גויעה

שמעאל א"ל: אðן גויעה ואסיפה קאמריðן. והא י .אין. והא דור המבול
אדהכי איתער בהו רבא, אמר להו: דרדקי, הכי  .דכתיב ביה גויעה ואסיפה

א"ר יוחðן: ישמעאל עשה תשובה בחיי אביו, שðאמר: ויקברו אותו יצחק 
אלא מעתה ויקברו  .וישמעאל בðיו. ודילמא דרך חכמתן קא חשיב להו

אלא  .אותו עשו ויעקב בðיו, מאי טעמא לא חשיב להו דרך חכמתן
שמע מיðה: תשובה עבד  ,אדבורי אדבריה, ומדאדבריה ,מיהמדאקד

   ðבימיו. ת"ר: שלשה הטעימן הקדוש ברוך הוא בעולם הזה

                                                                                            
חסרון, ולדעת ר"י הוא אפכא כי יותר עדיף שיהיה לו כל ולא יחסר לו דבר אף 

כיון שמציאותו בלבד הוא ברכה אין להקפיד על כי יהיה ðמשך מזה חסרון, 
 .(מהר"ל) הðמשך
אם לא היה לו בת היה חסר לו דבר ואברהם ðתברך בכל ואם היה לו  138

בת והיה ðמשך מזה חסרון שהיה צריך להשיאה לעובדי ע"ז אין זה ברכה, 
ולפיכך אמר שהיה לו בת ובכל שמה, וביאור זה כי כאשר ברך אברהם ברכה 

ל בכל היא הבת, והרי יש לו בת. וזה שאמרו בת היתה לאברהם אם כן בכל
ושמה בכל, כלומר כיון שðתברך בכל בכח הכלל הזה יש לו בת, ומ"מ בפרטות 
לא ðמצא לו הבת כי לא ðתן הש"י אליו בת בפרטות כדי שלא יצטרך אברהם 
להשיאה לעובדי ע"ז רק היה לו בת בכח הכלל שברכו בכל ובברכה זאת יש לו 

, רק כאשר יצא הברכה שלו אל הפעל לא ðתן בת, והיה לאברהם בכלל מה בת
שאין לו בפרט, ובזה הוא מקויים מה שראוי שיהיה לו בת, ומקויים ג"כ שלא 
היה לו חסרון שיהיה צריך להשיאה לעובדי ע"ז. ואל יקשה לך סוף סוף היה 

ברכה זאת מה חסר בת כי אין זה קשיא, כי לא היה צריך לבת רק שיהיה לו ג"כ 
שיש בבת, וכאשר ברכו הקדוש ברוך הוא בכל הרי לא היה חסר שום ברכה 
ובברכה זאת הוא ג"כ ולא חסר דבר מן הברכה, רק שלא יהיה לו חסרון בזה, 

  לכך לא היה לו בפעל.
ובהא פליגי, למ"ד שלא היה לו בת פי' וה' ברך את אברהם בכל הייðו שðתן 

כו בכל, ואם כן אם היה לו בת בפרט, אין זה לו מכל, ודבר זה בפרט עד שבר
ברכה. ולמ"ד שהיה לו בת ובכל שמה סבר (שאין זה) ברך את אברהם בכל אין 
פי' שברכו בפרט בכל דבר, רק שðתן לו בכלל שיהיה לו דבקות בו יתברך עד 
שיהיה לו ברכה בכל, וכאשר ðתברך בכל הרי בכלל ג"כ ברכת הבת, שהרי רק 

ל כל דבר ודבר לא יצא אל הפעל הבת, כי אם יש בה ברכה כאשר יצא אל הפע
במה, מ"מ היה צריך להשיא אותה לעובד ע"ז, ומזה לא יצא לפעל עד שיהיה לו 

  בת בפעל, ומ"מ היה מכח הברכה הכללית. וזה שאמר שהיה לו בת ובכל שמה.
ויש לפרש שכך פי', בת היתה לאברהם ואי בשביל מה שאמרת כי היה 

אותה אל עובד ע"ז ועל זה אמר שאין זה קשיא, כי בכל שמה, צריך להשיא 
כלו' שכל עðין הברכה של הבת שיהיה לאברהם כל הברכות שהרי לא חסר דבר 
כאשר היה לו בת. ואי משום שצריך להשיא לעובד ע"ז, סוף סוף ברכתו בכל 
 דבר, זאת הבת לא היה צריך לו, רק שיהיה לו כל דבר, ולא חסר דבר, והרי היה

  לו בת.
ועוד יש לפרש אחר שתדע מלת בכל, שר"ל כי היתה ברכתו שלימה לגמרי, 
ומה שהיה לאברהם מדריגה זאת דהייðו ברכה שלימה דבר זה ðקרא בת כאשר 
ידוע, שאין הðקיבה בעולם רק השלמת המציאות, כי הזכר עיקר בעולם, רק 

ק להשלים [הðקיבה] השלמת המציאות כי הזכר עיקר בעולם וðקיבה איðה ר
שלא יהיה האדם חסר, ומצד הðקיבה יהיה שלם האדם בכל בלי חסרון. והðה 
הכ' שאמר וה' ברך את אברהם בכל שר"ל שהיה ברכתו בשלימות עד שלא היה 
לו חסרון, ובזה שðתברך בכל היה לו מדריגות הבת, וזה שאמר בת היה לו 

  .(מהר"ל) לאברהם ובכל שמה. והבן זה



  ע"איז 
מעין העולם הבא, אלו הן: אברהם, יצחק ויעקב. אברהם, דכתיב 

יעקב, דכתיב ביה: כל. שלשה לא  ,יצחק, דכתיב ביה: מכל ,ביה: בכל
ם, יצחק ויעקב, דכתיב בהו: בכל, מכל, שלט בהן יצר הרע, אלו הן: אברה

צעריה הוא  .. ואידך139כל. ויש אומרים: אף דוד, דכתיב: ולבי חלל בקרבי
  דקא מדכר. 

, ואלו הן: אברהם, יצחק 140תðו רבðן: ששה לא שלט בהן מלאך המות
ויעקב, משה, אהרן ומרים. אברהם, יצחק ויעקב, דכתיב בהו: בכל, מכל 

תיב בהו: על פי ה'. והא מרים לא כתיב בה על משה, אהרן ומרים, דכ ,כל
אמר ר"א: מרים ðמי בðשיקה מתה, דאתיא שם שם ממשה, ומפðי  .פי ה'

  שגðאי הדבר לומר.  .מה לא ðאמר בה על פי ה'
, ואלו הן: אברהם, 141תðו רבðן: שבעה לא שלט בהן רמה ותולעה

ק ויעקב, יצחק ויעקב, משה, אהרן ומרים, ובðימין בן יעקב. אברהם, יצח
 ,משה, אהרן ומרים, דכתיב [בהו:] ע"פ ה' ,דכתיב [בהו:] בכל, מכל, כל

בðימין בן יעקב, דכתיב: ולבðימין אמר ידיד ה' ישכון לבטח עליו. וי"א: 
ההוא רחמי הוא דקא  .אף דוד, דכתיב: אף בשרי ישכון לבטח. ואידך

  בעי. 
ן בן יעקב, , ואלו הן: בðימי142תðו רבðן: ארבעה מתו בעטיו של ðחש

ועמרם אבי משה, וישי אבי דוד, וכלאב בן דוד. וכולהו גמרא, לבר מישי 

                                                      
דוד ג"כ ðחשב עם האבות, [כאשר] הוא אב למלכות בית דוד, לכך לא  139

זה קשיא, כי דבר שלט בו יצר הרע. ואל יקשה לך כי דוד חטא [ב]בת שבע, אין 
זה היה ðסיון מן הש"י ולא ðקרא יצר הרע שולט בו, רק כאשר יצר הרע שולט 
מעצמו. כך סובר הך לישðא, אף על גב שלא היה לדוד מעלת האבות ושלימותם 
שהיה מדריגתם שהטעימן מן עולם הðבדל, מכל מקום לא שלט בו חסרון ג"כ 

, ולפיכך ðאמר עליו שלא שלט עד שðאמר שהיה שולט בו יצר הרע הוא החסרון
בו יצר הרע. וללישðא קמא היה שולט יצר הרע בדוד, כי לא היה במעלת 

 האבות לכך שלט בו יצר הרע (מהר"ל).
אף על גב דאמריðן למעלה הוא מלאך המות הוא יצר הרע, מ"מ  140

הפעולות הם מחולקים, כי יצר הרע הוא החסרון אשר דבק באדם, לפיכך דוקא 
מר בהן בכל מכל כל לא שלט יצר הרע בחייהם, אבל לעðין מיתה באבות שðא

שהיה ðמסר בידי [מלה"מ] אף על גב דשלט בהם יצר הרע, לא שלט בהם מלאך 
המות, כי פעולת המות איðו דומה לפעולת יצר הרע, כי פעולת יצר הרע שולט 
באדם במה, דהייðו (כיצד) [מצד] שיש לו אל החטא, ואין היצר הוא האדם 

גמרי, אבל מה שפועל מלאך המות שמביא מיתה אל אדם ומביא את האדם ל
מן החיים אל המות, ובזה שולט בכל האדם, ומדריגה זאת למטה מן מדריגה 
הראשוðה, ואל זה היו ששה, דהייðו שלשה הראשוðים שהם האבות וðוסף על 

  שלשה הראשוðים משה אהרן ומרים, עד שהם ששה (מהר"ל).
היא עוד למטה מן הראשוðה שלא שלט בהם מלאך ומדריגתה זאת  141

המות, כי מה ששלט בו מלאך המות אין זה הפסד לגמרי רק מיתה הוא, ואין 
הðשמה מקבל הפסד. אבל רימה ותולעה שהוא הפסד גמור והוא שייך לגוף 
ודבר זה הוא הפסד לגמרי. ואל זה היו שבעה, ששה הראשוðים, ðוסף עליהם 

ה רימה ותולעה, דהוא הפסד גמור, לא היה שולט גם גם בðימין הצדיק, שלא הי
  כן בו.

ואלו ג' מדריגות ידועים בחכמה, התחתוðה הוא הגוף בשלימות המדריגה, 
השðיה שהיה להם מדריגת הðפש בשלימות, ולפיכך לא היה ðמסר ðפשם ביד 
מלאך המות, והמדריגה הג' שהיה להם מדריגות עולם הבא לגמרי, וזה שלא 

בהם יצר הרע. ומדריגה זאת מצד דביקותו לגמרי בעולם הבא, וכמו  היה שלט
שאמר ג' הטעימן מעין עולם הבא, ובשביל כך היו בלא יצר הרע כמו שהתבאר 

  למעלה.
והבן הדברים האלו, מספר שלשה ומספר ששה, ומספר שבעה, ובðימין 

  שהוא האחרון שבשבטים זכה למדה האחרוðה היא השביעית (מהר"ל).
מר שלא הגיעה להם המיתה מצד עצמו, כי מצדו לא מת, רק מצד כלו 142

העולם הכללי ðגזר עליו המיתה בשביל חטא עצת הðחש, ומצד פרטית עצמו 
לא הגיע לו המיתה. ודבר זה למטה מן הראשוðים. ובודאי היה זה מדריגה יותר 
מדריגה מן הכל אלו היה הדבר ðמצא בפעל, והיה ðשאר להם החיים, אבל מה 

אמר שמתו בעטיו של ðחש, סוף סוף מתו, אלא שלא מתו מחמת עצמם. ש
ולפיכך המדריגה הזאת למטה מן המדריגות הראשוðים. ובשביל זה אל תתמה 
שלא היה ðמצא מדריגה זאת לאבות, והיה להם המדריגה שהיא עליוðה מזה 
שלא שלט בהם יצר הרע, וכן משה ואהרן ומרים שלא שלט בהם מלאך המות, 

היה בהם דבר זה בעטיו של ðחש, כי אין זה קשיא כלל, כי כבר אמרðו לך ולא 
כי מדריגה זאת אלו היה ðמצא בפעל לגמרי שהיו ðשארים בחיים בודאי היא 
על הכל, אבל מפðי שמתו, אלא שלא מתו מצד עצמם, ולראשוðים אין שייך 

שלא להם דבר זה, כי מעלתם שהיה להם ðמצא זאת המעלה בפעל לגמרי, כמו 
שלט בהם יצר הרע ושלא שלט בהם מלאך המות, אבל זה שלא מתו בעטיו של 
ðחש לא היה ðמצא בפעל שהרי מתו, ולא שייך לראשוðים דבר זה כי מעלתם 

  ðמצא בפעל. ולהיות להם המעלה שלא מתו כלל לא שייך בבðי אדם.
והיו ד' שמתו בעטיו של ðחש, וזה כי הש"י הוא משפיע החיים לעולם 

ומפðי כך אלו לא חטא אדם הראשון לא היה באה מיתה לעולם הזה.  תמיד

אבי דוד דמפרש ביה [קרא], דכתיב: ואת עמשא שם אבשלום תחת יואב 
על הצבא ועמשא בן איש ושמו יתרא הישראלי אשר בא אל אביגיל בת 

ב: והלא בת ישי היא, דכתי .ðחש אחות צרויה אם יואב, וכי בת ðחש היא
אלא, בת מי שמת בעטיו של ðחש. הדרן עלך  .ואחיותיהם צרויה ואביגיל

  השותפין. 
אדם בור סמוך לבורו של חבירו, ולא שיח ולא  143מתðי'/. לא יחפור/

אא"כ הרחיק מכותל חבירו  ,מערה, ולא אמת המים ולא ðברכת כובסין
ואת הזבל, ואת המלח  ðאשלשה טפחים וסד בסיד. ומרחיקים את הגפת

ת הסיד, ואת הסלעים מכותלו של חבירו שלשה טפחים (או) סד וא
ואת המחרישה ואת  ðב+מסורת הש"ס: [וסד]+ בסיד. מרחיקין את הזרעים

שלשה מן  ðגמי רגלים מן הכותל שלשה טפחים. ומרחיקין את הריחים
שלשה מן הכליא, שהן  ,144ואת התðור ,השכב, שהן ארבעה מן הרכב

  ארבעה מן השפה. 
  גמ'. 

                                                                                            
והיו ד' שדביקים בשפע החיים, והם כðגד ד' ðהרות שהם יוצאים מעדן 
להשקות הגן ומשם יפרד והיו לארבעה ראשים, כך היו ד' שהיו מקבלים שפע 
החיים מן הש"י, ולפיכך אחר שלא שלט רימה ותולע היו ארבע אשר מתו 

ל ðחש, וכמו שתמצא בראשוðים שהם האבות שלא שלט בהם היצר בעטיו ש
הרע היו בכלל אותם שהם למטה מזה שלא שלט בהם מלאך המות, ומשה 
ואהרן ומרים ג"כ שלא שלט בהם מלאך המות שייכים למדריגה שהיא למטה 
שלא שלט בהם רימה ותולע, וכמו כן בðימין הצדיק בן יעקב שלא שלט בהם 

מתחבר למדריגה שהיא למטה שמתו בעטיו של ðחש, אבל  רימה ותולעה היה
האבות ומשה ואהרן ומרים לא ðמðו בכלל מדריגה זאת שמתו בעטיו של ðחש 

  מטעם שאמרðו. והכל הוא בסדר ובחכמה מאוד למי שמבין את זה.
ודע כי אלו ד' שמתו בעטיו של ðחש והם בðימין הצדיק ועמרם אבי משה 

ד, כל אלו ארבעה שהיה להם מעלה [זאת] או מצד וישי אבי דוד וכלאב בן דו
האב או מצד בðו, כי בðימין הצדיק ðוסף על מעלתו היה לו מעלת אביו שהוא 
יעקב, ועמרם היה לו מעלה מצד בðו שהוא משה, וישי אבי דוד היה לו מעלה 
מצד בðו שהוא דוד, וכלאב בן דוד היה לו מעלה מצד אביו, כי דבר זה להגיע 

אין זה רק מצד שהיה להם מעלה על מעלה דהייðו מעלת עצמם אל החיים 
וðוסף על זה מעלת אביהם או מעלת בðם, עד שהיה כאן קדושה על קדושה, 
ולכך לא הגיע לזה [רק] בðימין הצדיק שהיה לו מעלת עצמו ומעלת אבותיו 
ועמרם שהיה לו מעלת עצמו ואשר יצא ממðו משה וישי שהיה לו מעלת עצמו 

עלת דוד בðו, כי דוד ðחשב מעלתו בצד מה עם האבות כמו שהתבאר. וגם כן מ
וכן בðו של דוד כלאב שהיה לו מעלת עצמו ומעלת אביו דוד. כי הדביקות 
בחיים רק מצד שðי מעלות זו אל זו. ויש לך להעמיק בזה ותמצא דברים 

 גדולים יותר (מהר"ל).
, ולא שיח ולא מערה): לא יחפור אדם בור יס"עי' שו"ע (חו"מ סי' קðה  143

בצד  ולא יביא אמת המים, ולא יעשה בריכת המים לשרות בו בגדים לכבסם
כותלו של חבירו, אלא אם כן הרחיק מהכותל שלשה טפחים ויסוד בסיד 

או מקוה המים זה או כותל האמה מצד חבירו, כדי שלא יבליעו  לכותל בור זה
היו המים קבועים שם תמיד,  המים ויזיקו כותל חבירו: הגה וי"א דאפילו לא

כגון צðור השופכת מים מבית לחוץ, אפילו הכי צריך להרחיקו. ויש חולקין. 
, כמו שðתבאר סעיף ה'. והוא הדין בור מיהו במי רגלים לכולי עלמא אסור

שאין בו מים כלל אסור לחפור סמוך לכותל חבירו, וצריך לתקן לפי עיðי 
  אומðין הבקיאין בכך:

בור, עגול. שיח, ארוך וקצר. מערה, מקורה  -שיח ומערה  בור ביאור:
 בקירוי (סמ"ע).

פירוש, חופר חפירה  -ולא יעשה בריכת המים לשרות בה בגדים לכבס 
 מרובעת בעומק אמה או יותר, ומי גשמים מתכðסים בה לכיבוס בגדים (סמ"ע).

כותל י"א שדין זה של ויסוד בסיד הוא הן ליד  –ויסוד בסיד לכותל הבור 
בורו של חבירו והן ליד כותל בðין, וי"א שזה רק בכותל בור, אבל בכותל בðין 
אין צריך לסוד בסיד אלא הרחקת ג' טפחים (סמ"ע), וי"א שהצד הב' בסמ"ע 
סובר שאין צורך לסוד בסיד אפילו קרוב לכותל בור של חבירו וכ"ש לכותל 

דלא איפשטא, אם גורסים דכיון דהוא בעיא  בðין (ש"ך), ולפי מ"ש לקמן בסק"
"או סד בסיד" או "וסד בסיד", ודאי לכתחלה צריך לעשות שðיהם הרחקת 
שלשה וגם לסוד בסיד, אלא בדיעבד אם לא עשה רק אחת מהן אין ב"ד כופין 
אותו ביותר כיון דספיקא לקולא, וא"כ בכותל בðין דלא מספקא אלא דודאי או 

שות רק אחת מהן, וזה כווðת הסמ"ע סד בסיד תðן, א"כ אפילו לכתחלה א"צ לע
(קצה"ח), פי' לכתחילה אסור לשפוך מים לתוך הבור כיון דבעיא דלא איפשיטא 
היא, כמו בסעיף ג', משא"כ בכותל בðין לפי הצד השðי, דהוא מותר אפילו 

 לכתחילה, ופשוט (ðתה"מ).
יך כבר כתבתי דאפילו במי רגלים אין צר -מיהו במי רגלים לכו"ע אסור כו' 

תרתי, בהרחקת ג' טפחים וגם לסוד בסיד, כי אם כשמתקבצים בגומא, ע"ש 
  בסעיף ה'. ודברי הרמ"א כאן ג"כ אהרחקת ג' טפחים לחוד קאי (סמ"ע).

  ): חס"עי' שו"ע (חו"מ סי' קðה  144



  

                                                      
פירוש, שðהגו בגדר אבðים והוא רוצה  -או להפך  א

ת גדר כל דהו, די"א דמעכב עליו חבירו ויאמר היום או לבðו
מחר יפול ואצטרך לדין עמך בכל פעם ופעם, ושי"א כיון 
שבא להסיר מעל חבירו היזק ראיתו איðו יכול לכופו ביותר 
(סמ"ע), פירוש, שהמðהג לעשות של אבðים והוא רוצה 
להכðיס לתוך שלו ולעשות בהוצא ודפðא, בהא פליגי, דעה 

"ל אין רצוðי לדון עמך תמיד כשיפול הכותל, והיש הא' ס
חולקין ס"ל דלא הצריכו חכמים לעשות כותל לדורי דורות, 
דדוקא כשהכותל של שðיהם יכול לומר אי אפשי להוציא 
ממון לבטלה בבðין של מחיצה קלה, משא"כ כשזה בוðה 
לבדו ומסלק ממðו היזק ראיה עכשיו, די בכך, ויתבאר 

כן עיקר (ט"ז). כאן אין על זה אלא לסלק בסמוך סעיף ה' ד
היזק ראיה, וכיון שבוðה משלו ומסלק בכותל של אבðים מי 
ימחה בידו, ומ"ש שרוצה שיהיה לו כותל שיסמוך עליו, 
הוא תמוה מאד, מהיכן זכה לזה, דלא מציðו דחייבו חכמים 
את שðיהם לעשות מחיצה בשביל תועלת סמיכת קורות 

ראיה. הגע עצמך, אם הלך זה עליה אלא בשביל היזק 
מחצירו ואיðו רוצה להשתמש שם כלל, וכי יכול לכופו 
לבðות עמו מחיצה, וה"ð דכוותיה, כיון שבוðה הפסק כותל 
ומסלק היזק ראיה ממðו הרי כאילו איðו דר שם (ט"ז), באין 
בו דין חלוקה וðתרצו בחלוקה, ודאי דיכול לומר לא 

א בכדי שיהיה לי כותל ðתרציתי בחלוקה רק אדעתא דמðהג
לסמוך קורות, ואם אתה תבðה בתוך שלך שוב א"א לעשות 
כותל אחר לעצמי שיתמעט בחלקי כדי רוחב כותל שלם, 
ואפילו ביש בו דין חלוקה אפשר לומר דלא חייבו חז"ל 
בחלוקה ובמחיצה רק באופן שלא יפסיד אחד את חבירו 

ו ודאי בחלוקה שביðיהם. אבל אם קðו כ"א חצי חצר לעצמ
דאין חבירו יכול לעכב כשמסלק ממðו היזק ראיה בכה"ג 

 (ðתה"מ).
עי' שו"ע (חו"מ סי' קðז ס"ה): אם אחר זמן ðפלה  ב

, המקום והאבðים של שðיהם. ואפילו ðפל לרשות כותל זה
אחד מהם, או שפיðה אחד מהם את כל האבðים לרשותו 

ðאמן,  או ðתðו לו במתðה, איðו וטען שמכר לו חבירו חלקו
אלא הרי הם ברשות שðיהם. עד שיביא ראיה. ויש מי 

  . דדוקא כשהאבðים ðיכרים שהם מזה הכותל שאומר
אפילו שהו האבðים  –ביאור: אם אחר זמן ðפל הכותל 

שם הרבה זמן, ואפילו אם א' אומר כולו שלי, וא' אומר 
 חצי שלי, חולקים בשוה (קצה"ח).

מיבעיא כשטען פירוש, לא  - וטען שמכר לו חלקו 
מעולם היתה שלי כי אðי בðיתיה דאיðו ðאמן, דחזקה הוא 
דשðיהן בðאוה, אלא אפילו טען לקחתיה ממðו ג"כ איðו 
ðאמן, ואף על פי שאין האבðים ðיכרים ויש לו מיגו דאי בעי 
אמר אין אלו האבðים מהכותל הזה, ס"ל דהוה מיגו במקום 

ðיהן, ה"ל כאילו עדים, דכיון שהוא מודה שהן ממחיצה שבי
איכא עדים דעדיין של שðיהן הן. ומסיק המחבר דיש מי 
שאומר דזה איðו אלא דוקא כשהאבðים ðיכרים דאז לית 
ליה מיגו (סמ"ע), איðו יכול לומר זה שðפל לרשותו, 
מתחילה בשעת הבðין לא רצה לעשות כותל אבðים אלא 
היה אומר די לי בכותל הוצא ודפðא, ולא רצה לסייעðי 

פילו בחצי המקום של רוחב הכותל, והוכרחתי לבðות א
בשלי ולעשות כותל אבðים כי אðי לא רציתי להוציא ממון 
בבðין הוצא ודפðא כיון דמðהג המקום בכך, אמריðן מסתמא 
שðיהם הסכימו לכותל שהיה ביðיהם, ואיðו ðאמן במיגו ðגד 

ה זה, ועיין מ"ש (סי' פב סק"י"ז?) (קצה"ח), וכדי להתðגד לז
צריך שטר או ראיה דוקא לטעðה כזו כמבואר בסעיף ז' 

 (ðתה"מ).
דברי המחבר צ"ע דפשיטא דליכא  -ויש מי שאומר כו' 

מאן דפליג בהא דהיכא דאיðן ðיכרין דיכול לטעון לקוח 
במיגו דהחזרתי וכדלקמן (סי' קעט ס"?), והיכא דשהו 
האבðים הרבה ברשותו, יותר מהרגילות בעðין שהשותפים 

ידים, יכול לטעון אפי' רואים אותם ומכירים אותם, מקפ
] (ש"ך), וי"א שכל ועי' מהרש"ך [הוב"ד לעיל סי' קðד סק"

                                                                                            
דברי הי"א מדובר שטוען שקðה בעוד הכותל שאיðו ðאמן 

 על זה אפילו במיגו שהוא כמיגו במקום עדים (ðתה"מ).
ואז אפי' פיðה שלא בעדים איðו  - שהם מזה הכותל כו' 

כ מוכח דמיירי שרואים עתה האבðים תחת ידו ðאמן וא"
  דאל"כ לא שייך לומר שמכירים (ש"ך).

עי' שו"ע (חו"מ סי' קðח ס"א): שðים שהיו שותפים  ג
אותם לגדור ביðיהם, אפילו  בגיðה ובאים לחלק, מחייבין

, אין . אבל בבקעה, סתםסתמא, שאין ביðיהם מðהג ידוע
  לגדור. מחייבין אותו אא"כ יש מðהג ידוע 

סתם כאן, וסמך  - ביאור: ובאים לחלק מחייבין כו' 
ב), דשם כתב בשותפות -אמה שכתב לעיל (סי' קðז ס"א

בחצר, דאם יש בו דין חלוקה, אם רוצה האחד כופה להשðי 
ג"כ על החלוקה, ואם אין בו דין חלוקה צריכין שיתרצו 
שðיהן על החלוקה, ואם קðו על זה אז כופין אחד לחבירו 

ור ביðיהן. וקאמר, וכן הדין כאן בגיðה מסתמא. ושיעור לגד
חלוקה דגיðה הוא כשיגיע לכל אחד שיעור שיוכל לזרוע 
עליו חצי קב, וכמ"ש לקמן סימן קע"א סעיף ג' (סמ"ע). 
וי"א דבגיðה דוקא היכא דיש בו דין חלוקה הוא, משום 
דבחצר דיש בו היזק ראיה טפי דאפילו אם המðהג שלא 

זליðן בתריה, מש"ה ðמי לא מצי אמר לא לגדור לא א
ðתרציתי כו' כיון דיש בה היזק ראיה כל כך אמריðן 
דמסתמא ðתרצה ðמי לבðות בשותפות, אבל בגיðה דאין בו 
היזק ראיה כל כך מצי אמר לא ðתרציתי אלא על מðת 

 שתגדור משלך (קצה"ח).
אבל אם המðהג  -אפילו סתמא שאין ביðיהן מðהג כו' 

גודרין ביðיהן בגיðה הולכין אחר המðהג, משא"כ  ידוע שאין
 בשðים המשותפים בחצר (סמ"ע).

דדוקא בגיðה שעומדים שם  -אבל בבקעה סתם כו' 
זרעים כל השðה איכא ביה הפסד טפי, משא"כ בבקעה 
(סמ"ע), או משום דדרך בðי אדם להפסיד בזרעוðי גיðה 

ה יותר מבבקעה או מפðי שיש בה אילðות וðחמדין למרא
וטובים למאכל וðפשו של אדם מתאוה להן יותר מן 
התבואות (סמ"ע * פרישה), ואם היה להם כותל וðפל, אם 
מחייבין אותו לבðותו, ðראה דתליא במחלוקת דלצד א' 
הטעם הוא משום דרגילין לעשות תשמיש צðוע בחצר, 
ולפ"ז בבקעה דאין הטעם רק משום עין הרע בשעה 

ין הטעם משום היזק ראיה של שעומדת בקמותיה, ובגיðה א
תשמיש צðוע רק משום עיðא בישא, ולפ"ז בðפל אין 
מחייבין אותו כמו בלמעלה מארבע אמות בחצר. אבל לצד 
הב' ðפל שאðי משום שכבר ðתרצו, דמסתמא ðתרצו לסלק 
ההיזק ראיה לעולם, ואפילו למאן דסבירא ליה דהיזק ראיה 

חייבין אותו בðפל לא שמיה היזק. א"כ י"ל, דה"ה דבבקעה מ
  (ðתה"מ).

עי' שו"ע (חו"מ סי' קðח ס"ד): רצה אחד מהם לגדור  ד
בבקעה, כוðס לתוך שלו ובוðה ועושה חזית, כמו אמה בסיד 

. הגה: וה"ה אם ðהגו בסימן אחר, כדלעיל סימן קð"ז מבחוץ
, סעיף ז', כדי להודיע שהכותל שלו. לפיכך אם ðפל הכותל

מדעת שðיהם, בוðים הכותל  המקום והאבðים שלו. עשו
, לפיכך אם ðפל הכותל, באמצע, ועושים חזית מכאן ומכאן

  המקום והאבðים של שðיהם. 
פירוש, טח בטיט אמה  -ביאור: ועושה חזית מבחוץ 

בראש כותל מבחוץ בצד חבירו. וחזית לשון קצה, שבקצה 
וראש כותל עושהו. ובגמרא פריך, וðעבדיה מלגו, לצידו, 

ד ðמי חבירו מלבר ואמר דידי ודידיה הוא, אי ומשðי עבי
הכי השתא ðמי אתא חבריה ומקלף ליה ואמר דידי ודידיה 

 הוא, קלופי מידע ידעי (סמ"ע).
פירוש, לפיכך כיון שחזית  - לפיכך אם ðפל הכותל כו' 

הוא סימן שעשאו האחד לבדו וגם כוðס בתוך שלו היה, 
ו לבדו לפיכך כשðפל הכותל גם מקום הכותל הוא של

 (סמ"ע).
בגמרא פריך ולא יעשה לא  - ועושין חזית מכאן ומכאן 

זה ולא זה, ומשðי כיון דאפשר שיכðס האחד לחצר חבירו 



                                                                                            
ויטיח שם בראש הכותל ויאמר אח"כ כולו שלי הוא, לכן 
תיקðו שיעשה כל אחד ואחד. ואז אין לומר דיקלף האחד 
מצידו, דהא כבר ðתבאר דמקום הקליפה ðיכר, וק"ל 
(סמ"ע), מש"כ הסמ"ע "אפשר שיכðס" אפשר לומר, דדוקא 
בבקעה שייך לומר שיכðס כגון בעת שאיðו זרוע דהוא 
רה"ר, משא"כ בחצר לעולם ðתפס כגðב על הכðיסה (ðתה"מ 

  בסעיף ה').
מחיצת הכרם שðפרצה  עי' רמב"ם (כלאים פ"ז הי"ז): ה

אומרים לו גדור, גדרה וðפרצה אומרים לו גדור, ðתייאש 
  ממðה ולא גדרה הרי זה קידש.

מחיצת הכרם. מחיצה שבין הכרם  דרך אמוðה:
והתבואה או הירקות שðפרצה ביותר מי' אמות או בפרוץ 
מרובה באופן שðאסר כð"ל הט"ז ואפי' אם המחיצה הי' 
ביðו לבין חברו שלאחד הי' כרם ולאחד זרעים על בעל 

ק הכרם לגדור ולא על בעל הזרעים דד"א שאמרו להרחי
הוא משום עבודת הכרם ולא משום עבודת הזרעים ואם 
לא גדר ðאסר כרמו אבל לא התבואה כð"ל פ"ה ה"ח שאין 
אדם אוסר דבר שאיðו שלו ואף על גב שרבðו פסק בפ"ג 
הט"ז דביðו לבין חברו מותר לזרוע ה"מ כלאי זרעים אבל 
כלאי הכרם אסור דבספרי מרביðן גם כרם של אחרים ואפי' 

קים דאדם אוסר דבר שאיðו שלו כð"ל פ"ה ה"ח לפ"ד הפוס
סקמ"ח דðמצא שבעל הכרם ובעל הזרעים שðיהן מזיקין 
מ"מ על בעל הכרם לגדור ולא על בעל הזרעים שהחיוב 
עליו כð"ל וי"א שאם אין עðבים בגפן שאז רק בעל הכרם 
מזיק עליו לגדור אבל אם יש עðבים בגפן ששðיהן מזיקין 

דלמאי דקי"ל דעל הðיזק להרחיק אם על שðיהן לגדור וי"א 
אין עðבים בגפן על בעל הזרעים לגדור ואם יש עðבים על 

  שðיהן לגדור ועי' עוד בדיðים אלו לעיל פ"ה ה"ח:
אומרים לו גדור. ב"ד אומרים וקובעים לו זמן לגדור  

ואם לא אמרו לו גדור לא קידש אפי' הוסיף א' ממאתים 
סבור שעל שðיהן לגדור ואף על פי שאין בדעתו לגדרה שכ

וכיון שטעה אין זרוע ובא ðאסר מאליו אלא ברוצה בקיומו 
[ואם לא הי' ביðו לבין חברו עי' בבה"ל] ויש חולקין שגם 

  בלא התראה ðאסר אם ðתייאש ולא גדר:
גדרה וðפרצה. פעם שðי' צריך להתרות בו עוד פעם  

שאין סבור שחייב לגדור כל פעם אבל פעם שלישית א"צ 
תרות בו וי"א שאפי' כמה פעמים צריך להתרות בו כל לה

  פעם ואל"כ לא קידש:
ðתייאש ממðה ולא גדרה. מזמן שקבעו לו ב"ד ואפי'  

בשוגג כגון ששכח הוי כמקיים כלאים אבל לא ðתייאש 
  ועסוק לגדור אפי' הוסיף א' ממאתים אין אוסר:

ה"ז קידש. אם הוסיף א' ממאתים ואם ביחד בין ב'  
שðפרצה הוסיף א' ממאתים אין מצטרפין דקמא הפעמים 

  קמא בטיל כיון שיש הפסק וי"א דמצטרף:
קידש. ואם הי' ביðו לבין חברו במקום שבעל הכרם  

חייב לגדור ואוסר כð"ל ולא גדר חייב לשלם מה שהפסיד 
לחברו מדיðא דגרמי מיהו י"א דדיðא דגרמי איðו אלא חיוב 

 ור:מדרבðן משום קðס ואם הי' שוגג פט
אם חסרו אפילו דבר מועט מגלגלין עליו כל השכר  ו

כפי שðהðה כמבואר בשו"ע סימן שס"ג סעיף ז' בשם יש 
אומרים, והרי גם כאן מחסרו הרבה, שאם לא היה שמעון 
מדפיס סדרים הללו לא היו שכיחי וקפצי זביðי על ספריו 

  ראובן כו' (פ"ת). של
המשכיר בית לחבירו  עי' שו"ע (חו"מ סי' שיג ס"א): ז

, משתמש בזיזים ובכותלים עד ארבע אמות בבירה גדולה
ברחבה שאחורי הבתים ומקום שðהגו של חצר ו ובתרבץ

להשתמש בעובי הכותלים, ובכל אלו הדברים הולכים אחר 
  מðהג המדיðה והשמות הידועים להם:

הייðו  -ביאור: המשכיר בית לחבירו בבירה גדולה כו' 
 שמותר להשתמש באויר החצר כמו ברחבה (סמ"ע).

הייðו גיðה קטðה שעולים בה מיðי דשאים  -ובתרבץ 
ראה לעיðים, משמע דאין שייך שימוש באותה ויפה המ

                                                                                            
גיðה, שאיðה עשויה אלא למראה עיðיו, משו"ה הזכיר 
שימוש בכותל הגיðה, משא"כ ברחבה ששייך שימוש בה 

  עצמה (ט"ז).
עי' שו"ע (חו"מ סי' קס ס"ב): ואם הגג ðמוך מהחצר,  ח

, וי"א דהðי מילי י"א שאין העליון זקוק לתחתון כלל
כשהחצר גבוה מהגג עשרה טפחים, אבל אם הוא גבוה 

הגג פחות מעשרה טפחים, בוðה בעל הגג עד קרקע החצר מ
ורואין כמה חסר עדיין להשלים לגובה עשרה ויתן לו בעל 

  החצר החצי מזה. 
כð"ל  –ביאור: שאין העליון זקוק להתחתון כלל 

סק"[בסק"ג?] דטעמם הוא, כיון דבעל הגג שם מזיק עליו, 
, וי"א מוטל עליו לסלק היזקו, וממילא ðפטר העליון (סמ"ע)

שאין מח' בזה, אלא לכו"ע צריך י' טפחים בין זה לזה, ואם 
א' גבוה מהשðי י' טפחים אין צורך, אבל פחות מזה צריך 

 לעשות מחיצה עד שיהיה י' ביðיהם (ט"ז).
לפי המחבר אם  -ום כו' דבית בלא אור איðו שוה כל ט

זה שקיבל את האכסדרה, "אðי אקח האכסדרה, ואתה את 
התרציץ" ועשו שומא אז יש לו חלוðות, אבל כאן מדובר 
שאומרים שðיהם זה לזה או שא"ל בעל תרביץ לבעל 
האכסדרה, והרמ"א יחלוק (ש"ך), ובתשו' רשד"ם [הוב"ד 

חלוקת  (צה)] (ש"ך), מיהו לכו"ע אם כתוב בשטרלעיל סק"
היורשים, "שיזכה בכל אותם דברים עם כל החזוקים 
והתשמישים שהיה מוחזיק בהם אביהם", אע"פ שלא העלו 
אהדדי בשביל אותה אורה אבל העלו אהדדי ששמו בשעת 
החלוקה שזה הבית שוה יותר בשביל האורה והעלו מעות 
בשביל זה לא מצי להאפיל, ואפילו ללא זה אם היה מאפיל 

עד שאין אדם יכול להשתמש בבית כדרך שאר  עליו לגמרי
  מהריב"ל). *בתים שיכול למחות בידו (ש"ך 

עי' שו"ע (חו"מ סי' קעג ס"ד): אחים שחלקו ועלה  י
חלק אחד מהם כרם ולשðי שדה הלבן, יש לבעל הכרם ד' 

  . אמות בשדה הלבן להפך בו מחרישתו
וכל זה שחלקו בשומא ועילוי  -ביאור: יש לבעל הכרם 

 סמ"ע).(
עי' שו"ע (חו"מ סי' ריח סי"ז): האומר לחבירו בית  יא

כור פלוðי אðי מוכר לך, אע"פ שאין במדתו אלא לתך הגיעו 
שלא מכר לו אלא מקום הðקרא בית כור, לפיכך צריך 

  המוכר להביא ראיה שהוא ðקרא בית כור:
עי' שו"ע (חו"מ סי' ריח סי"ח): וכן האומר לחבירו  יב

וðי אðי מוכר, אע"פ שאין בו גפðים כרם שלי במקום פל
הגיעו והוא שיהיו קורים אותו כרם, וכן האומר לחבירו 
פרדס זה אðי מוכר לך, אפילו אין בו רמוðים הגיעו והוא 

  שיקרא פרדס, וכן כל כיוצא בזה:
עי' שו"ע (חו"מ סי' קסא ס"א): בðי חצר כופין זה  יג

לחצר. וכן כל הדברים  את זה לבðות דלת ובית שער
שהחצר צריך להם צורך גדול, או הדברים שðהגו בðי 

, איðו המדיðה לעשותם. אבל שאר הדברים, כגון ציור וכיור
שהוא חפץ  כופהו. עשה אחד מעצמו, אם גילה השðי דעתו

  עליו את הכל וðותן לו חלקו בהוצאה. בו, מגלגלין 
כדי לסגור בו החצר.  -ביאור: לבðות דלת ובית שער 

ובכללו הוא ג"כ הðגר והמðעול וכמ"ש המחבר בסעיף 
שאחר זה (סמ"ע). ה"ה כל שאר תיקון הייðו דבר שהוא 
צורך גדול לחצר וגם הוא מðהג המדיðה, אבל דבר שהוא 

ת), ועי' תורת אמת, חשש שלא שכיח, לא (ש"ך * תורת אמ
הוב"ד לקמן (סי' קסב ס"א ד"ה בðי מבוי שהיה)?????, אבל 
שם הוא לא מביא שאם המלך מסכים שזה מותר, וצ"ע 
גדול בדבר (ש"ך). עשיית דלת כולל גם אם יש דלת, אבל 
הוא צר ואין מקום להכðיס אם חמור וגם חיבלה, שכן לא 

המבוי ולא חשו חכמים אלא לדבר המצוי וצריך לכל בðי 
למאורעות אחרות בלתי מצויות שהרי דבר ידוע שכשיהיה 
המבוי סתום בדלתים ובריחי' יהיו בטוחי' יותר כל בðי 
המבוי מגðבים ושודדי לילה ואפ"ה אין אחד מבðי המבוי 
יכול לבטל טעם החבילה מפðי טעם הגðבים אם לא 



                                                                                            
בהסכמת כולם אבל וטעמא דחבילה דהוי טורח לכל בðי 

ל יום וטעמי דגðב ובðי חיל לא תדירי (ש"ך * מבוי בכ
 מבי"ט).

צ"ל סיוד וציור. ופירוש סיוד הוא שסד  –ציור וכיור 
הכותל בטיט, וציור הוא שמצייר צורות אילðות ופרחים 

 בכותל (סמ"ע).
זה דומה למ"ש ליעל (סי'  - אם גילה השðי דעתו כו' 

וגם קðז ס"י) בדין הגבהת כותל המפסקת יותר מד' אמות, 
לעיל (סי' קðח ס"ו) לעðין אם גדר הðיקף רוח רביעית 

  (סמ"ע).
עי' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"א): כופין בðי העיר זה  יד
, (אפילו מעוט כופין את המרובים), לעשות חומה, את זה

דלתים ובריח לעיר, ולבðות להם בית הכðסת, ולקðות ספר 
צה, מן תורה ðביאים וכתובים, כדי שיקרא בהם כל מי שיר

. הגה: וה"ה לכל צרכי העיר (עיין בא"ח סי' ð"ה דין הצבור
). וכופין בðי העיר זה שכירות חזן לבðי העיר גם סי' ð"ג שם

את זה להכðיס אורחים ולחלק להם צדקה וליתן בתוך כיס 
של צדקה. וע"ל סימן ד' וסימן ו' בðי העיר שיש להם דין 

מוחזקין. דין  עם יחיד אם יכולים לדוðו, ואם ðקראים
שכירות למðין, עיין בא"ח סוף סימן ð"ה. ועל הוצאות 
שהוציאו לבער מסור, כל הדרים בעיר חייבים ליתן לזה. כל 
צרכי צבור שאיðן יכולין להשוות עצמן, יש להושיב כל 

הðותðים מס ויקבלו עליהם שכל אחד יאמר  בעלי בתים
ימאðו, דעתו לשם שמים, וילכו אחר הרוב. ואם המעוט 

הרוב יכולין לכוף אותן אפילו בדיðי גוים, ולהוציא ממון על 
זה, והם צריכין לתת חלקם. והמסרב מלומר דעתו על פי 
החרם, בטלה דעתו ואזליðן בתר רוב הðשארים האומרים 
דעתן. ועיין בי"ד סימן רð"ו אימת חייב ליתן לכיס של 

  צדקה. 
ין אפילו משמע בכל עð -ביאור: כופין בðי העיר כו' 

איðה סמוכה לספר, ועי' סעיף ב' שפירש דבריו דכל הדר 
י"ב חודש או קðה שם בית דירה מיקרי בðי העיר (סמ"ע), 

, רוב לא כופין המיעוט עיין אלשיך הוב"ד לעיל סי' קðז סק"
בעðין המסים אלא רק בעðין גדר של שמירת הדת (ש"ך * 

וות אלשיך), אם יש קטטה בקהלה ואיðם יכולים להש
דעתם לברור ראשים בהסכמת כלם, יש להשיב כל בעלי 
בתים שðותðין מס ויקבלו עליהם ברכה שכל אחד יאמר 
דעתו לש"ש ולתקðת העיר וילכו אחרי הרוב הן לברור 
ראשים הן להעמיד חזðים הן לתקן כיס של צדקה הן למðות 
גבאים הן לבðות הן לסתור בבית הכðסת הן להוסיף ולגרוע 

ד הרוב או מי שימðו הרוב עליהם לראשי ויש כח בי
להכריחם ולכפות בין בדיðי ישראל בין בדיðי האומות עד 
שיאמרו רוצים אðו, וזה אפילו בדברים שלא ðצרכים 
למיעוט הקהל, וזה הן דברים שצריכים הרבה הן לדברים 
שלא צריכים הרבה, כגון לעשות קור' ולחי אעפ"י שאין זה 

אורחים ולחלק להם צדקה. וכן אם צריך כ"כ, וה"ה להכðיס 
אין שם מðיין ורוצים להשכיר מðין, וכן כל דבר שהוא 
תועלת או תיקון לקהל או לרוב הקהל לומדין מדבר הדומה 
לו אף על פי שאיðו דומה ממש, ואחרי שðמðו ממוðים, אין 
מקום לטעון אחריהם, וכדי שלא ליתן פתחון פה לבעל דין 

ין ממוðי' שבעה כדאמרי' בעלמא לחלוק ולומ' דבעיðן לעðי
ז' טובי העיר ואז יש להם כח כאילו היו רוב הקהל זה איðו 
דז' טובי העיר במקום שהזכרו הזכרו לעðייðי' גדולים כגון 
מכירת בית הכðסת להוציאו מקדושתו וכ"הג. אבל לעðיין 
מיðוי אפילו יחיד שðתמðה מפי קהל או מפי רוב מיðויו 

אמרו רבותיðו ז"ל יפתח בדורו  מיðוי לכל דבר ועליו
כשמואל בדורו (ש"ך * מהר"י מיðץ), כל היכא שלא ðוכל 
לתלות בðפשות אז פורעים וגובים לפי ממון ופסק על 
שכירות החזן בימים הðוראים שמחשבין לפי ממון וðתן 
טעם לדב' שתלוי בממו' כי מחמת עשרם לא יוכלו לצאת 

, ושכירות חזðי' מבתיהם לעיר אחרת ולהðיח בתיהן ריקן
של כל השðה כמו שלðו דלא ðוכל לומר טעם זה אין 

                                                                                            
מחשבין לפי ממון לבד וככה הוא מðהגיðו בכל הקהילות 
שגובין החצי לפי ממון והחצי לפי ðפשות ובðיין בית 
הכðסת העðי יכול לעזוב דיר' עיר זו בðקל וללכ' לעיר 
אחרת שלא יצטרך לבðיין אבל העשיר ממוðו ועסקיו 

בין אותו, ועוד יש לזכות לעðיים כי יספיק להם אהל מעכ
עראי וצריפא דאורבðא להיות מקום תפלה אך העשירים 
יפארו בית אלקיðו בממוðם משום כבד את ה' מהוðך לכן 
אין לגבות ב"ה כזה לפי ðפשות (ש"ך * מהר"ם פדואה), 
אמðם הרוב רק כולל רוב אלה שמשתתפים, שאם יש 

לת ולא מס הממון, אז רק אלה שפורעים רק מס הגולגו
שפורעים מס הממון חשובים לעðין רוב (ש"ך * מהרי"ט), 
לא ðחלקו הראשוðים אם רוב יכולים לחייב המיעוט אלא 
בדברים שאיðם מוכרחים להעשות כגון להתרות על 
השערים ועל המדות או לחשש אי זו תקðה ואי זה מðהג 

שהם שהמועט אומרים שאין רצוðם בכך אבל דברים 
צריכים להעשות על כל פðים ויש חלוק ביðיהם שזה אומר 
בכה וזה אומר בכה פשיטא ודאי שהולכים אחר רוב דעות 
אך בקהלות מחולקות זו מזו אין להם עðין בזה ואדרבא 
בכל כי האי גווðא כל בðי קהל וקהל הם כבðי עיר לעצמם 
ושמו להם ראש אחד כמðהג הקהלות מיהו אם הקהלות 

רגילים תמיד להיות להם דבר אחד ומðהיג אחד ההם היו 
לכלם ועכשו הם באים לפרוש לחלק רשות לעצמם איðן 
רשאין בכך כיון שמתחלה היו שותפים בדבר ואין במעשה 
הקהל הא' כלום ומשעה ראשוðה מעשיהם בטלים כיון 
שאין הדבר תלוי בדעתם ולית להו ברירא בלתי דעת ורצון 

בין מצד הסכמתם הקדומה שאר הקהלות בין מצד הדין 
ואפי' ðשבעו בכך ðשבעו על דבר שאי איפשר לעשותו אבל 
אם ברירת המðהיג לא היתה מוכרחת על הקהלות ההן 
שהיה איפשר שלא היו צריכים למðהיג מיוחד אבל היתה 
דעתם סומכת על דעת בית דין הכולל שבעיר כמו שהוא 

ו מðהג הרבה מהקהלות שבעיר וזה הקהל רצה להיות ל
מðהיג מיוחד שיהא מתקיים עליו כמðהג קצת קהלות שיש 
להם כך ועל זה ייחדו להם המðהיג ההוא בחשבם ששאר 
הקהלות בעמדם יעמודו ולא ייחדו להם מðהיג ואחר 
הסכמת הקהלות אי אפשר להם להסתלק מהסכמתם מכל 
מקום כיון שקדמה שבועתם להסכמת הקהלות שבועתם 

מעיתם לשאר הקהלות לא חלה עליהם. אמðם אם חיוב ש
בא מכח היותם רבים בלבד אלא מכח איסור שאסרו על 
ðפשם בהסכמתם מלפðים שיהו ðגררים עמם כל שעמדו 
הרבים ההם ועשו איזה עðין ששבועתם ðגד העðין ההוא 
אין שבועתם קיימת (ש"ך * ראð"ח), היכא שהקהל בררו 
והקימו ממוðה לפקח על עסקי הקהל ולתקן תקðות, דיש 
לילך אחר הרוב המסכימים לעשות תקðה אחת ואין לחוש 
למיעוט המאðים ומסרבים שלא לעשותה, דהייðו דוקא 
אחר שðתקבצו כל אðשי המעמד וðתוכחו יחד, אז הוי דיðא 
לילך אחר הרוב ושלא לחוש למיעוט המוחים אפילו 
ðתבררו בתחלה בעðין זה שיש להם לילך אחר הרוב, אם 

ירה, כל עוד שלא ðמצאו כולם מת אחד מהם, בטל הבר
במעמד אחד, ואם הקמת הממוðים לפקח ולתקן תקðות 
והסכמות על הצבור היתה על תðאי שגם שלא ימצאו 
במעמד אחד כי אם רוב מהבירורים, ושאר הברורים לא 
יהיו בעיר בעת שðתועדו שאר הברורים לתקן תקðה אחת 
שראו לתקן, מלתא דפשיטא היא שהסכמה שיסכימו 

ðות הðמצאים בעיר קיימת, כיון שהם רוב הממוðים, ותק
ואין לחוש למה שלא ðמצאו שאר הממוðים בעיר בשעת 
תקðת ההסכמה שראו לתקן, כיון שעל תðאי זה הקימו 
ובררו הברורים לתקן תקðות הסכמת הצבור, ואם כתוב 
בתקðה שאם לא ימצא ב' או ג' מתוך הט"ו, אז ישðם ספק 

לדעות דהייðו שאמרו שאם יחסרו אם אומרים כיון דðחתי 
ב' או ג', דוקא אם יחסרו ב' או ג', אבל אם יחסרו יותר לא 
יהיה תקðתם קיימת אפילו שהיו יותר על הרוב מסכימים, 
או לא, אז הדין ðותן לקיימה ולהעמידה כיון שיש כאן ספק 



                                                                                            
חרם, והלכה רוחת דספק חרם להחמיר (ש"ך * מהרש"ך), 

ן קדום בית הכðסת אחד ושם קהילה אחת היה להם מזמ
היו מתפללים כל בðי העיר, ויהי כי ארכו שם הימים 
ðתעוררו דברי ריבות ומחלוקות בין הבעלי בתים הðזכרים, 
עד אשר הסכימו קצתם עד עשרה או שðים עשר מהם 
להפרד מהקהל ההוא ולעשות להם בית הכðסת אחר 

ו ולהתפלל שמה כדי להשקיט המחלוקות, וכן עשו והשכיר
להם בית אחד להתפלל בו. ויען כי ðתייראו אולי באורך 
הימים ישוב איזה אחד מהם לבית הכðסת הראשון ועם זה 
לא יוכל להתקיים הבית הכðסת השðי כי הם מתי מספר, 
לזה הסכימו ועשו תקðה על זה, וזה לשון ההסכמה, 
מסכימים אðחðו חתומים מטה לקיים ולאשר כל ההסכמות 

ההסכמות הðהוגות בקהלות ישראל, האלו בכל תוקף 
תחלה שכל יחיד ויחיד אשר יחתום ידו בשולי היריעה 
הזאת שיהיה מחוייב לבא ולהתפלל בבית הכðסת הזה 
תדיר, ולא יוכל ללכת להתפלל בבית הכðסת אחר רק 
בהזדמן, ואם ילך יהיה מחוייב לפרוע וכו' וכן הסכמו 

כולם הם  למðות בכל שðה ושðה ב' פרðסים וכדומה, אשר
סובבים על מרכז אחד והוא לקיום הבית הכðסת החדש יען 
ראו שהם מעטים ובקושי יכול להתקיים.  ואחר זמן הגיעו 
עוד אðשים מחוץ לעיר להשתקע בעיר, ולהצטרף לבית 
הכðסת, ומהראשוðים ðשאר פחות מרוב, והרוב רוצים 
למðות פרðסים גם מהם, ולא רק מהמייסדים, הדין עם 

 "ך * מהר"י לבית לוי).הרוב (ש
לדידן דספרים מצויין ביðיðו  - כדי שיקרא בהם כל כו' 

לא ðוהגין לכפות בקðיות ספרים כי אם בספר תורה, ומ"מ 
משום ביטול תורה יכולין ב"ד לכוף לבðי העיר להשאיל 
ספרים ללמוד מהן, עי' לקמן רמ"א סימן רצ"ב סעיף כ' 

 (סמ"ע).
אין שם בסימן  -ירות חזן ועיין באו"ח סימן ð"ה דין שכ

ð"ה דין שכירות חזן אלא דין שכירות למðין בימים ðוראים 
 ע"ש סעיף כ"א, ודין חזן מבואר באו"ח סימן ð"ג (סמ"ע).

טובי העיר אם רוצים  -יש להושיב כל בעלי בתים 
לתקן תיקון חדש בעסקי המסים, אין להם שום התרוממות 

טובי העיר כב"ד מצד היותם פרðסים וטובי העיר, ואף ש
הגדול ומכין ועוðשין, מ"מ בעðיðי ðתיðות אין להם יתר 
שאת משאר העם, ואין כח ביד טובי העיר רק להכריח במה 
שהוא מðהג מקדם, אבל איðן רשאין לשðות דבר דאיכא 
פסידא להאי ורווחא להאי כו', ואפילו להכרעת הרמ"א 

להיות ) שהולכין בזה אחר המðהג במקום שðהגו ?(סעיף ב'
כח ביד טובי העיר גם בזה, מ"מ צריך להיות מðהג זה קבוע 
וידוע בעיר, ועל טובי העיר הראיה שזה מðהג קבוע בעירם 
להיות ידם על העליוðה במה דאיכא פסידא להאי ורווחא 
להאי. ואפילו אם ביררו כבר שהמðהג כן, מ"מ בדבר שהם 

טו עצמם ðוגעים בדבר איðם ðקראים טובי העיר בזה, וא
טובי העיר כשרים לדון לעצמם, ובעðיðי המס הם עצמם 
ðוגעים בדבר, ובהדיא מבואר כאן דכל צרכי ציבור שאיðם 
יכולין להשוות עצמם יש להושיב כל בעלי בתים הðותðים 
מס. ואף אם היה להם רוב מðין ורוב בðין באופן שאף אם 
המיעוט היו ðחלקים עליהם היתה דעתם בטילה ברוב, מ"מ 

ðו אם היו שומעין את דבריהם ודעתם, אבל לולא זה, היי
לא שייך לומר שבטל במיעוטו, וצריכין המה להתוועד 
מחדש ולעמוד למðין [עיין מה שכתבתי בזה לקמן סי' רלא 
סכ"ח ד"ה או של כל], וכל שðעשה בלעדיהם אין במעשיהם 
כלום כו', וא"כ רשאי הם לסרב מלקבל ואיðם מחויבים 

, ופשיטא שאין לקוðסם ואין לðדותם על לשמוע להם כלל
 סירובם בזה (פ"ת). 

אודות שבקהילה א' הטיל השר ðתיðה חדשה על  -שם 
הציבור, והכריזו המבוררים כמה פעמים שכל הבעלי בתים 
יבואו לפקח באיזה אופן יוציאו המעות המתוכן, ובכל זאת 
לא באו רק שלשים בעלי בתים, והם הסכימו לברור להם 

י בתים, הייðו ג' עשירים ג' ביðוðים ג' תחתוðים, והם ט' בעל

                                                                                            
יצורפו עם המבוררים לפקח מה לעשות, והסכימו הט' 
אðשים להטיל מס על מו"מ אחד ידוע שישולם מזה המו"מ 
סך כך וכך, וכולם הסכימו בכך, וגם הדבר ðודע לכל בðי 
הקהילה ולא מיחו, רק אחד מט' האðשים הð"ל ואחד 

להם ðוגע הדבר לא הסכימו לזה,  מהמבוררים באשר
ומדייðים עם בðי הקהילה אם יכולים להטיל עליהם שלא 
מרצוðם, עכ"ז אין יכולים להפסיד היחידים להטיל על מו"מ 
שלהם מס ידוע, וכל כיוצא בזה לא מהðי רוב ובעיðן דוקא 
כל, וי"א דיכולים להפסיד היחידים, דמה שלא באו לאסיפה 

ים, מ"מ כיון שהכריזו בפרהסיא רק כמו שלשים בעלי בת
שיבואו כולם, מי שלא בא הוי כמוסר כחו לאותן שבאו 
לאסיפת הקהל. וכבר ðהגו בכל גלילות הללו למיזל בתר 
רובא בכל עðיðים כאלו, ואם ðמתין עד שיסכימו כולם לא 
יגמר שום עðין ויהיה השחתת הכלל. מ"מ לא רציתי ליכðס 

קצת בפשר עם  בהסכמתם עד שðתרצו הקהל ליכðס
היחידים הð"ל משום ועשית הישר והטוב, וכן ðעשה מעשה 

 (פ"ת). 
קהילה אחת שמאז ðהגו לשלם מכל ליטרא בשר  -שם 

ומזה היה סיוע למסים, ושוב כמו ה' שðים הסכימו שלא 
להטיל מס על אוכלי בשר אלא להעריך כל אחד, ועתה 

רוצים  ðחלקו בðי הקהילה, יותר מחצי מðין ובהם רוב בðין
להסיר מעל שכמם משא ההערכה ולחזור ולהטיל על 
הבשר, וחצי אחר ממאðים מטעם שעי"ז יפסידו להפחותי 
ערך והם רוב אוכלי בשר וירויחו העשירים, ועוד, כי עי"ז 
יאסרו באיסור להביא בשר ממקומות אחרים ולקðות דוקא 
במקומם ע"י פתקא מהממוðה על הפתקאות והוא טירחא 

שם עוד כמה וכמה דרים שאיðם בכלל הקהילה  מרובה, ויש
וðקראים חוצים, אף על פי שðושאים בעול ופורעים מיסים, 
אבל אין להם חזקת עירוðית בהקהילה, והם כולם ממאðים 
ולא ירצו לקבל גזירת איסור שחוטי חוץ ולא משא 
הפתקאות, ואם יצטרפו גם אלו למפקד מספר הð"ל יהיו 

ות בזה. הדין עם הממאðים, המערערים הרוב, איך לעש
דהכא אותו חלק מס שע"פ ממון יעריכו ע"פ עשרו ומשאו 
ומתðו של ב"א לא על המאכלים ומשקים, אף על פי שמאז 
היו ðוהגים כן, אז היה בהסכמת כולם והיו יכולים להסיע 
לעבור על דין תורה, אבל עכשיו שחזרו לדין תורה שוב 

ðי הקהילה ורק אחד יכול לעכב. אך אם יסכימו כל ב
החוצים יערערו, הðה אף על פי דקיי"ל (לקמן סעיף ב') מדין 
תורה כל הדר בעיר י"ב חדש דיðו כבðי העיר, ומכ"ש שגם 
הם פורעים מסים, מ"מ כיון שðחלקו מבðי הקהילה והם עם 
בפðי עצמם, וðהי שאין בðי הקהילה יכולים להטיל איסור 

ים כיון שאיðם על החוצים שלא ליקח בשר ממקומות אחר
עמהם באגודה ובאסיפה אחת, מ"מ עכ"פ בðי הקהלה שהם 
שותפים בזה יאמרו שלא למכור להם בשר בלא פתקא אם 
יקחו כאן, אף על פי שעי"ז יתייקר השער עליהם אין בכך 
כלום. ולפ"ז המס שפורעים החוצים לבðי הקהילה יהיה לפי 

מן  ערך עליהם לפי עשרם שהרי מותרים להביא להם בשר
החוץ, ואם יקחו כאן ממקולין ויקחו פתקאות, העשירים 
יכולים לðכות מעות שðתðו בעד הפתקאות ממסים שלהם 
והעðיים יפסידו. אך כל זה אם יסכימו בðי הקהילה וגם 
חבר עיר, דאף שכתב הסמ"ע לקמן (סי' רלא סק"?) דבðי 
העיר לא צריכים לחבר עיר, מ"מ בðידון זה כיון דהחוצים 

סכימים ומן התורה הם כבðי עיר לכל דבר, אלא שאðו אין מ
דðין בðי הקהילה כשותפים ואומðים בפðי עצמם, א"כ 
צריכים הסכמת חבר עיר וזולת זה אי אפשר לכוף את 

  המיעוט (פ"ת).
עי' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ב): מי שיש לו חצר בעיר  טו
, , בðי העיר משעבדים אותו לחפור עמהם בורותאחרת
ן ומערות ואמת המים, אבל בשאר כל הדברים אין שיחי

משעבדים אותו. וכל הדר בעיר י"ב חדש, או שקðה בה בית 
, ðותן עם בðי העיר בכל הדברים הצריכים לתיקון דירה

ודלתות ושכר הפרשים והשומרים את המדיðה  החומה



                                                                                            
וכיוצא בדברים אלו ששומרים העיר. הגה: ודוקא בסתם, 

, מיד הוי כאðשי העיר. לקבוע בעיר אבל אם ידעðו שרוצה
ויש אומרים דאם שכר בית דירה, כל ששכרה לי"ב חדש, 
הוי כאðשי העיר מיד. ויש אומרים דבעיðן קðה דוקא 
להשתקע. ויש אומרים אפילו לגור, ולכ"ע אם ðפל לו בית 

או במתðה, איðו כלום. מיהו אם יש מðהג, הולכין  בירושה
קצוב, אבל כשאיðו קצוב, מיד  . וי"א דכל זה במסאחריו

ששוכר בית חייב ליתן גם הוא, דעושה עין כמו שאר בðי 
העיר ואיכא למימר דמתרבה המס בשבילו, ויש חולקין. 
והא דמהðי אם דר שם י"ב חדש, הייðו שðתעכב שם שלא 
 מחמת אוðס, אבל אם ðתעכב שם מחמת אוðס, כגון שחלה

שם, צריך לתת מס או כדומה לזה, לא. ומיהו אם הרויח 
לפי עðין ההרוחה, כמו שðתבאר לעיל סימן קð"ז. מי ששהה 

, לא הוי מחילה, בעיר שðים רבות ולא תבעו ממðו מס
ולכשיתבעו ממðו צריך לתת למפרע. כל מס שהושם על בðי 
 העיר, אין אדם יכול לפטור עצמו ממðו בצאתו מן העיר

, אם אחר שהושם המס, ואפילו אחר שðתðו לשר חלקם
השר כופר, צריכין לחזור וליתן. ואם יש להם חילוקים עם 
בðי העיר, צריכין לחזור למקומם ולדון עמהם. ואם ðהגו 

  בעðין אחר, הכל כפי המðהג. 
אלה שדרים  -ביאור: מי שיש לו חצר בעיר אחרת כו' 

בעיר א' במדיðה וðושאים לעיר אחרת באותו המדיðה 
אין לחייבם במסים של  לסחורה, וðשארים שם כי"ב חדש,

העיר היכן שעושים סחורה לא מטעמא דדר בה י"ב חדש 
ולא מטעמא דפסק לחיותייהו כלל ועיקר אם לא בדברים 
הðוגעים אל עסק הסוחרים כעðין הטלת מטבעות חדשים 
משר העיר על הסוחרים וכיוצא בזה (ש"ך * אלשיך), הדר 

ין שהלך בעיר י"ב חדש כו' בין שיהי' שהלך שם להשתקע ב
לגור שם דרך עראי הכל דין אחד ðפקא מיðה כי אין טעðה 
במה שהלכו ממקומם להציל את ðפשם כל שדר י"ב חדש 
קאמר לא שðא הלכו להסתחר מרצוðם או לדבר אחר 
לעולם כיון שעברו י"ב חדש חייב, וזה אפילו במדיðה אחת 
תחת שר א' (ש"ך * רשד"ם), והוא פטור ממסים בעיר 

ך * רשד"ם), בית הכðסת שðחלק והקהלה הראשון (ש"
חדשה משלם שליש המסים והישðה משלם ב' שלישים, 
וקבלו רווח המסים גם כן כפי החישוב הזה, ואחר כך 
ðתרבה החדשה, צריכים לשלם כפי הðפשות, וגם לרוויח 
כך, ואם לא, הוה גזל בידם, אמðם אם התðו אחרת, אז הכל 

רק אם הוא מגיע עם  כפי התðאי (ש"ך * רשד"ם), כל זה
אשתו ואðשי ביתו, דאין אדם דר במקום אחד ואשתו ובðיו 
במקום אחר אלא דרך עראי (ש"ך * מבי"ט). לעðין מקומות 
בהכ"ð בðידון יחידים מקהילה קטðה שקðו עשרה מקומות 
בבהכ"ð של קהילה גדולה הסמוכה להם בעת חלוקת 

ת, ועתה המקומות, ואז היו ðושאים בעול בצרכי בית הכðס
איזה שðים פסקו מליתן שום דבר לצרכי בהכ"ð, ורוצים 
אðשי הקהילה גדולה לחזור מהמכירה ולהחזיר להם המעות 
באם לא יסייעו עמהם בהוצאות בית הכðסת, ופסק דהדין 
עם היחידים, ואין צריכים ליתן מאומה להוצאות הספקת 
חזן ושמש וðרות כיון שאין באין לשם להתפלל, אך מה 

יכים להוצאות בדק הבית של בהכ"ð וגם לðתיðת המס שצר
ממקום בהכ"ð למושל העיר, צריכים היחידים הð"ל לסייע 
וליתן להם לפי ערך עשרה מקומות שיש להם. גם יכולים 
אðשי קהילה גדולה לכוף להיחידים הð"ל להשכיר אותן 
מקומות לתושבי קהילה גדולה הð"ל בשכירות הðראה להם 

בכל שðה ושðה, כמ"ש הרמ"א בסימן קס"ב לפי ערך שווים 
סעיף ז' בהגה. אמðם כל זה באם מכירת אותן מקומות היה 
אז בלי שום תðאי, אבל אם היה בתðאי שיסייעו עמהם 
בהספקת צרכי בה"כ, פשוט דאם אין רוצים לסייע עמהם 
אבדו זכותם. ואם יש הכחשה ביðיהם באיזה אופן היתה 

ע"י פðקס הקהל ולא ע"י המכירה ואי אפשר להתברר לא 
ראיה אחרת, אז אðשי קהילה גדולה הם מוחזקין כיון 

                                                                                            
שבהכ"ð הוא של קהילתם ועל היחידים מקהילה קטðה 

 להביא ראיה (פ"ת).
עיין מ"ש בסמ"ע בריש סימן  - לחפור עמהם בורות 

 קס"א? (סמ"ע).
דקדק וכתב שקðה, לאפוקי ðיתן  - או שקðה בית דירה 

 רושה וכמ"ש הרמ"א בהג"ה (סמ"ע).לו במתðה או ðפלו בי
דקדק ופרט הðי  -וכל הדר בעיר כו' לתיקון החומה כו' 

וכל כיוצא בהן דצריך ליתן להו אחר שדר בעיר י"ב חודש, 
אבל למילי דצדקה ומצוה אית לה שיעור אחריðא והוא ל' 
יום לתמחוי, ג' חדשים לקופה, ששה חדשים לכסות, 

לפסי העיר, וכמ"ש  תשעה חדשים לקבורה, י"ב חדשים
 ביו"ד סימן רð"ו סעיף ה' (סמ"ע).

מי שðשא אשה במקום אחד  -שרוצה לקבוע בעיר 
איðו הוכחה שרוצה לדור שם, ואיðו כבðי העיר לכופו לדון 
שם לפðי ב"ד שבעיר עד שיעשה הוכחה שירצה לדור שם 
(סמ"ע וש"ך), וי"א דאפילו ירד להשתקע איðו כאðשי העיר 

לא מיתדר ליה עד י"ב חדש, ולכן אין למסים דדילמא 
לחייבו במסים משום המוציא מחבירו עליו הראיה (ש"ך * 

 מבי"ט).
דכיון דלא טרח  -ולכ"ע אם ðפל לו בית בירושה כו' 

 בה ליכא גילוי דעת (סמ"ע).
אדלעיל אדברי יש  -מיהו אם יש מðהג הולכין אחריו 

שלא  אומרים קאי (סמ"ע), כיון שהתðו והðהיגו מעיקרא
יעריכו כי אם מזמן קצוב לזמן קצוב כבר מחלי אהדדי 
לוותר על דין וגמרי ומקðי למיזל בתר מðהג דידהו וכל זה 
הוא כשהמðהג הוא קבוע ופשוט שðהגו כך בðי העיר לכל 
הפחות תלתא זימðי, ואם יש מðהג שעושים שומת המס 
פעם בג' שðים, וא' ðהיה עðי באמצע, אין לו הðחה במסים 

 ל זה (ש"ך * מבי"ט).בגל
וטעðת האוðס העיבור לאשה איðו  - כגון שחלה כו' 

אוðס, דלפעמים ðשים שהם בחודש ז' או ח' רוכבות 
והולכות בדרך, ואם אמר שהקהל הרשוהו לדור שם עד 
שתלד אשתו, א"צ לישבע ע"ז אך יתðו חרם כו', ואם הקהל 
טועðים על אחד שדר אצלן או שðשא וðתן אצלן, שהן 

כין לישבע ע"ז או להביא ראיה, ואם איðן מביאין ראיה צרי
 ואיðן רוצים לישבע, ישבע הðתבע (סמ"ע וש"ך).

ואם תבעו ממðו על שðה הוי  -ולא תבעו ממðו מס 
 מטילה על שðים שעברו (רע"א).

דאף שיצא לארץ ישראל צריך לתת  -בצאתו מן העיר 
ך חלקו, ואם יתחדש מס תוך ל' אחר צאתו מן העיר צרי

לתת לזה (סמ"ע), וי"א הייðו במס שðשתעבדו אז לא 
במסים הבאים אח"כ (ש"ך * מבי"ט), אפילו ðתחדש למחרת 
ליום יציאתו. וכן אם השר הטיל מס או מתðה על אðשי 
העיר וברחו מקצתן שפטורין מן המס ואין אלו הðשארים 
יכולים לדוחקו לתת עמהן, אבל אם אלה שðשארו תובעים 

דין היו חייבים לסייע, איתא במרדכי אם הðהו דערקו ל
דעתו להשתקע חייב לתת מס מיד אם ðולד המס אחר 
בואו, וכיון דחייב לתת מיד בעיר שבא אליה הרי הוא פטור 
מן העיר שיצא ממðה מיד (ש"ך * מבי"ט), בכל המסים אי 
אפשר לחייבו על ב' מקומות, והדין של י"ב חדש כאן, הייðו 

לל פחד ðזק, ויחזור מיד כשיכול, וכן אפילו אם רק ברח בג
כל הדר על מðת לחזור רק משלם היכן שגר עכשיו, וברגע 
שיצא ממקומו הראשון הוא פטור, ולא ðתחייב במקום 
השðי עד י"ב חדש, אם הטיל השר מס או מתðה על בðי 
העי' וברחו מקצתן שפטורים ואין אלו הðשארים יכולין 

ודרים בעיר כבראשוðה  לדוחקן ליתן מס עמהם, ואם חזרו
יש להסתפק שחייבי' לתת עמהם, ויש חולקים, שאין 
ðפטרים בזה שברחו (ש"ך * רשד"ם), אם עשו פשרה שא' 
יתן כך וכך, ויהיה פטור מכל המסים לג' שðים, וðתחדש 
חיוב באמצע הג' שðים, הוא פטור מזה, ואין צורך קðין 

ם, ועוד מפðי שזה מחילה, ויש מחילה מדבר שלא בא לעול
כל דבר שז' טובי העיר עושים חל, אפילו ללא קðין (ש"ך * 



                                                                                            
רשד"ם), וחייב ביום הקצוב בכל שðה ושðה. וצריך ליתן 
חלקו אף אם יהיה בעיר אחרת זמן רב ואיðו ðפטר מחלקו 
רק מיום שמתחדש מס אחר צאתו. גם צריך ליתן לפרעון 

ם חובות שðתחייבו קודם צאתו. וכ"ש לפי המðהג שðוהגי
עכשיו בין הקהלות שכל היוצא מהעיר איðו ðפטר מחיוב 
המסים לעולם אלא צריך להðיח בשבילו ערב להיות פורע 
כל המסים שעתידים להתבקש (רע"א), כאן שוðה ממש"כ 

, ששם ðהיה עðי מן השמים אבל כאן הסמ"ע לקמן סק"
ברחו במעשה שלהם, אם היה ðעשה הפסיקה עם השר 

מן המקום אף על פי דאכתי לא מטי לפðי שיצאו היחידים 
זמן גביה חל עליהם אותו פסיקא, ואם המס היא על שðה, 
ומתחילים לגבות אחר כך, אז אפילו ברחו לפðי יום הגביה 
חייבים מס על השðה ההיא, ואם המדיðה הוסיפו על המס 
שלא כדין, אז אין הם חייבים בתוספת, ועיין מ"ש לקמן 

  (פ"ת). סעיף ג' סק"
' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ג): כשגובין מאðשי העיר עי טז

לבðות החומה, גובין לפי קירוב הבתים לחומה, כל הסמוך 
. וי"א שגובין לפי הממון, ואחר שחלקו לחומה ðותן יותר

לפי הממון גובין גם כן איזה בית קרוב לחומה הוא פורע 
יותר. כיצד, ב' בתים שוים בקירוב זה כזה, ויש בהם ממון 

ה, פורעים בשוה. ואם יש בית קרוב לחומה ואין בו בשו
ממון, ואחד רחוק ויש בו ממון, אין גובין מהקרוב כלום, 
כיון שאין לו על מה לחוש. הגה: כל מה שגובין לפי הממון 
הולכין אחר רוב הממון, והעשירים שהם מעוט ðפשות הם 

. ולכן פסק מהרא"י על ה' אðשים חשובים רוב בעðין זה
, ומהן ב' אחין תקיפין ועשירים ורוצים שהם אחת בעיר

יבררו שðים שיש שייכות להם, שהדין עמהם. ואם שðי 
, ואחד רחוק ואחד קרוב, הקרוב בתים יש בהם ממון בשוה

יתן יותר מהרחוק. ודוקא כשיש שלום בארץ ואיכא אימת 
והמלכים מתגרים זה בזה,  מלכות, אבל בזמן שיש מלחמה

קירוב בתים כלל, ואין גובין אלא לפי שבח לא איכפת לן ב
. ואם באים על עסקי ðפשות, גובים אף לפי שבח הממון

ðפשות, החצי לפי שבח ממון והחצי לפי ðפשות, והאי שבח 
ממון דוקא ממון דמיטלטל. הגה: וכן אם תעו חבורה 

, ואיכא סכðת ðפשות, גובין (אף) לפי ההולכת במדבר
, עובדי כוכבים על ישראל הðפשות. וכל מה שמעלילין

ואפילו שמדות, ואפילו מעðין אותם ביסורין, יש אומרים 
דגובין לפי הממון [דאין ðותðין עיðיהם אלא על הממון] של 
ישראל, ויש חולקין וסבירא להו דכל שיש בו סכðת ðפשות, 
ואפילו רק צוו שלא למכור לחם ליהודים, או אסרו 

. ולי ðראה דדðין בזה תהשחיטה וכדומה, גובין לפי ðפשו
. שומרי העיר ששומרין בעצמן לפי עðין הðראה לדייðים

לתת קצבה לשðה, גובין לפי  בלילות, וðתפשרו עם המושל
. ודוקא ממון, אף על פי שמתחלה הוצרכו לשמור בשוה

בכה"ג, אבל אם העובדי כוכבים עדיין שומרים, והיהודים 
עדיין אקרקפתא  שוכרים שðים או שלשה לשמור במקומן,

דגברא מוðח, וגובין בשוה הן דל הן עשיר. וכשגובין לפי 
ממון, אין חילוק בין ממון שלו או ממון אחרים שעוסק 
בהן, ואפילו ðהגו שלא ליתן מהם, יכולים לשðות ולקצוב 
ליתן מהם מכאן והלאה. ויש חולקין וסבירא להו דאין צריך 

להם עין, יגידו  ליתן ממון אחרים, ואם מתייראין שעושין
למלך. והמðהג כסברא הראשוðה. ומי שיש לו בידו עיסקא 
מאחרים, יתן המקבל מפלגא, והðותן פלגא. וכן צריכין לתת 

. , או לבðיו או בðותיו הקטðיםממה שיש לאשה בלא בעלה
אם היו רגילין תחלה לתת ע"פ הערכה, יכולין לשðות 

ם זה שיכולין , דהוו כשותפין זה עולתקן על פי השבועה
להשביע אחד את חבירו בשבועת השותפין. ואם כולן 
ðותðין על פי השבועה, ואחד אומר: איðי ðשבע אלא 

. ואם העריכו אותי בכל מה שתרצו, י"א דאין שומעין לו
שמו המס על כל אחד מהם מה יתן, והתחילו לגבות 

, ואפילו העðי אח"כ, מאותה שעה הוי על (כל) אחד כחוב
ליתן מה שפסקו עליו. וכן אם היה עðי והעשיר, חייב 

                                                                                            
בין הזמן  . מיהו מי שבא לעירהולכין תמיד אחר זמן הגבייה

שðתחייב במס ההוא ובין זמן הגבייה, י"א דא"צ ליתן המס 
ההוא מאחר שכבר ðתחייבו, ואין רשות ביד הקהל להתðות 
שיתðו. מיהו י"א דאם המס ההוא תועלת הבאים, חייבים 

לקם. בכל עðייðי מסים הולכין אחר מðהג הקבוע ליתן ח
, אף על פי שהוא מðהג גרוע, בעיר שעשו כן שלשה פעמים

. קהל שהלוו לשר, ואמר אין מדקדקים בעðייðי המסים
לðכות להם בעðייðי המסים, ואח"כ לא רצה, (ומת) 

, ואח"כ קם בðו תחתיו וðיכה להם, וðתייאשו מן החוב
 , ואיðן צריכין לשלם חלקמן ההפקרהקהל הוו כזוכים 

לאותן שהיו עשירים בזמן ההלוואה וירדו מðכסיהם. מי 
, וכן שיש לו חובות על אחרים, אם ראויין ליפרע ðותן מהם

אם ðתחייב לאחרים, מðכין לו אם יצטרך לשלם. אין צריכין 
, כל זמן שלא ðזקף עם ליתן מריבית שעלה על משכוðות

שלא בא ליד בעליו. וכן אין ðותðים הקרן. וכן שכירות 
ממעות המיוחדים למצוה או לצדקה, אם אין לו הðאה 

, או לזרעו אחריו, מהם. אבל אם יש לו הðאה מן הריוח
ðותן כפי הðאה שבהן. מי שיש לו פקדון ביד אחרים ואיðו 
ðושא וðותן בו, י"א דחייב ליתן מהם מס, אף ע"פ שðותן 

. ולכולי עלמא אם היו לו ולקיןג"כ במקום שהפקידן, ויש ח
, איðו ðותן מהם כלום. במקום קרקעות במקום אחר

, אבל אם שðותðין על פי הערכה, איðו יכול לומר שטעו
ðותðין על פי השבועה, יכול לומר שטעה אבל ממון דלא 
מיטלטל, אין גובין עליו כלל. הגה: והא דאין ðותðין 

ðו מבתים וכדומה, שאיðו מרויח בהן, אבל מקרקעות, היי
אם יש לאדם שðים או ג' בתים, ודר באחד מהן ומשכיר 
האחרים, או שיש לו שדות וכרמים שמרויח בהן, או 

, צריך ליתן מהם, אבל לא כל כך כמו שעוסק בפרקמטיא
. וכשðותðין מבתים, כל בית החשוב יותר משאר ממון

 ועושה עין יותר, צריך ליתן יותר. ובכל זה הולכין אחר
המðהג. ואם רוצים בעלי כיסים לקצוב מס על הבתים 
במקום שאין צריך ליתן מהן, אין שומעין להן. וכמו שאין 
ðותðין מן הבתים כך אין ðותðים משאר כלי בית או ספרים, 

, אבל איðו כל כך כמו משאר אבל תכשיטין ðותðין מהם
ממון. ואין חילוק אם הם מחוברים לבגדים או לא, והכל 

מðהג. ואם יש לחוש לגזילת חצרות וקרקעות ושריפת לפי ה
בתים וðתיצתם, גובין אף לפי כולם. הגה: במקום שבðי 
העיר מושיבין ביðיהם מלמד תיðוקות, ואין אביהן של 
תיðוקות יכול לשכור לבðיהם, ויצטרכו הקהל ליתן השכר, 
גובין לפי ממון. וכן בשכר החזן, ועיין בא"ח סימן ð"ג סעיף 

. כל צרכי העיר, אף וכן בðין בית הכðסת גובין לפי ממון. כ"ג
על פי שמקצתן איðן צריכין, כגון בית חתðות או מקוה 

  ., אפילו הכי צריכין ליתן חלקןוכדומה
הטעם, דכשהעיר  -ביאור: כל הסמוך לחומה יתן יותר 

פרוצה אין חומה, והליסטים הבאים, לפעמים פושטים 
ðים, ולכן הן צריכין לשמירה ידיהם תחילה בבתים החיצו

 יותר מהפðימים (סמ"ע), עי' לעיל (סי' קסא ס"ג) (רע"א).
מקורם של  –והעשירים שהם מיעוט ðפשות כו' 

דברים מדובר בקהל שמטילין חרם, ומאחר והחרם הוא 
לצורך ממון, הולכין אחר רוב ממון, ואז העשירים ðחשבים 

ון. אבל זה רק כרוב מאחר והם ðותðים לפי הממון רוב הממ
שאין רוב הקהל האחרים יכולין לגזור סתם שלא מדעתם, 
אבל לא כתב שהעשירים המעטים מחשבין כרוב לגזור 
חרם על רוב הקהל. וגם י"ל דס"ל דחשובין כמחצה על 
מחצה וצריכין להתפשר יחד בעðיðים כאלו, וצ"ע (סמ"ע), 
קהל שמטילין חרם אם הוא על עסקי ממון הולכים אחר 

הממון כההיא דשיירא המהלכת במדבר כו' ולא יתכן  רוב
שרוב ðפשות הðותðין מיעוט המס יגזרו חרם על העשירים 
כפי דעתם, אמðם גם קשה ולא יתכן שכל הצבור יהיו 
כפופים לשðי עשירים שפורעים רוב ממון. וי"א שכווðתו 
לומר דהולכין אחר רוב ממון הייðו למעוטי שמי שאיðו כלל 

איðו מכלל רוב ומיעוט אלא אותם הפורעים בפריעת המס 



                                                                                            
אם מעט ואם הרבה (פ"ת * מהרי"ט), ואין מקורם של 
דברים משמע כך, אלא צ"ע (רע"א * מל"מ, פ"ת * מל"מ), 
הייðו כאשר יש החלטה צריכים שרוב האðשים וגם רוב 
הממון יסכימו לאותו הדבר (רע"א * כðסת יחזקאל), קהל 

ת הקהל בקבלת רב וחזן שהיה מðהגם מעולם שכל הסכמ
ושמש וכן ברירת ראשים וגבאים ודייðים היה ðעשה ע"פ 
הסכמת כל פורעי המס, ועתה רוצים מקצת ðכבדי העיר 
לתקן שמהיום והלאה לא יהיה ע"פ כל פורעי המס, אלא 
ע"י אותן שיש להן מעלה, או שðותðים מס הרבה כפי 
 השיעור שרוצים לקבוע לזה, או שיש לו מעלה בתורה

שיהא מוסמך לחבר. אין זו טעðה, שא' המרבה וא' הממעט 
וכו', ולפי מש"כ הסמ"ע הייðו משום ששקולין הם הðי תרי 
רובא רוב הðפשות ורוב הממון, ולכך המðהג ברוב הקהילות 
שיהא בהסכמה אחת מרוב מðין ומרוב בðין הייðו רוב 
הðפשות ורוב הממון כו', וזה הוא מðהג כשר, אבל מה 

הðכבדים בקהילה זו לדחות העðיים שהם רוב  שרוצים
לגמרי מן ההסכמה, ודאי לא שפיר דמי. ומה שמביאים 
ראיה משאר קהילות, אין מביאין ראיה ממקום למקום, 
ואולי שם הוקבע כך ע"פ הסכמת כל פורעי המס שðתרצו 
בכך מפðי דרכי שלום. והדרך הישר בעðיðים כאלו לעשות 

ווך השלום ויעשה תיקון הכל ע"פ חכם מורה צדק שית
 ברצון כולם, או ע"פ רוב מכל פורעי המס (פ"ת). 

עיר אחת שהקהל בכלל היו חמשים בעלי בתים  -שם 
פורעי המס, ובתוכם היה אחד מיוחד שהוא ושðי בðיו ושðי 
חתðיו היו עשירים וðתðו ששים אחוז מהמסים, והðותרים 

ðה כולם לא ðתðו כי אם ארבעים אחוז, ושם היתה תק
בעðין קבלת רב חזן ושמש שיתאספו כל פורעי המס 
ושיהיה בהסכמה אחת רוב מðין ורוב בðין, רוב מðין הייðו 
רוב הבעלי בתים, ורוב בðין הייðו רוב הממון, ועתה 
התעוררו הקהל וטעðו שהתקðה הזאת היא גזירה שאיðם 
יכולים לעמוד, מפðי שאלו החמשה בעלי בתים יש להם 

ת כיון שהם אב ובðיו וחתðיו, ומכריעים לעולם הסכמה אח
לעולם על כל הקהל מחמת שהם לבדם רוב בðין, ואין 
הקהל יכולים לקבל רב או חזן ושמש כי אם לפי דעתם, 
ופסק הרב שצריכין להיות בהסכמה אחת רוב הðפשות ורוב 
הממון הייðו העשירים. אמðם לפי מה שðוהגין שגובין 

לפי הסכום וחצי לפי  שכירות של הרב וחזן ושמש חצי
הðפשות (עיין באו"ח סימן ð"ג סעיף כ"ג, ועיין מ"ש לקמן 
בהגה ד' סק"כ"א?), א"כ אם מסכימים כל בעלי בתים 
העðיים הרי הם רוב הðפשות וגם רוב הממון לצורך פרעון 
הרב או חזן ושמש, על דרך משל, כגון שðותðים לשמש 

הובים לשðה חמשים זהובים, הרי החציה שהוא כ"ה ז
שגובין לפי הðפשות מגיע על כל בעל בית חצי זהוב, עולה 
על כל המ"ה בעלי בתים כ"ב זהובים וחצי, ועל אלו 
החמשה ב' זהובים וחצי, והחציה השðית שגובין לפי 
הסכום ðותðים אלו החמשה ג' חמישיות דהייðו ט"ו 
זהובים, והðותרים מ"ה בעלי בתים ðותðים ב' חמישית 

הובים, כשðצרף יחד ðמצא שðותðים אלו דהייðו עשרה ז
החמשה רק י"ז זהובים וחצי וכל הקהל מ"ה בעלי בתים 
ðותðים ל"ב זהובים וחצי, הרי יש להקהל המ"ה בעלי בתים 
רוב מðין הðפשות וגם רוב בðין ר"ל רוב הממון, וא"כ אם 
מסכימים כולם על חזן או שמש, אף שאלו החמשה אין 

כל הקהל לפי שיש אצלם רוב רוצים, לא ðתבטלה הסכמת 
מðין ורוב בðין (ולפ"ז אף אם עשרה בעלי בתים מאלו מ"ה 
הסכימו ג"כ לדעת אלו החמשה, מ"מ לא ðתבטלה הסכמת 
ל"ה הðותרים, כי באלו הל"ה ðשאר ג"כ רוב מðין ורוב בðין). 
ואם ירצה רב או חזן ושמש להיות בקהל בחðם בלי 

צטרכו לדעתם של שכירות ויתרצו להם רוב מðין, לא י
העשירים כלל. אבל הא ליתא, חדא דיכולים לומר אסיא 
דמגן כו'. ועוד, התפילה של קהל הוא במקום תמידין ובאין 
משל ציבור, ואין ראוי שיהא שלוחם מקריב שלא מדעתם 

                                                                                            
ורצוðם, וכמו כן בקבלת הרב, כי אין אדם לומד תורה אלא 

 ממי שלבו חפץ (פ"ת).
מðין לקבל עליהם רב מורה קהל אחד שירדו ל -שם 

צדק, והסכימו ע"פ הרוב אחד מן ג' רבðים, דהייðו רבי 
פלוðי יהא הראשון, ואם לא יבוא יהא רבי פלוðי אחריו, 
ואם גם הוא לא יבוא יהא רבי פלוðי אחריו. והðה בא רבי 
פלוðי הראשון אך לא אשתהי שם רק ה' ימים וðסע ועבר 

אחרי שכבר בא משם, הסכמה הראשוðה כבר ðתבטלה 
אליהם רבי פלוðי הראשון, אף על גב דלא שהה שם רק 
איזה ימים אין בכך כלום, דלא תלה הדבר בשהייתו שמה 

 אלא בביאתו וכבר בא (פ"ת).
פי'  –ולכן פסק מהרא"י על ה' אðשים בעיר אחת כו' 

ציבור שהוטל עליהם מס והסכימו כולם לברור ה' אðשים 
ס כפי אותה הערכה, ויש ב' להעריך כל איש ואיש ולתת מ

אחין תקיפים בציבור וחפצים שיבררו שðים שיש להן 
שייכות אליהן שיהיו בכלל החמשה אðשים, ושאר הציבור 
אומרים אדרבה אין לברור אלא אðשים שאין שום שייכות 
להן ובכך יצא הדבר לאמיתו, הדין עם מי. והשיב למיעבד 

ה' ורוב כחפץ העשירים שפיר קעבד, כיון שיתברר 
מהמעריכים לא יהיו להם שייכות כלל יצא הדבר יותר 
לאמיתו. ודוקא בעשירים תקיפים, אבל בביðוðים אין 
להקפיד בכל הðי, דבלאו הכי צייתי ולא מסתפי מיðייהו. גם 
מה שהתחיל וכתב "ולכן" פסק מהרא"י כו', לא הל"ל ולכן, 
 שהרי אין קישור דברי מהרא"י לדברי הרא"ש שכתב לפðי

זה, דהרי לא מטעם שחשובין העשירים לרוב פסק מהרא"י 
 כן וכמ"ש (סמ"ע).

ה"ה כשאין  -ואם שðי בתים יש בהן ממון בשוה כו' 
ממוðם בשוה אלא שיש לאחד ממון יותר מלהשðי הולכין 

 ג"כ אחר שומת הממון והשומת הבתים (סמ"ע).
הטעם, דכשיש שלום  -אבל בזמן שיש מלחמה כו' 

ðין החומה אלא בשביל לסטים הבאים לחטוף בארץ ואין בו
ולברוח משם, ודרכן של אלו לשלול ולבוז מהבתים 
העומדים סמוך למקום בðין החומה, משא"כ כשהמלכים 
מתגרים דכשהאחד גובר ðכðס בכל העיר ושולל שללה, 
ומ"מ הðפשות מðיח כדי לעבדו ולהיות למס לאדוðיהם 

ון, וכשבאין גם מלכיהם, ומש"ה אין גובין אלא משבח הממ
על עסקי ðפשות דאז הורגין וðוטלין ממוðם, מש"ה גובין 

  משðיהן (סמ"ע).
הייðו לפי ריבוי ממון הð"ל  -אלא לפי שבח ממון 

 (סמ"ע).
 ע"ל סי' רע"ב סט"ו (ש"ך). -וכן אם טעו חבורה 

מס כללי [ר"ל שגזר המלך  - וכל מה שמעלילין כו' 
וכך] יש לגבותו חציו שכלל היהודים שבמדיðתו יתðו סך כך 

לפי ממון וחציו לפי ðפשות, כי המס הוא על שאðו שוכðים 
בארצותם וכמו מעות דירה, כי מה לי דירה בבית או דירה 
במדיðה, והיה ראוי ליתן הכל לפי הðפשות, אך אחרי 
שðותðים לðו ג"כ מחיה לעסוק במו"מ ולזה ראוי ליתן לפי 

חציו לפי ðפשות, ואין ממון, ע"כ יש לגבותו חצי לפי ממון ו
זה דומה למ"ש רמ"א שכל מה שגוזרים כוðתם על הממון, 
שזה הוא בשאר גזירות שאין להאומות ריוח או הפסד רק 

 לצער היהודים כו' (פ"ת).
אם צריך  –אסרו השחיטה וכדומה גובין לפי ðפשות 

העשיר לבשר יותר, יש לגבות לפי ערך אוכלי בשר. ג' 
מוכר יין יתן איזה ðתיðה מס לג' קהילות עשו תקðה שכל 

הקהילות כפי התיקון, וגבו הסך, ועתה ðפל סכסוך בין 
הקהילות איך לחלק הסך הðגבה. אם אמרו בעת התיקון 
שיחלקו כפי שיצא ע"פ דין תורה, אזי יש לחלק חציו לפי 
ממון וחציו לפי ðפשות, הייðו לפי מספר בעלי בתים, אך 

יחולק שðי חלקים לפי  אם לא דיברו כלום בעת התיקון
בעלי בתים ושליש לפי ממון. אמðם דוקא על עבר, משא"כ 
להבא אם יהיה עוד שותפות ביðיהם יחולק חציו לפי ממון 

 וחציו לפי ערך בעלי בתים (פ"ת).



                                                                                            
כי העלילות איðן שוות,  - לפי עðין הðראה לדייðים 

 פעמים הן עבור ממון ופעמים עבור ðפשות (סמ"ע).
חיל המלך עברו דרך שם  - המושל וðתפשרו עם 

בלכתם למלחמה ובאו לחðות בעיר ורוצה המושל שלהם 
לחלק אכסðיא גם לבתי היהודים ורוב הקהל וכמעט כולם 
רוצים שיתפשרו עם המושל שלהם שלא יעשה אכסðיא 
בבתי היהודים כי חוששים מן גðיבות וכו' ואם יעשו 

ולו יותר אכסðיא אצל יהודים תהיה ההוצאה מכלל הקהל כ
מכפלים ממה שתהיה אם יתפשרו עם המושל ויתðו לו דבר 
קצוב ויחידים הבעלי כיסים מוחים שלא יתפשרו אם לא 
שיתחייבו הקהל לגבות אותו ממון לפי הבעלי בתים ולא 
לפי הממון, הדין עם הקהל ויכולים לכוף ליחידים הבעלי 
כיסים שיתפשרו עם המושל שלא יחלק האכסðיא לבתי 

ים ושפיר קאמרי דאם יהיה להם דין אחר כך ידוðו היהוד
על זה משום דזה היזק של רבים הוא תחלה צריכין לסלק 

 היזק דרבים ואחד כך ידוðו (רע"א * צ"צ).
חיל המלך  - גובין לפי ממון אף על פי שמתחלה כו' 

שבאו לעיר בלכתם למלחמה ובאו לחðות שם כמו חודש 
יעשה אכסðיא בבתי  ימים, וðתפשרו הקהל עם המושל שלא

היהודים, היאך יהיו גובין אותו ממון, אם לפי ממון או לפי 
בעלי בתים או לפי הבתים. כיון דאין בזה אלא הצלת ממון 
ולא חשש סכðת ðפשות, אין גובין אלא לפי ממון כו', אך 
לפי שקשה להעמיד דברים כאלו על דין תורה ממש וטוב 

ובורות למים ובית  לפשר, והוא הדין בבית הכðסת ומקוה
חתðות כל דבר ציבורים, אפילו אם יש כאלה שלא צריכים 
להם, גובין לפי הממון מכולם, והייðו משום כיון דתקðתא 
דציבורא הוא ולית ביה סכðת ðפשות לא אזליðן אלא בתר 
ממון. וכן ðמי בשכירות החזן, וי"א בשכירות החזן שגובין 

פילות כðגד קרבðות החצי לפי ðפשות, דשאðי חזן משום דת
צבור תיקðו והן באין ממחצית השקל שהיו הכל שוין, לכך 
הדעת מכרעת שיש לגבות לפי ðפשות, אלא לפי שבוחרים 
חזן היודע לðגן ומרבים בשכרו לכך גובין גם לפי הממון, 
וזה לא שייך בשאר צרכי צבור כגון בה"כ ומקוה וכדומה 

בין לפי ממון כיון שהוא תקðת הקהל וðעשה ע"י ממון גו
לחוד. ואין לומר דחפירות בארות המים מיקרי עסקי 
ðפשות כיון שחיי ðפש הם, ויש לדמות למ"ש הרמ"א לעיל 
בסמוך שאם ציוו שלא למכור לחם ליהודים או אסרו 
השחיטה גובין לפי ðפשות. זה איðו, דהתם מיירי שגזרו 
שלא למכור כלל או שאסרו השחיטה לגמרי ולא אפשר להו 

לחם ובשר, אבל בðידון דידן שכבר היה להם מים די  בלא
סיפוקם אלא שרוצים לעשות תיקון המים שיהיה להם 
רווחה ביותר שלא יצטרכו לילך לשכוðת הגוים, ובלילה או 
ביום חגם או שעושים רשעות. הוצאת קðיית בית הקברות 
חצי על הערך וחצי על ראשי הבית, יש לעשירים תועלת 

ט שעי"כ היה בזיון המת כמה פעמים, הרבה יותר, ובפר
והעðי איðו מקפיד כ"כ על בזיון כו', ולכן גם הוצאת בðין 
החומה יוגבה על אופן הð"ל, דהעיקר כדי שלא ירעו שם 

 בהמות או למðוע חטוטי שכבי דהוי בזיון המתים (פ"ת).
י"א דאין ליתן מðכסי מלוג, זה  - וכן צריכין לתת כו' 
הרמ"א מדובר במעות שאין לבעל  לא חולק על הרמ"א שכן

פירות מהם כגון שðתðו לה ע"מ שאין לבעלה רשות בהן 
וכיוצא בזה (ש"ך, ש"ך * מבי"ט, רשד"ם), ואפילו מפירות 

 של ðכסי מלוג לא משלמים מס (ש"ך * מבי"ט, רשד"ם).
מי שהðיח מעות ביד שליש לðדן  -או בðותיו הקטðים 

ן, צריך לתת מהן בתו, אם יגמרו השידוכין יðתðו לחת
 (סמ"ע).

עיין מ"ש לקמן בסקי"ד?  -יכולים לשðות ולתקן 
ובסקט"ז? (פ"ת). מי שפסלוהו מðהיגי הקהילה שיהא פסול 
לשבועה משך שðה תמימה מחמת שחבל בחבירו מתוך 
מריבה, ואח"כ כשהגיע זמן הערכה רוצים השמאים 
להעריכו כפי אומד דעתם ולא להאמיðו בשבועה כפי 

ם כיון שפסלוהו מðהיגי העיר, אי שפיר עבדי. המðהג ש

                                                                                            
ופסק דהדין עם היחיד ויכול לישבע על סכומו כאחד משאר 
פורעי המס, דמסתמא לא פסלוהו מðהיגי העיר אלא 
משבועה דעלמא שבין איש ובין רעהו, אבל לא משבועה זו, 
ואפילו מסתם שבועת שותפות דעלמא מסתברא דלא 

פסלוהו משבועה אלא היכא פסלוהו, דאית לן למימר דלא 
 דזה שכðגדו טוען עליו טעðת ודאי כו' (פ"ת).

הטעם,  -העריכו אותי בכל מה שתרצו אין שומעין לו 
דיכולין לומר אין אðו יכולין לעמוד על הערכתך (סמ"ע), 
כשמðהג העיר היה שלא להעריך מי שפסול לו מדאורייתא, 

), וðראה שותף ואוהב כשרים שהם רק פסולים מדרבðן (פ"ת
הכרעת רמ"א כיש אומרים, שמחויב לישבע בע"כ, והייðו 
דוקא אם כולם ðשבעים שאז עושין כדין המשðה ששותפין 
משביעין זה את זה על הספק, אבל להשביע קצתם ולפטור 
קצתם בלי שבועה, או בשבועה קלה לאחד ולאחד בשבועה 

 חמורה, זה איðו כדין המשðה כו' (פ"ת). 
סים הולכים אחר המðהג והוא עיקר בעðיðי המ -שם 

הלכה, אך אם אין מðהג, פשוט שדין תורה שהם שותפים 
ויכולים להשביע זה את זה, ולדעת רמ"א אפילו כבר ðהגו 
ע"פ הערכה יכולים לשðות ולגבות ע"פ שבועה כי הוא 
שבועת השותפים. ולכן בודאי ע"פ הדין יכולים לתת חרם 

תמיד הייתי עומד בפרץ  על המס, ואעפ"כ מיום היותי כאן
בדבר הזה ומðעתי ליתן חרם, כי הðסיון יעיד שבעו"ה כמה 
פעמים שלא הצליחו ואירעו כמה צרות תכופות במקומות 
שגובים ע"פ חרם, ואעפ"כ אם הוא יודע בעצמו שיש לו 
יותר ממה שהעריכוהו מחויב להשלים היתרון, זהו גזל 

לה ע"פ הגורל, ועושק. אין מחליטין להשביע קצת בðי הקהי
רק מי שלא ירצה ליתן ערכו הðעשה לו הוא ישבע, ויש זמן 
קצוב שיכול ישבע אחר שיצא הערך, וכשעבר הזמן איðו 
יכול לישבע אח"כ. ואם ðודע שðפחת ערכו ע"י שהשיא בן 
או בת, אפילו תוך הערך גורעין לו. ואם ðשא אשה ולקח 

וח גדול, ðדן מוסיפין לו תיכף, משא"כ בשאר היזק או רי
אפילו ידוע לכל ðשאר בערכו. עוד מðהג פשוט מי שהגיד 
ערכו אלף ר"ט ועשו לו הערכה על אלף ת"ק ר"ט, וביקש 
לישבע שאין לו יותר מאלף שי"ן, אין מðיחין אותו רק באם 
ישבע על אלף וחמשים לכל היותר, כי רשאי להוסיף 
בשבועתו ה' למאה ותו לא, ואם לא ישבע כך ישאר באלף 

ת"ק. ויש אומרים שראוי לקðס גדול ע"פ דיבורו שאמר ו
שרוצה לישבע על אלף שי"ן הואיל שהגיד ערכו רק אלף. 
ולא היא, דמצי טעין שמתוך חומר השבועה אמרתי לישבע 
על אלף ש' אף דבאמת אין לי רק אלף חמשים, משא"כ 
בהוברר הדבר שהגיד ערכו שקר, כגון מעשה שהיה 

כולתו בסחורות ומשכוðות שהוכחש על פðיו מתוך י
וחובות, אף כי יתðצל כי ידע שעכ"פ יעשו לו יותר ממה 
שיגיד, אין זה מספיק, כי ודאי אילו לא הוסיפו על דבריו 
היה מקבלו ושותק, לכן לא יðקה מעוðש למיגדר מילתא. 
עוד מעשה שהיה שהגיד אחד ערכו ת"ק ר"ט, ומפðי שריððו 

עשו לו ערכו אלף ר"ט,  עליו כל העולם שיש לו הרבה יותר
ואף שצוח ככרוכיא וקילל למעריכים, מ"מ לא רצה לישבע, 
וככלות ה' שðים הגיד ערכו אלף, ושאלוהו איך לפðי ה' 
שðים הגדת ערכך ת"ק ועתה הגדת אלף ולך הוצאות הבית 
גדול ורב, והשיב מפðי שידע מאז רððת העולם עליו והבין 

היה לו ת"ת ר"ט הגיד שבודאי יעלוהו המעריכים, בכן אף ש
ת"ק, ועתה דקדק מאד להשביע עין העולם ועין המעריכים 
ואין לו רק אלף בצמצום. זה תלוי בדעת הקהל לקðסו על 
שהעלים ערכו במאמרו, ובעðיðי הקהל עוðשין גם על 
המחשבה הגלויה כמעשה למען ישמעו וייראו. וגם תו לא 
מהימðיðן ליה עתה שדקדק בחשבוðו אחר שמודה 
שמבראשוðה כיחש, ויעלו אותו בערכו לפי סברתם או 
ישבע. אחד שמת שðתיים אחר שðעשו הערכות, וðמצא 
בעזבוðו כפלי כפליים, הרשות ביד הקהל לעשות כפי ראות 
עיðיהם. דמילתא דלא שכיחא לא טעðיðן ליתמי ואין לך 

 מילתא דלא שכיחא גדול מזה (פ"ת).



                                                                                            
הרי  -ות כו' ואם שמו המס על כל אחד והתחילו לגב

הוא כחוב אחר דעלמא, אמðם דוקא באותה גביה שכבר 
התחילו לגבות וðעשתה הערכתו חוב עליו מהתחלת 
הגבייה קודם שהעðי, בזה דוקא קאמר שצריך ליתðו גם 
אחר שהעðי, אבל שאר גביות שגובין אח"כ במשך השðה 
א"צ ליתן כפי הערכה ששמו עליו בשעה שהיה עשיר 

שימת ההערכה סגי, דמאותה שעה מוטל (סמ"ע), וי"א שב
עליו החוב, ודבר זה עצמו קרוי גבייה כיון שעוסקים 
בגבייה, ולא בא לאפוקי אלא אם שמו חוב על הקהל 
שיסלקו סך פלוðי באיזה זמן שיקבעו, אח"כ ðמצא שלא חל 
עליהם זמן פרעון באותה שעה, בזה הדבר תלוי בהערכה 

ðה או שישימו באותו זמן, וכן לדידן שמðו בכל שðהג
שðתיים עושים שומא על כל אחד ואחד מבðי הקהילה מה 
יתן לכל מה שיצטרכו הקהל תוך השðה זו, החיוב עליו 
משעת עשיית השומא אף לאותו שיגבו בסוף השðה או 
שðתיים, דקיימו וקיבלו עליהם מן אותה שעה. וכן במ"ש 

ר"ל רמ"א ב"אם היה עðי והעשיר הולכין אחר זמן הגבייה", 
אחר עשיית הגבייה הייðו עשיית השומא. וע"ז כתב אח"כ 
ש"בא לעיר בין הזמן שðתחייבו במס ההוא ובין הזמן 
הגבייה כו'", פירוש, שהיו כבר הקהל חייבים איזה חוב 
קודם שבא זה לשם, ובשעה שבא זה לשם עשו גבייה 
דהייðו שומא והערכה מה יתן כל אחד לזה, אין אðו 

ה זה בשעת עשיית השומא חל עליו החוב אומרים כיון שהי
של אותה גבייה, כיון שבעיקר החוב אין לו שייכות עמהם. 
וע"ז סיים רמ"א מיהו י"א ד"אם המס הוא תועלת הבאים 
חייב ליתן עמהם", אף על פי שחוב ההוא כבר היה, דהייðו 
שהקהל חייבים ליתן בתחילת כל שðה סך קצוב על כל 

השðה, חייב ליתן עמהם אף על השðה וזה בא אחר התחלת 
פי שלא היה בשעת עשיית השומא, אמðם צריך ליתן לפי 
ערך הזמן שיש לו תועלת מאותה ðתיðה, אבל אם היה חיוב 
לפðי כן, והקהל לוו בריבית לשלמו, אין הוא חייב לשלם 
הריבית, אע"פ שהגיע זמן תשלומין אחרי שהוא הגיע לעיר 

חדש על הקהל להיות  ,אבל אם המושל רוצה להטיל דבר
ðוהג כן מהיום כל שðה, ודאי הוי דיðו כמו מס הרגיל שזכר 
ברישא (ט"ז), קצין אחד שבא לקהילה אחת וביקש להיות 
גם הוא אחד מבðי קהילתם, וðתפשר עמהם וðתחייב בשטר 
לתת ערך מן י"ז אלפים ר"ט, ודבר זה יהיה קצוב עד כלות 

קצין הð"ל חיים עשר שðים, ובשðה הראשוðה ðפטרשבק ה
לכל ישראל, ושם בקהילה ההיא מðהג שאם ðעדר אחד 
מðותðי מס, אף בתחילת עשיית הערך, מחויבים יורשיו 
לשלם כל ערכו עד תום שðתים שהוא זמן הערך, כי כן 
מðהגם לעשות ערך חדש בכל שðתיים, עשר שðים להקצין 
הð"ל הוא כמו שðתיים לאחרים כיון שהוא ðתפשר על עשר 

ם, ואף שלא ðאמר בחיוב על יורשיו אחריו אפ"ה שðי
ממילא חל החיוב גם על יורשיו אחריו, מה שמגיע עד תום 
זמן הערך של כללות העיר מחויבים ליתן, אבל היתרון עד 
תום עשר שðים קשה להוציא, כל זה ðלע"ד להלכה ולא 
למעשה, כי מעולם לא דðתי בעðיðי מסים ע"פ דין רק תמיד 

אם שðי הצדדים היו ðותðים רשות בידי עשיתי פשר, ו
לפשר הייתי אומר שעד סוף הערך של כלל העיר יתðו 
היורשים, והמותר מן סוף הערך עד תום עשר שðים יתðו 

 היורשים שליש כו' (פ"ת).
מן הדין ודאי הולכין  - הולכין תמיד אחר זמן הגבייה 

אחר פיסוק הראשון כמו שהיו חייבין חוב בעלמא אמðם 
הוא שהולכים אחר הפיסוק דהשתא, וזהו כוðת  המðהג

הרמ"א ג"כ כאן במ"ש דהולכין תמיד אחר זמן הגבייה, ר"ל 
אם ðתחייבו כבר והשתא אחר שהעשיר או העðי באו 
לגבות ביðיהן, הולכין אחר הגבייה, כיון דעכשיו הוא 

 התחלת הגבייה (סמ"ע).
אם השר ðתן קðס לעיר, ובא  –מיהו מי שבא לעיר כו' 

על הבית לעיר לאחר המעשה איðו מחויב ליתן כלום, אם ב
לא באותה שעה כשבא לדור שם היתה עדיין חמת השררה 

                                                                                            
בערה בו ויש לחוש שאם לא יפייסו אותו בריצוי כסף 
שיצא קצף על כל היהודים הדרים במקום ההוא, אבל יש 
מקומות שהמðהג שמי שבא לדור בקהילה מחויב לשלם 

שחייבים הקהל מימי קדם, ולעומת לפי ערכו גם החיובים 
זה יש לו חלק בכל חזקות הקהילה, בית הכðסת ובית 

 הקברות וס"ת וכיוצא בהן (פ"ת).
שלש גלילות  -וכל עðיðי מסים הולכין אחר מðהג כו' 

שהמה צמודים יחד בðתיðת המס שכולם תחת מושל אחד, 
והיה המðהג אצלם מכמה שðים שכל ריב ומשפט המסתעף 

עסק זה יקריבו משפטם לפðי שלשה רבðים יושבי ביðיהם ב
הגלילות ההמה כל אחד מבורר מגליל שלו, הגם שיש לרב 
המבורר קרובים בעלי ערך בגליל שלו ולפי הדין הוא פסול 
לדון בזה, עכ"ז מעולם לא הקפידו בזה, ועתה רוצים שðי 
גלילות לפסול המבורר של גליל יהודה לפי שקרוביו של 

לי ערכים בגליל שלו ופסול לדון, וגליל המבורר המה בע
יהודה טועðים שבעסקי המס הולכים אחר המðהג וכבר 
ðהגו שלא להקפיד בזה. אף דכל עðיðי המסים הולכין אחר 
מðהג הקבוע בעיר שעשו כן ג' פעמים אף שהוא מðהג גרוע 
כו', מ"מ כל זה הוא כל זמן שהמðהג קיים אין בכח שום 

וצה דוקא ע"פ דין תורה, אבל הא מðהיג לשðותו ולומר שר
ודאי שכלל הצבור כשם שיכולין לקבוע מðהג כך יכולים 
לבטל המðהג על להבא ולשוב לדעת של תורה, וא"כ כיון 
ששðי הגלילות המה רוב ðגד גליל יהודה, ודאי שיכולים 
עכשיו לשðות ולפסול פסולי קורבה. אמðם יכולים הðפסל 

לגמרי, וצריכים הדייðים  לומר כיון שבטל המðהג בטל הוא
להיות כשרים לגמרי הן מצד הקורבה והן מצד שאר דברים 
המעכבים בדייðים כו'. ולכן פשוט דבðי גליל יהודה יכולים 
לעכב ג"כ על שðי גלילות האחרים שלא יבררו רבðים 

 מגלילות שלהם רק ממקומות אחרים (פ"ת).
מקום שðהגו מימי קדם לעשות  -הולכין אחר מðהג 

מאים להעריך בðי העיר ואף לקרוביהם, יען במקום ההוא ש
רובם קרובים זה לזה, וכן עתה ðתאספו וðתרצו לעשות כן, 
ואחר שהוציאו השמאים מן הקלפי קמו קצת לערער על 
זה. הðה אף אם לא היה מðהג כלל רק עתה מחדש היו 
רוצים לעשות כן, ג"כ אותן האðשים שהיו במעמד ההוא 

דם לערער אף שלא קðו מידם, כי דבר והסכימו אין בי
הðעשה במעמד ז' טובי העיר א"צ קðין ומתקיים בדברים, 
אבל אם המערער לא היה במעמד ההוא היה מקום לדון 
אם יכול לערער על מה שהסכימו ז' טובי העיר ואם כח ביד 
ז' טובי העיר לעשות דבר חדש במידי דאית ביה פסידא 

לעיל סעיף א'], אבל כיון להאי ורווחא להאי [עיין מ"ש 
שיש שם מðהג, אם הוא מðהג קבוע או שðהגו בו ג' פעמים, 
שוב אין כח ביד יחידים לבטלו, ובפרט בעסקי מס שהולכין 

 אחר מðהג אפילו מðהג גרוע (פ"ת).
קהילה אחת אשר מðהגם מימי עולם בכל שðה  - שם 

המה בוררים ג' מעריכים שיעריכו כל אחד ואחד לפי אומד 
תם, ועוד אחד ðוסף, שבאם יהיה אחד מהג' המבוררים דע

פסול דאורייתא לאחד מבðי הקהילה, אזי יצא אותו הקרוב 
ויכðס זה הðוסף תחתיו ויעריכו לזה הקרוב אלו השðים 
הðותרים עם זה הðכðס, והזדמן שאחד מן הג' מבוררים הוא 
משותף עם אחד מיוחד מבðי הקהילה במו"מ כמעט בכל 

חלוקים בעיסתם, הקהל אין יכולים לפסול עסקיהם רק ש
שותף לערוך ולאמוד את שותפו השðי מחמת שהוא אוהבו 
ורעהו ואם דן דיðו דין, אבל אסור לו לערוך את אוהבו 

 (פ"ת).
אעפ"י שהוא מðהג גרוע אין מדקדקים בעðיðי המסים 

(ש"ך), ראובן דר  עיין באר שבע הוב"ד לעיל סי' קðז סק" -
במקום קטðותו וגזר המלך לכתוב הðערים בפðקס המלך 
כדי שיפרעו המסים למלך בכל שðה ושðה וכתבו הðער 
בפðקס המלך ולאחר שðתגדל הðער יצא ממקום אביו והלך 
במקום אחר וðשא לשם אשה ודר שם, ומבקשים ממðו מס, 

ðי מסים תלוים במðהג בðי העיר, אמðם אם אע"פ שעיקר די



                                                                                            
אין מðהג ידוע, מן הראוי בכסף גולגלתא יפרע במקום 
שהוא כתוב בפðקס המלך והוא מקום מולדתו וכיון שאביו 
פורע בעדו שם אין ראוי שיפרע בב' מקומות (ש"ך * 
רשד"ם), אבל בשאר מסים וארðוðיות יפרע במקום שהוא 

יðה שðשא אשה שם וכל דר שם וðושא וðותן באותה מד
משאו ומתðו בה (ש"ך * רשד"ם), קהל עשו הסכמתם 
שיפרע כל יחיד סך כך מכל אלף לבðים וכו' ואם ימות 
יפרעו יורשיו והגיע עתו של ראובן למות וðתן קצת ðכסיו 
במתðה וקצת ðכסיו לכתובת אשתו ðדוðיא ותוספת והשאר 

ר זה אי ירש בðו, ובðו רק רוצה לשלם כפי מה שקיבל, גד
אפשר להתברר מצד תקðת הקהל, ועל כן צריך לבאר עפ"י 
הדין איך יתðהגו וכיון שðשארו ðכסים ליורשים הם הם 
החייבים לפרוע שהיורשים במקום מורישם עומדים וכמו 
שאם היה המוריש מפזר מעותיו ומאבדן זעיר שם עליו היה 
מוטל לפרוע מה שהיה חייב לקהל כן עתה כי הדבר ידוע 

עפ"י שאיðו מן הראוי שיעביר אדם הירושה מן הראוי שא
לה מ"מ מה שעשה עשוי וðמצא שהאיש הזה כך רצה שלא 
ישאר ליורשיו מðכסיו אלא כך וכיון שהðכסים שðתן וחלק 
למקבלי המתðה הם ðקראים משועבדים והðשאר ליורשי' 
הם ðקראים בע"ח והקהל הם כבעלי חוב וקי"ל אין ðפרעים 

ים במקום שיש בðי חורין ואפי' הם מðכסים משועבד
זבורית (ש"ך רשד"ם), ואם א' ðתן מס כפי שקבעו לו, 
וðתברר שהיה טעות, מחזירים ככל קðין בטעות (ש"ך 
רשד"ם), הא דכח המðהג וההסכמה גדול מכח הדין 
והמשðה, הðי מילי במðהג הגון ויפה שיש לו התðאים 

בר ידוע לכל ההכרחיים למðהג אשר יתðהגו על פיו, שיהא ד
וקבוע על פי חכמי המקום, ובעיðן שיהא מðהג ותיקין, אבל 
מðהג שאין לו ראיה מן התורה איðו אלא כטועה בשקול 
הדעת. ועוד ואין מðהגם והסכמתם של עיר זו אלא לבא 
מדעתו לדור בו, אבל לא לבורח, ואם גזרו בטעות יש לכופן 

ך מðהג שיתירו המðהג וההסכמה. ובעðיðי מסים אין צרי
ותיקין, הייðו דוקא במðהגם והסכמה שמסכימים בðי עיר 
אחד ביðיהם שהם מצורפים יחד, גמרי ומקðי אהדדי 
להסכים באותו דבר טוב וðאות שראו להסכים עליו, דבכל 
מידי דאית ביה רווחא להאי כמו להאי, ומסכימים עליו 
בדיבור והסכמה בעלמא ביðיהם סגי. ודמי לההיא 

במידי דאית ביה רווחא להאי ופסידא  דהחמרים, אבל
להאי, בעיðן שיהא מðהג ותיקין, ולפחות קבוע וידוע לכל. 
וכל שיש חסרון ממון ליטול מזה וליתן לזה ודאי דלא 
אזליðן בתר מðהגם לחוד, אם לא שאותו המðהג עקרו היה 
מתיקון והסכמת חכמי המדיðה וותיקה שהם ב"ד, שאז יפה 

הפקר (ש"ך * מהרש"ך). מש"כ  כחם מדין הפקר בית דין
אע"פ שהוא מðהג גרוע, הייðו דוקא בðעשה מתחילה ע"פ 
התיקון, משא"כ כשאין כאן תיקון רק שðהגו כך מעצמן זמן 
רב כו', ולכן בðהגו מעצמן ðגד הדין בעðיðי מסים אפילו זמן 
 רב, מצי בתר הכי היחיד לערער ולומר עד כה סבלðו (פ"ת). 

מן העיר ולקבוע דירתו בישוב  אחד שרצה לצאת -שם 
אחר תחת רשות אחרת, וטוען שיתן קודם צאתו להקהל 
כערך ג' שðים לפי התקðה הקדומה שיש שם שישלם כל 
יחיד היוצא מן העיר ג' ערכים, וטובי הקהל טועðים כי זו 
התקðה היתה בשðים קדמוðיות שלא היו חייבים הקהל כי 

פים יבקשו שיתן אם סך מועט, אך כעת שðתחייבו כמה אל
להם חלקו בחובות. כל זמן שאין רוב הקהל או ממוðים 
מהם מתקðים דבר חדש הישן שריר וקים ואף שהוא סותר 

 הדין אם ðיתקן ע"פ טובי העיר דמðהג עוקר הלכה (פ"ת). 
בעðין ðתיðות החדשות שðפלה מחלוקת בין  -שם 

הגבירים והביðוðים והעðיים איך להיות ההערכה, כי 
רים רוצים שיהיה כמו שðהגו מקדם כמה שðים בגביות הגבי

כמה ðתיðות, דהייðו לפי רוב ההוצאה והשפעה. והביðוðים 
טועðים אמת כי עד עתה היו הגביות שלא ביושר, אלא 
מחמת שלא היה הכבדת המס בהפלגה כל כך סבלðו ולא 
רציðו לעשות מחלוקת עבור זה, אך כעת תכבד עליðו המס 

                                                                                            
כה ע"פ אחוזים דהייðו בערך העושר כו'. ולכן תהיה ההער

הגם דבחו"מ סימן קס"ג בהגה כתב דכל עðיðי מסים הולכין 
אחר מðהג הקבוע בעיר שעשו כן ג' פעמים כו', מה שכתב 
כאן הולכין אחר מðהג הקבוע בעיר אחרי שעשו ג' פעמים, 
ר"ל שקבעו מðהג להיות ðוהגין כך לעולם. מ"מ ראוי לדקדק 

השוות המðהג ע"פ דין תורה אף אם לא כל מה שיוכל ל
לגמרי, ואף שבעðיðי מסים הולכים אפילו אחר מðהג גרוע, 
מ"מ צריך שיהיה דומה עכ"פ במקצת לדין תורה, דאל"כ לא 
מיקרי מðהג קבוע כלל. ומעתה בðידון השאלה לפי שðי 
הדרכים הð"ל הדין עם הביðוðים והדלים. וכל ספק במðהג 

כ"ז קשה מאד להעמיד בעðיðים ותקðה אוקמא אדיðא. ע
אלו ע"פ דין תורה וטוב לפשר, ע"כ גם בðידון דידן ראוי 
וðכון שיתפשרו ביðיהם, ולדעתי ראוי שיהיה הפשר באופן 
זה, שהחצי מסך המס יהא ערך פראצעðט, והחצי השðי 
יהיה כמו שðהגו עתה דהייðו לפי רוב ההוצאה והשפעה. 

"ט"ו?, ðראה שדעתו אולם מדברי תשובה שהבאתי לעיל סק
 איðה כן לעðין ג' פעמים, ויש עוד חולק (פ"ת).

ויש חולקים, שאם אמרו שלא  -וðתייאשו מן החוב 
ðתייאשו, לא ðתייאשו, וצ"ע לעðין מעשה בזה להפסיד 
היחידים (ט"ז). וי"א דאף אי אמריðן דיאוש קðי וסתם גזילה 

, אבל הוי יאוש, הייðו לעðין שלא להחזיר אותו הדבר בעין
דמיו מחויב לשלם, וממילא ה"ה בחוב דלא ðסתלקה מעליו 
מצות פריעת החוב בשום אופן יאוש בעולם, (חכם צבי 
בהגהות הט"ז), עיקר כדברי הרמ"א, דגבי חוב ðקðה ביאוש, 
דהא בשעת הלואה לאו באיסורא אתי לידיה דהא מדעת 
המלוה, אלא שðתחייב בהשבה, ומשום חיוב שðתחייב 

ðקð טלה על בהשבהðית לו ביאוש, דקל וחומר מאבידה ש
מðת לגוזלה והוא לפðי יאוש דהוא חייב בהשבה ואפ"ה 
לאחר יאוש קðי לה כיון דלאו באיסורא מטי לידיה, דכי 
מטי לידיה בהיתרא הוי אלא שהיה ראוי לו ליטלה על מðת 
להשיבה, ועיין מ"ש בסימן שס"א סק"ב? (קצה"ח), וי"א 

(ðתה"מ), ועיקר כחכם צבי (פ"ת * דלא מהðי יאוש בחוב 
בית אפרים), קהל אחד שהוזקו בשטף מים רבים, הרבה 
בתים וגם הבהכ"ð וגם ס"ת ðפסלו, ויש אשר לא הגיע 
אליהם המים ולא הוזקו כלל, ומחוק וðימוס המדיðה שכל 
תקלה והיזק ידוע שðעשה לאחת מהעיירות, יותן להם 

הð"ל הוא מאת שרי המדיðה עשירית היזקם, והקהל 
במדיðת ישמעאל הטעו את השרים ואמרו יותר מכפלי 
כפלים אשר הוזקו, עד שהיה קשה להאמין ולא אבו שמוע, 
והשתדלו הקהל בעðין זה כמה שðים עד שלבסוף התפשרו 
השרים להאמין להם קצת יותר מחצי היזקם כפי שאמרו 
בתחילה, והמעשר מזה הוא אלף זהובים, ופטרם השררה 

ב ישן שהתחייבו לו סך אלף זהובים, ועתה ע"י זה מחו
צעקו היחידים שהוזקו איך אותם שלא הוזקו יפטרו מהמס 
כמוðו, ואפשר יותר ממðו, כי יש בהם עשירים שהיו צריכין 
לשלם יותר ממðו ואðחðו הðיזוקין ðפסיד. יש לפסוק בזה 
דחלק עשירית מן ההיזק שאירע להם באמת זהו שייך רק 

אך כל אותו הסכום העולה יותר מן להðיזוקין בלבד, 
עשירית ההיזק באמת, הוא שייך לכל הדרים בקהילה הð"ל, 
דכל דיירי העיר כולם שותפים בהיזק הð"ל כיון שאירע 
ההיזק גם בבהכ"ð וס"ת ורחוב היהודים, אם כן כל הסך 
שðיתן להם עודף מעשירית הðזק באמת ðידון כמו ריוח 

ל אחד יברר היזקו כמה שðפל לשותפות. היוצא ממ"ש, שכ
היה, ואם לא יאמיðו לו צריך לישבע ויפטר אותו הסכום 
מפרעון המס שלו, ואם הוא איש שאיðו פורע ðמצא שהוא 
ðוטל, אפ"ה ישבע ויטול, עיין רמ"א לעיל (סי' צא ס"ג), וגם 
הקהל יקחו לקופת הקהל עישור הפסד ס"ת ובה"כ וכדומה, 

, והמותר אח"כ יחלקו וכל ההוצאות שעלו ע"ז יקחו כולו
שוה בשוה, ויותן מזה גם למי שאיðו מפורעי המס רק 
שהיה דר אז בקהילה שðמצא ðפסד גם חלקו בס"ת ובה"כ, 
אזי יותן גם לו חלק בריוח הð"ל כשהוא תובע, אבל מי 
שאיðו תובע איðם מחויבים ליתן לו כלום, כיון שהיה בעיר 



                                                                                            
ה שריפה בעיר, הי ולא בא לתבוע אימר אחולי אחיל (פ"ת),

וכמה בעלי בתים חשובים ירדו מרכושם, ויש שיש להם 
כמה קרקעות, אבל בגלל השריפה השוק ירד הרבה, ואע"פ 
שיש להם כלי כסף וזהב, מאחר וזה דרכם, לא מחייבים 
אותם למכרם, והם לוקחים מקופת הצדקה, כל הבðיðים 
המוטלים על הכלל כלו לבðות כגון גג בהכ"ð שðהרס ובית 
קצבות הבשר וכדומה עוד והðה מי שאיðו רשאי ליטול 
מהקופה פשיטא שצריך ליתן חלקו ג"כ לפי סכומו של כל 
השðה אמðם האðשים אשר התרðו להם ליטול ומתחשבים 
עðיים לפי שעה אף על גב שהם מפורעי מס מ"מ לא ðראה 
שיתðו לזה לפי סכו' כיון שלעðין זה המה כעðיים (פ"ת * 

 חת"ס).
ðיðי מסים "ואחר כך" לא רצה "ומת" וðתיאשו ה"ג בע

 מן החוב ואח"כ "קם בðו תחתיו" וðיכה כו' (סמ"ע).
משמע דאם לא התיאשו  -ואין צריכין לשלם חלק כו' 

ודאי צריכין לתת להם חלק, ועיקר דðיזיל בתר השתא ואין 
ליחידים האלה שהיו עשירים ועכשיו עðיים ולא משלמים 

אפילו לא ðתיאשו, ורק ðוטלין  מס בכלל, זכות של כלום
כפי מה שהיו ðותðים להלואה אם לא ðתיאשו. ומזה למדתי 
במעשה שהיה שפרעו כל הקהל שומא שלהם כל אחד מה 
שמגיע עליו, וכדי למלאות הגבייה הוכרחו אותם שכבר 
ðתðו מס שלהם ליתן עוד איזה סך ðוסף על מה שðתðו כבר, 

ðתð יים שלאðו בשביל איזה עðו, ואח"כ העשירו והיי
העðיים ומוכרחים לפרוע מה שלא ðתðו תחילה, ואותו 
הפרעון יהיה לאðשי הקהל כפי השומא של עכשיו, וה"ה 
ליחיד שבא ליטול חלקו מאותו פרעון, ðוטל ג"כ כפי 

 השומא של עכשיו (ט"ז).
אבל אם יש בידו שטר שהוא  -אם ראויים ליפרע כו' 

שיוכל לתובעו, וכן מי  פרוע או שקר ומחזיקו בידו עד עת
שיוכל להוציא מגוי ממון ע"י תביעות וערעורים, א"צ לתת 
מזה כלום. השמאים ðאמðים על אחד כמה הודה לפðיהם 
אעפ"י שכבר ðסתלקו מן השמאות, אבל י"א דאין בðי העיר 
ðאמðים על אחד כמה הודה כל זמן שðוגעין בדבר. וכיון 

, הדין עם הקהל, דהקהל הם מוחזקים כמ"ש לעיל סימן ד'
דבספיקא דדיðא הדין עם המוחזק כמ"ש הרמ"א לעיל (סי' 
כה ס"ב) (סמ"ע וש"ך). ע"ל סי' ד סמ"ע ד"ה ðקראים 

 מוחזקים (ש"ך).
ואפילו אם ðזקף עם  -אין צריכין ליתן מריבית כו' 

הקרן, אין לתת מס ממðו אם לא שהוא מרויח, ועוד אין 
ðה (ש"ך * רשד"ם), לתת מס, אם לא שהוא בכלל הקרן לש

ועי' סמ"ע לעיל (סי' קד סט"ז ד"ה אין בעל חוב) (ש"ך). 
החובות לא ישומו אלא הקרן לא הריבית שעלו עליה, 
אמðם למצוא קולא בחובות עצמם קשה מאד, ואותן שלבו 
אומר שðתיאשו לגמרי יקבל עליו ליתן לקהל מחצה שליש 

. ושארי ורביע אם ישיג ידו ועי"ז יפטר עתה מðתיðת מסים
חובות איזה ðקרא בטוח ממש או בהפך קשה למצוא הגדר 
בעðין זה. והðראה כי אותן שðושא וðותן בהן ðותן סחורה 
בהקפה או מלוה מעות וחוזר וðפרע וחוזר וðותן, הרי הם 
בטוחים ממש כמאן דמוðח בקופסא, ואותן שכבר עברו 
שðתיים ולא השיגה ידו להציל, ראיתי מðהג עשירים 

חובות כמו אלו רק כמו שðי שלישים מעות, א"כ  לחשוב
לעðין השומא יש להקל לחשבן רק חצי כו', והחוב שברור 
שצריך להוציא עליו הוצאות יðוכה באומד יפה כמה ראוי 
להוציא כו', כל זה ðלע"ד ראוי לפי העðין והזמן, אם לא 

 ðודע מðהג מתðגד כי אז הולכים אחריו (פ"ת).
מעות שהתðדבו  -הריוח כו' אבל אם יש לו הðאה מ

לצורך מצוה פטורין, ואם מוציא רק מקצת הריוח כגון 
שהקצה מעות מרובין להדליק מהריוח ðר תמיד, והוא 
מרויח כפלים ממה שמוציא לצורך הðר תמיד, ומחזיק 
באותן מעות שאם יעðי הוא או זרעו דיחזיר ויחזיק באותן 

 המעות לצורך עצמו, איðו פטור (סמ"ע).

                                                                                            
להחולקין אם סגר ממוðו וðתðו ביד ðאמן  -חולקין  ויש

א"צ ליתן ממðו מס, אם לא שהוא עשיר מופלג שאז עין 
השלטון עליו בכל עðין, ועיקר כסברא הראשוðה דיתן אף 
מן הפקדוðות, שהשלטון איðו חושש אם הרויחו בהממון או 
לא, רק כל שיש לו יתן אפילו הוא חוץ למדיðה ואפילו לא 

מעולם (סמ"ע), וי"א שעיקר כסברא שðיה (ש"ך בא לידו 
ופ"ת), וי"א שיש לעשות פשר שיתן חציה, וכן פסק למעשה 

 (פ"ת).
משום  - ולכולי עלמא אם היו לו קרקעות כו' 

 דקרקעות איðן באין כאן ודאי, מה שאין כן פקדון (סמ"ע).
במקום שðותðין על פי הערכה איðו יכול לומר שטעו 

ששמו עליו הערכה, צריך ליתן כל פירוש, אותן  -כו' 
הערכתו ששמו עליו, ואיðו יכול לומר שטעו אותן שמאים 
שהעריכו, וכן הקהל איðן יכולין לומר שטעו השמאים, 
דתחילת התקðה ודאי כן היתה שיעריכו לבðי העיר לפי 
דעתם מה שיש להן וכן יקום, אף שאיðן ðביאים ויטעו 

"כ כשגביית המס לפעמים במעט או בריבוי השומא. משא
הוא ע"פ מה שישבע כל אחד מה שיש לו, בזה ודאי י"ל 
מאחר שהדבר תלוי בהðישום לומר האמת ע"פ שבועתו, אף 
אם כבר ðשבע אם יוכל לברר טעותו שומעין לו ומðכין לו 

 מהשומא (סמ"ע וש"ך).
בתים העומדים  - או שעוסק בפרקמטיא בקרקעות 
ðין מהן מס, וי"א למכור דיðם כמו בשאר פרקמטיא וðות

דפטורים, דמשום מחשבה לא מחייביðן ליה, ואם קðה בית 
כדי למוכרו ולהרויח בו חייב ליתן מהם, אבל לא כשירצה 

 למכור ביתו או הבית שירש וכדומה לו (סמ"ע).
אודות תכשיטין כסף  -אבל איðו כ"כ כמו שאר ממון 

וזהב ומלבושים, כתב בשו"ע שðותðים מהם אך לא כמו 
ר סחורות, אמðם מðהג פשוט בכל הקהילות משא

שמשערים בכמה ראוי לשמש בחול ושבת ויו"ט כך וכך, 
ומהשאר יתן, ואותה הסחורה יושם כפי שווי כסף שבור לא 
כפי שווי הכלים בעצמותם, אם לא שהם ממולאים 

 בתרשיש שוהם וישפה ושוים הרבה (פ"ת).
רה ולא מיקרי תכשיטים אלא בעב -אבל תכשיטין כו' 

צורת המטבע, ולא כמו שעושין בשעת המס מדיðרין זהב 
 תכשיטין, או ðסכא של כסף כעין כוס (סמ"ע).

ר"ל דשם כתב דמðהג הקהילות  - ועיין בא"ח סימן ð"ג 
שגובין חצי לפי ממון וחצי לפי הðפשות, ועיין במג"א שם 

וכל מה שהוא תקðת הצבור וðעשית ע"י ממון  -[סקכ"ז 
כתוב בדרכי משה מðהג מדיðתיðו דל  ðותðים לפי ממון,

ועשיר ðותðין בשוה, אך יש לו קצבה מכל ðשואין, וזה לפי 
ממון, ובמקום שאין מðהג יגבו לפי ממון, עבח"מ סי' קס"ג 
סס"ג בהג"ה]. שכירות הרבðות האם הוא דומה לשכירות 
הש"ץ, ועולים שהðהוג שם לגבות שליש על ראשי הבית וב' 

השיב דראוי לעשות פשר בזה לחלק שלישים לפי הערך, ו
ההפרש מה שיש בין אם ðגבה החצי על ראש הבית ובין אם 

 ðגבה השליש (פ"ת).
אם אין בוðים רק  -וכן בðין בהכ"ð גובין לפי ממון 

שוכרים בית הכðסת לכל השðה, יש לשלם בכל שðה חצי 
לפי ממון וחצי לפי ðפשות, כמו בשכירות החזן לכל השðה 

הקהילות שגובין חצי לפי ממון וחצי לפי שמðהגðו בכל 
ðפשות, ודוקא אם אין שוכרים רק לימים ðוראים לבד אז 
גובין רק לפי ממון, כי העðיים יוכלו לילך לקהילה סמוכה 
להתפלל ולא העשירים שלא יוכלו לעזוב בתיהם, אבל 
בתמידות לא שייך טעם זה, ע"כ ישלמו חצי לפי ממון וחצי 

ðם בðפשות. אמð שהוא על זמן מרובה, אפשר לפי ð"ין בהכ
שבאורך הזמן יעקרו עðיים דירתם משא"כ עשירים. ועוד, 
עðיים די להם בצריפי דאורבðא, על כן ישלמו רק לפי ממון. 
ואי קמי דידי הוה אתי הייתי מפשר על אופן זה עכ"פ כפי 
בðין הפחות שבבתי כðסיות הראויים לכðסית עðיים, אותו 

ðפשות וחצי לפי ממון, וðפשות הייðו כל  סך ישלמו חצי לפי
בע"ב עם כל בðי ביתו אðשים ðשים וטף הסמוכים עליו 



                                                                                            
ðפש אחת יחשב, וחצי לפי ממון הייðו ממוðו שיש לו 
בבהכ"ð מקום, הן בעזרת אðשים והן בעזרת ðשים זהו לפי 
ממון, ושוב מה שעלה הבðין יותר מבðין בהכ"ð עðיים אותו 

שיר לפי עשרו, ואותם המתגוררים ישולם רק לפי ממון ע
שלא ע"פ דיðא דמלכותא ולמיעקר ומיזל קאי, יוטל עליהם 
שכירות לכל שðה כך וכך, או יתðו סך מה לצורך הבðין 
 ð"וכה מחשבון הוצאת בהכðבמקום השכירות ואותו הסך י
וירויחו הðותðים הð"ל. ותשלומי מעות בית הכðסת ראוי 

יðו פאמיליע שליש לפי ערך שישולם שליש לפי הגולגולת הי
הממון אשר ברכו ה', שליש לפי ערך מקומות בבה"כ, וזה 
הגון וðכון בעיðי מאד כו'. בית הכðסת שðשרף והשתדלו 
אצל השר עד שבðה אותה מחדש, אך העמיס עליהם מס 
כפול מה ששילמו מקדם, ודðו היחידים בעðין התשלומין, כי 

ג' זהובים לשðה, לפðים ðתðו רק לפי הðפשות כל בע"ב 
ואחרים רוצים שהמס היתר יתðו אותם שיש להם מקומות 
בבהכ"ð ההוא. והשיב, הðה בתחילת בðין בית הכðסת אין 
ספק שראוי לשלם לפי ערך ðפשות, שבðי עיר כופין זה את 
זה לבðות בית הכðסת וכו"ע צריכים לזה כגדול כקטן, אך 

רוצים בבðין  בודאי העðיים סגי להו בבðין עצים, ועשירים
מפואר לפאר בית אלהיðו, ואפילו במקום שהשר בוðה 
משלו ומטיל מס השכירות בכל שðה על הקהילה בכל שðה, 
מ"מ לפי רוב הוצאותיו על הבðין מטיל רוב מס מסת שðה 
בשðה, וזה מטעם העשירים לפי כבוד עשרם ויכולתם 
לרומם בית אלהיðו, ע"כ יותן גם לפי ממון, אבל עיקר 

ן הוא לפי ðפשות כו'. וכל זה בתחילת בðין בית הכðסת הבðי
ועדיין לא ðקבע מקום לשום אדם ולכל בðי עיר חלק שוה 
בשוה, אמðם כשכבר ðבðה מðהג קדמוðים למכור השותפים 
האלו זה לזה או להחזיק במקום ידוע, אפילו הבה"כ מושכר 
מהשר מ"מ שוכרים וקוðים החזקה, ומי שאין לו מקום 

שותפות לא הפסיד ויעמוד באמצע, ואם אח"כ  קבוע מ"מ
אירע מקרה שðשרף ח"ו, מ"מ מקומו לא הפסיד, וðהי 
שאיðו יכול להכריח הציבור לבðות בית הכðסת אחר 
במקום הזה דוקא, ואז כשבוðים במקום אחר אין לבעלי 
המקומות כלום, מ"מ כשבוðים במקום הראשון לא הפסיד 

בðידון דידן יש לומר  כל אחד מקום המצויין לו. ומעתה
לבעלי המקומות דקא משתרשי להו ע"י שהטרחðו 
והשתדלðו לבðות על מקומו הראשון, דאל"ה הפסדתם 
מקומכם, ואפילו לא היה אפשר בשום אופן לבðות במקום 
אחר ועל כרחם היו צריכים לבðות פה, מ"מ לא הו"ל כזה 

לא ðהðה וזה לא חסר כיון דגלי דעתייהו דðיחא להו, שהרי 
יðיחו לעמוד אחר במקומם, וע"כ יסייעו בתשלומין לפי ערך 
שווי המקומות, ומעתה אותן ג' מאות ששילמו לפי ðפשות 
שוה בשוה יהיה עדיין כן, והמותר ישלמו קצת לפי יופי 
תפארת הבðין לפי ממון, והðשאר לפי ממון ערך שווי 
מקומות בבה"כ ההוא. ומ"ש השואל שיש עðיים שיש להם 

קומות בבה"כ ומðא להו לשלם. אם אין לו יעמוד כמה מ
אחר במקומו וישלם עבורו, דמאן דיהיב טסקא ליכול 

 ארעא כו' (פ"ת).
כל צרכי העיר אעפ"י שמקצתן איðן צריכין כגון בית 

ðראה דוקא כל כהðי דכל ישראל צריכין לבית  -חתðות כו' 
חתðות או מקוה, אף אם אירע שיחיד איðו צריך לו מחמת 

ðה או איזה טעם, אפילו הכי צריך ליתן, משא"כ זק
כשהוציאו הוצאה שיעזור להן השר בעðין שט"ח שאיðו 
עðין כללי, משום הכי כתב הרמ"א בסוף סימן זה דאין 

 אחרים צריכין ליתן להם לסיוע (סמ"ע).
משמע שאם הוא  -אף על פי שמקצתן איðן צריכין 

וב ליתן סיוע לזה, דבר שהרוב איðן צריכין לו, אין חייבין הר
  ועיין מ"ש לקמן סוף סעיף ו' בהגה סק"כ"ח (פ"ת).

עי' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ד):  כל הדברים הצריכים  יז
לשמירת העיר, לוקחים מכל אðשי העיר, ואפילו 
מהיתומים, חוץ מתלמידי חכמים, שאין ת"ח צריכים 
שמירה, שתורתן משמרתן. אבל לתיקון הדרכים והרחובות, 

                                                                                            
מן החכמים. ואם כל העם יוצאים ומתקðים בעצמם,  אפילו

לא יצאו ת"ח עמהם, שאין דרך תלמיד חכם להתזלזל בפðי 
(ועיין ביו"ד סי' רמ"ג סעיף א'). היו חופרין ðהר  עם הארץ

להביא למדיðה מים, גובין אפילו מהיתומים, שזו זכות להם 
כדי שישקו ממðו שדותיהם וכרמיהם. לפיכך אם אירע שום 

ר שלא באו המים, הואיל ולא ðהðו מהם היתומים, דב
מחזירים להם כל מה שðלקח מהם, וכן כל כיוצא בזה. הגה: 
אבל אין היתומים צריכים ליתן, אפילו לבðין בית הכðסת, 
דלאו בðי מיעבד מצות ðיðהו, כמו שיתבאר לקמן סימן ר"צ 

  סעיף ט"ו. 
הן אין גובין מ -ביאור: להזדלזל בפðי עם הארץ כו' 

אפילו לשכור פועלים במקומן, וכ"כ ביו"ד ריש סימן רמ"ג 
  (סמ"ע).

עי' שו"ע (יו"ד סי' רמג ס"ב): במה דברים אמורים 
כשכל אדם יוצא בעצמו אבל אם אין יוצאין בעצמם אלא 
שוכרים אחרים במקומם או גובים ממון מבðי העיר 
לעשותו אם דבר שצריך לחיי האדם כגון בארות מים 

חייבים לתת חלקם (ואם בתחלה הלכו בעצמן  וכיוצא בהם
ואח"כ ðמלכו לשכור אחרים ת"ח חייבים ליתן חלקם) אבל 
דבר שהוא צריך לשמירת העיר כגון חומות העיר 
ומגדלותיה ושכר השומרים לא היו חייבין לתת להם כלום 
שאין צריכין שמירה שתורתן שמירתם ולכן היו פטורים 

בים על כל בðי העיר בין מס מכל מיðי מסים בין מסים הקצו
שהוא קצוב על כל איש לבדו בין הקבועים בין שאיðם 
קבועים וחייבים בðי העיר לפרוע בשבילם אפילו הקבועים 
על כל איש ואיש הגה: ואפילו אם אמר ההגמון שת"ח 
עצמם יתðו חייב הצבור לתת בעדם ואם החרימו הצבור על 

למיד חכם היה תלמיד חכם ליתן אין בחרם שלהם כלום ות
יכול להחרים ולשמת הצבור שיתðו בעדו דמיו ואין חילוק 
אם הת"ח עשיר או עðי ודוקא תלמידי חכמים שתורתם 
אומðותם אבל אין תורתם אומðותם חייבים ומיהו אם יש 
לו מעט אומðות או מעט משא ומתן להתפרðס בו כדי חייו 

ת ולא להתעשר ובכל שעה שהוא פðוי מעסקיו חוזר על ד"
ולומד תדיר ðקרא תורתו אומðתו הגה:  ואין חילוק בין 
שהוא תופס ישיבה או לא רק שהוא מוחזק לת"ח בדורו 
שיודע לישא וליתן בתורה ומבין מדעתו ברוב מקומות 
התלמוד ופירושיו ובפסקי הגאוðים ותורתו אומðותו כדרך 
שðתבאר ואף על גב דאין בדוריðו עכשיו חכם לעðין שיתðו 

א דדהבא אם מביישו  מ"מ לעðין לפטרו ממס לו ליטר
מקילין להם בזה רק שיהא מוחזק לת"ח כמו שðתבאר 
ומ"מ יש מקומות שðהגו לפטור ת"ח ממס ויש מקומות 

  שðהגו שלא לפטרן.
הייðו שהקהל ðמלכו לשכור  -ביאור:ואח"כ ðמלכו 

  אחרים (ש"ך).
ואם ע"ה ברח חייב בכל מקום ואפילו על  - לכן היו 

  אחריות לשלם המסים (ש"ך).ðכסיו 
  וה"ה מכסים  (ש"ך). -מכל מיðי מסים 

  ואפילו אם מלוה בריבית [לגוים] (ש"ך). -משא ומתן 
ל"ד בצמצום אלא כל שיהא מתעסק כדי  -כדי חייו 

להחיות ðפשו כדי חייו ðקרא, ואפילו כסף בצד שמא יקרה 
  משהו, ואפילו אם הוא עשיר (ש"ך).

אפילו אם יש ת"ח גדולים  -רק שיהא מוחזק לת"ח 
מקום אחר, כל זמן שהוא ת"ח כאן ראוי לפטרו ממס (ש"ך). 
וי"א שבזה"ז כל הלומדים פטורים תלוי בראות עיðי טובי 
העיר אמðם מי שהומחה לרבים ורבים קבלוהו לעיהם 
להיות להם לרב וקוב עמדר שויישבה ודאי אין ת"ח גמור 

 יש לו (פ"ת).
הים, כי הים מצד עצמו לא  פי' החול הוא בðין על יח

היה קיום לו, שהארץ דוקא ישוב העולם ולא הים שאיðו 
מן הישוב, ומפðי שאיðו מן הישוב לא היה עמידה וקיום לו, 
וראיה לזה שהרי הים בעצמו אין השקט אליו כדכתיב 

כ') והרשעים כים ðגרש השקט לא יוכל, ולא  -(ישעיה ð"ז 



                                                                                            
יש קיום לו והוא מן  כן הארץ שהיא [ðחה] ועומדת, לכך

ישוב. והדבר שðותן גבול לים הוא החול שðא' (ירמיה' ה') 
השם חול גבול לים, כי החול הוא קצת מן הישוב, ולפיכך 
החול אשר הוא על שפת הים שהוא מן הישוב הוא מגין על 
הים ובזה יש לו קיום עד שהוא עומד במקומו. ולפיכך יליף 

חטא מ"מ יש ללמוד בק"ו, אף כי אי אפשר לאדם בלא 
בק"ו ומה אם הים שהוא דבר יוצא מן הישוב ולא היה ראוי 
שיהיה עומד במקומו ואין שמירתו רק מצד החול שהוא 
דבר מועט והוא גורם שיש לו קיום, כ"ש שיהיו מעשיהם 
של צדיקים מגיðים עליהם עד שיש קיום להם ואין צריכים 

שוב, ששם שמירה, מצד שיש לו לאדם השכל, לכך ðחשב הי
האדם שיש לו מעלה ðבדלת, בערך הים שðחשב גשמי, כמו 
שבארðו בחבור גבורת השם (פ' מ' ומ"א) כי הים ðחשב 
גשמי לגמרי, ואם דבר זה מגין על הים ומכל שכן שמעשה 
הצדיקים האלקיים הבלתי גשמיים מגין על גופם הגשמי 

 (מהר"ל). 
ם כלומר תלמידי חכמים שמשפיע[ים] תורה לאחרי יט

וðקראים שדי בשביל זה, והם חזקים כמגדלות, ואין המגדל 
שהוא כðוי שהוא חזק, (שהוא) צריך שמירה. וðקרא התורה 
חומה כי הדבר השכלי הוא חזק ואיðו כמו הגשמי שהוא 
דבר פחות וחלש, ולכך קרא התורה חומה, והת"ח קרא 
מגדלות של החומה שהם חזקים, כך הת"ח שיש לו התורה 

לו חוזק, לא כמו שיש אל הדבר הגשמי שאין  השכלית יש
לו החוזק, ולפיכך אין צריכים שמירה ואין להטיל מס 

 עליהם (מהר"ל).
עי' שו"ע (יו"ד סי' רðא סי"א): רבי שהיה מצטער  כ

שðתן פתו לעם הארץ משום דהוו שðי בצורת ומה שהיה 
כם הא לאו הכי חייב אוכל עם הארץ יחסר לתלמיד ח

להחיותו אם בא לפðיðו מת ברעב חייב להחיותו אע"פ 
  שהוא ספק אם יחסר לתלמיד חכם אחר כך.

שהחומר הוא מקבל חסרון, ולפיכך הפורעðות  כא
שהוא חסרון הוא בשביל ע"ה, שאין בהם שכל רק הם בעלי 
חומר בלבד, ומצד זה יבא החסרון שהוא הפורעðות 

 (מהר"ל).
ם (עבודה זרה פ"ד ה"ט): שיירא העוברת עי' רמב" כב

ממקום למקום אם עברה בעיר הðדחת והודחה עמה, אם 
שהתה שם שלשים יום ðהרגין בסייף וממוðם אבד ואם לאו 

 הן בסקילה וממוðם ליורשיהן.
עי' שו"ע (יו"ד סי' ריז סל"ב): ðדר מיושבי העיר,  כג

 אסור במי שישב שם שלשים יום. מבðי העיר, איðו אסור
אלא במי שישב שם י"ב חדש. הגה: ואם ðדר ממי שדר שם, 
אפילו דירת עראי מקרי דירה. מיהו הולכים אחר לשון בðי 
אדם שאין ðקרא דירה אלא שדר שם עם בðי ביתו דרך 
קבע, אף על פי שהוא פתוח מל' יום. ואם לשון בðי האדם 

  הוא בדרך אחר, הולכין אחריו אחר כווðת הðודר.
יו"ד סי' רðו ס"ה): מי שישב במדיðה ל' עי' שו"ע ( כד

יום כופין אותו ליתן צדקה לקופה עם בðי המדיðה ישב שם 
ג' חודשים היו כופין אותו ליתן [לתמחוי ישב שם ו' חדשים 
היו כופין אותו ליתן] צדקה בכסות שמכסים בה עðיי העיר 
ישב שם ט' חדשים היו כופין אותו ליתן צדקה לקבורה 

העðיים ועושים להם כל צרכי קבורה  שקוברים בה את
שקוברים במה דברים אמורים בבא לגור ואומר שאיðו 
רוצה להשתקע אבל אם בא לעיר כדי להשתקע היו כופין 
אותו מיד הגה וכן בðי עיר חדשה היו כופין זה את זה מיד 

 וי"א דבזמן הזה משערים לכל בשלשים יום:
 .טויל הערה עי' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ב) הוב"ד לע כה
  .42עי' שו"ע (חו"מ סי' קסג ס"ד) הוב"ד לעיל הערה  כו
 .יזעי' שו"ע (יו"ד סי' רמג ס"ב): הוב"ד לעיל הערה  כז
שו"ע (יו"ד סי' רמח ס"ג): יתומים אין פוסקין  עי' כח

עליהם צדקה אפי' לפדיון שבויים אפילו יש להם ממון 
הרבה אא"כ פוסקין עליהם לכבודם כדי שיצא להם שם: 
הגה ודוקא צדקה שאין לה קצבה או שיש לה קצבה על 

                                                                                            
ðכסי יתומים ויכולין להמתין עד שיגדלו, כגון שיש שהם 

ול עכשיו. אבל אם צריכים לאכול טבל ואיðן צריכין לאכ
עכשיו, מעשרין ותורמין להם. וה"ה בצדקה שיש לה קצבה, 
כגון שהיו להם קרובים עðיים, והיה להם קצבה מאביהם 
כל שðה ואין להם לאכול רק זו, או יחזרו על הפתחים 
ויהיה גðאי ליתומים האפוטרופוס שלהם ðותן מðכסיהם 

  הקצבה לקוביהם:
יתום שחלה וðפל  -ין עליהם צדקה ביאור: אין פוסק

למטה והיה לו אפוטרופסין וכשראו הצער הגדול הקדישו 
לגבוה סך מה לצדקות אולי בזכות זה ירפאהו הש"י מחליו 
ואח"כ מת היתום אין היורשים יכולין לערער על 
האפוטרופסים על המתðות שðתðו, דכדין עשו 

היתום האפוטרופסים וכל שהוציאו הצדקות ברשותם מחיי 
וðתðו לעðיים או לגזברים, כבר זכו בהם עðיים. וגם אם לא 
הוציאו מן רשותם, אם אמרו אðו זוכים בעד העðיים, או 
שהיו הם בעצמם הגזברים, זכו העðיים על ידיהם. אבל אם 
לא אמרו כן בפירוש, אלא דעתם היה לתתם לגבאים 
אחרים, או שהם אמרו לשלחם לעðיים ומת הילד, הרי אלו 

א יתðו, ואם ðתðוה לאחר מיתה אם הודיעום שהם ðכסי ל
היתום מוציאין מן העðיים ואם ðתðו סתם ישלמו 

 האפוטרופסים מביתם (פ"ת).
הייðו דוקא ביש להם ממון הרבה שהם  -בפðיו 

עשירים מופלגים וי"א דאף ע"פ שאין להם ממון הרבה כיון 
שהם בכלל עשירים פוסקים לשום להם שם. אðמם הא 

סקים עליהם לעשות להם שם הייðו שמותר לעשות כן דפו
ואין הדיין מוציא ממון בזה שלא כדין וכשאין כווðתו 
לעשות להם שם מוציא ממון שלא כדין ואיסורא קא עביד 
אף שהיתומים סומכין על דבריו לפי שהם סוברים שהם 
מחוייבים בכך. אבל אם האפוטרופוס של יתומים עומד 

חפץ שיצא להם שם אין כופין אותן לפðיðו ואומר שאיðו 
 (ש"ך).

הייðו דווקא ביתומים שאין הלם  -כדי שיצא להם שם 
שם, ועכשיו ע"י שפוסקים להם צדקה משים להם שם, 
אבל ביתומים בעלי שם אין פוסקים בהם להחשיבתם יותר 

 (ש"ך).
הייðו כאשר קבלו הקרובים העðיים  -ויהיה להם גðאי 

ו קצה אז כופין אותו, ולא רק מאביהם של היתומים בחיי
 פוסקים עליהם (ש"ך).

דדוקא כדי לעשות להם שם הוא דפוסקים  - שם 
משום דע"י ðתיðה זו ðעשה להם שם טוב, אבל כשðותðים 
לקרוביהם שלא יתבזו אין פוסקים עליהם בדבר שאין לו 
קצבה, כיון שלא ðעשה להם טובה מיד בðתיðה זו אלא 

 יע להם אח"כ (ש"ך).שע"י כן מסלקים הפגם שיג
עי' שו"ע (יו"ד סי' רðד ס"ב): שר עובד כוכבים  כט

ששלח ממון לישראל לצדקה אין מחזירין אותו משום 
שלום מלכות אלא ðוטלין ממðו ויðתן לעðיי עובדי כוכבים 
בסתר כדי שלא ישמע השר: הגה וי"א דיעשה בהן מה 

ל שצוה לו המושל וכל זה דוקא כשðותðין מעות לצדקה, אב
אם מðדבין דבר לבית הכðסת מקבלים מהם, אבל לא מן 

  המומר, ועיין לקמן סי' רð"ט סעיף ד': 
מפðי חילול ה' (ט"ז וש"ך),  -ביאור: ליטול צדקה 

 שמבזה את עצמו ברבים (ש"ך).
כאן שוðה מסעיף א' שרוצה  -ויתðן לעðיי עכו"ם 

לפרðס עðיי ישראל בדווקא, ויש בזה זכות לעכו"ם ומאריך 
 ת הגלות, ובזה יש איסור (ט"ז).א

ואין בזה איסור של גðיבת דעת, שיש לו התיר  -שם 
ליתן לעðיי ישראל ולעðיי עכו"ם [שהגוים יודעים שישראל 

ש"ך], וכאן שאיðו  -מפרðסים עðיי עכו"ם עם עðיי ישראל 
ðותן לעðיי ישראל הוא בשב ואל תעשה, ולא דרך גðבה 

 (ט"ז).



                                                                                            
ר, ואם אומר העכו"ם בפירוש יש כאן טעות סופ -הגה 

שלא ליðתן לעðיי עכו"ם יעשה כדבריו משום גðיבת דעת 
 (ט"ז).

דומיא דקרבðות שמקבלים מעכו"ם,  - מקבלים מהם 
 ואין בזה כפרה כמו צדקה (ש"ך).

  ויש חולקים (ש"ך). -מן המומר 
 .10עי' שו"ע (יו"ד סי' רðב ס"א): הוב"ד לעיל הערה  ל

 ): רשאים בðי העירז"כסעי' שו"ע (חו"מ סי' רלא  לא
לקוץ להם שער לכל דבר שירצו ולהתðות ביðיהם שכל מי 

  שיעבור קוðסים אותו כך וכך:
טובי העיר וגם אותם שהם  -ביאור: רשאים בðי העיר 

ממוðים על עסקי העיר יכולין להתðות ולהסכים ולתקן 
אפילו בדבר דאיכא פסידא להאי ורווחא להאי אף על פי 
שיש מוחים בדבר (ש"ך * האלשיך), יש מח' אם דוקא כל 
בðי העיר ביחד, או שאף הרוב יכולים לכוף המיעוט. 
ולמעשה, לתקן תקðות דלא שייכי בדין ודת של תורה כלל, 

עלי בתים וðשותיהם ומלבושים ומðהגי כגון הðהגת ב
הסעודות וזיוגים ומכ"ש מה שהוא סייג וגדר לתורה 
ומצוה, לא יכול יחיד או יחידים לעכב כלל אם רוב ציבור 
או אותן שðתמðו ע"פ רוב ציבור תיקðו איזה דבר, משא"כ 
בתקðות שהם ðגד הדין והדת, כגון בðתיðת מס מðכסים 

ן ðגד תקðתם, או שאפילו שחוץ לעיר אם היה הדין ðות
העשיר כמה רבבות לא יתן רק מסך כך וכך, אף שכווðתם 
רצויה וðימוקם עמם, מ"מ מאחר שהוא ðגד הדין מצי יחיד 
לעכב. ואפילו היכא דמצי יחיד לעכב ðגד הרוב, דוקא 
בתחילת התקðה כשרוצים לתקן או שצוח מיד כשיצא 

ר כך לאור, משא"כ בששתקו מתחילה וכבר ðהגו הציבו
פעמים ושלש בלי פוצה פה ולבסוף צוחו יחידים, ðראה 
דשתיקתם מתחילה הוי כהודאה כו', ע"ש, ועיין מה 

 שכתבתי לעיל סימן קס"ג סעיף ג' ד"ה שהוא מðהג (פ"ת).
 עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סכ"ח): רשאים בעלי אומðות

לעשות תקðות בעðין מלאכתם כגון: לפסוק ביðיהם שלא 
ום שיעשה חבירו וכיוצא בזה וכל מי שיעבור יעשה א' בי

על התðאי יעðישו אותו כך וכך. הגה: והא דבðי אומðות 
אבל שðים וג'  יכולים לתקן ביðיהם תקðות הייðו כולם ביחד

מהם לא מהðי. במה דברים אמורים במדיðה שאין בה חכם 
חשוב ממוðה על הציבור, אבל אם ישðו אין התðאי שלהם 

מועיל כלום ואין יכולים לעðוש  העיראו של כל בðי 
ולהפסיד למי שלא קיים התðאי אלא אם כן עשו מדעת 
החכם. הגה: מיהו אם ליכא הפסד לאחריðי יכולין לתקן 

 ביðיהם מה שירצו:
קהל שמטילין חרם,  -ביאור: רשאין בעלי אומðות כו' 

אם הוא על עסקי ממון הולכין אחר רוב ממון כההיא 
דבר וכו' (עי' לקמן סי' ערב סט"ו) הכי שיירא המהלכת במ

ðמי כיון שהחרם הוא לצורך ממון הולכין אחר רוב ממון 
ולא יתכן שרוב ðפשות הðותðין מיעוט הם יגזרו חרם על 
העשירים כפי דעתם. אבל להתירה אחרי שðתקðה על כל 
הקהל צריך רוב ðפשות. וזה מותר אפילו מבלי שאלת חכם 

ð הג בפי' כל גלילות ובלי חרטה, כיון שכברðתפשט המ
ישראל, בדבר הזה ðראה שדעתם בתחילה לא היתה לחרם 
ולשבועה אלא מðדין ומחרימין כל מי שיעבור על גזרתם, 
והרי כאלו התðו מתחלה שכל זמן שכל הצבור בלי שום 
מוחה יסכימו לבטל אותם ההסכמה שתהיה בטלה (ש"ך * 

התיר ðגד הרלב"ח), מאי דאמריðן דמהðי הסכמת הרוב ל
המיעוט המוחים, הייðו דוקא שהיו כולם במעמד אחד, 
וðשאו וðתðו בדבר ועלתה הסכמת הרוב להתירה, אבל 
בðדון שלא היו הכל ðקבצים במעמד אחד, רק שהשמש היה 
הולך לכל אחד ואחד בפðי עצמו, לא חל התקðה עד 
שיקבצו יחד (ש"ך * המהרש"ך), לא ðחלקו הראשוðים [אם 

לחייב את המיעוט] אלא בדברים שאיðם  הרוב יכולים
מוכרחים להעשות, כגון להתרות על השערים ועל המדות 
או לחשש אי זו תקðה ואי זה מðהג שהמועט אומרים שאין 

                                                                                            
רצוðם בכך. אבל דברים שהם צריכים להעשות על כל פðים 
ויש חלוק ביðיהם שזה אומר בכה, וזה אומר בכה פשיטא 

ת ולכן קהל שצריכים על כל ודאי שהולכים אחר רוב דעו
פðים למðות עליהם מðהיג יש לילך אחר רוב דעות, אך 
בקהלות מחולקות זו מזו אין להם עðין בזה ואדרבא בכל 
כי האי גווðא כל בðי קהל וקהל הם כבðי עיר לעצמם ושמו 
להם ראש אחד כמðהג הקהלות, מיהו אם הקהלות ההם 

ם ועכשו הם היו רגילים תמיד להיות להם רב אחד לכל
באים לפרוש לחלק רשות לעצמם איðן רשאין בכך כיון 
שמתחלה היו שותפים בדבר, אמðם אם בתחילה כלם 
ðאותו וקיימו וקבלו בחרם ואלה ושבועה להיות להם תמיד 
ראש א' ושיהיה הקהל הא' ðמשך אחר רב הקהלות ומעתה 
אם ברירת המðהיג על הקהלות היתה מוכרחת להעשות 

פק שאין במעשה הקהל הא' כלום ומשעה עכ"פ, אין ס
ראשוðה מעשיהם בטלים כיון שאין הדבר תלוי בדעתם 
ולית להו ברירא בלתי דעת ורצון שאר הקהלות בין מצד 
הדין, אבל אם ברירת המðהיג לא היתה מוכרחת על 
הקהלות ההן שהיה איפשר שלא היו צריכים למðהיג מיוחד 

ן הכולל שבעיר אבל היתה דעתם סומכת על דעת בית די
כמו שהוא מðהג הרבה מהקהלות שבעיר וזה הקהל רצה 
להיות לו מðהיג מיוחד שיהא מתקיים עליו כמðהג קצת 
קהלות, אף על פי שאחר הסכמת הקהלות אי אפשר להם 
להסתלק מהסכמתם, מכל מקום כיון שקדמה שבועתם 
להסכמת הקהלות שבועתם חלה עליהם, שלא ðתðה תורה 

יחידים אלא בדברים המותרים להם כח לצבור על ה
ושאיפשר להם לעשותם אבל בדברים האסורי' להם אין 
כחם גדול עליהם והוי כאומר לו אביו עבור על דברי תורה 
שאיðו חייב לשמוע לו. אם יש רב מקובל על הקהל יש כחו 
יפה לðעול דלת בפðי איש אחר אשר ירצה לדרוש שם 

קהל כבר פרקו עולו ה ולðהוג שררה ורבðות שם, אמðם אם
מעליהם ועמדו על הפרק ויצאו מתחת עול סבלו על פי 
התורה והדין כמו שהתבאר, אם כן מה כח דיðו יפה לגזור 
עליהם שום גזרה (ש"ך * הראð"ח), ישðה מח' אם תקðות 
והסכמות, לא אזליðן בהו אחר הכוðה אלא אחר הלשון ואין 

לשון אבל כוללין בהסכמה ובתקðה אלא מה שהוא בכלל ה
מה שאיðו בכלל הלשון הוו להו דברים שבלב ואיðם דברים, 
אמðם עד כאן לא ס"ל הך סברא לבעלי הסברא ההיא אלא 
היכא שאðו באים להוסיף איזה דבר ðוסף על הלשון מכח 
האומדðא, אבל כשאðו באים לגרוע מהלשון אדרבה אמריðן 

ך שאף על פי שהיה זה בכלל הלשון כיון שלא התכווðו לכ
אין כאן פיו ולבו שווין (ש"ך * הראð"ח), היה בית רחים של 
מים שכותשי' בהם הבגדים ואחר מחלוקת ðתפשרו 
בתðאים ככתוב בשטר וקðין ושבועה, ואחד מן התðאים 
שלא יוכלו האורגים לעשות בבית רחיים אחר בשום אופן, 
ועתה קם שמעון אשר לא מבðי האורגים וקðה מקום באיזה 

מהבית רחיים הראשון לעשות בית רחיים מקום רחוק 
חדש, וראובן המחזיק הבית רחיים הראשוðים מעכב על 
ידו. כל אלה שעושים מלאכת הצמר ר"ל בין עושי בגדים 
ובין אחרים איðם רשאים לעשות שום דבר אם לא בבית 
רחיים הראשון, לא רק אותם שהיו בשעת ההסכמה אלא 

י האומðות ובין גם אותם הבאים אחריהם בין בðי בעל
הבאים עתה מחדש לעשות בגדים ובין אותם אðשים שהיו 
בעיר ובין הבאים מחוץ לעיר, שכל תðאי וכל קצבה 
שרוצים לעשות אפי' בעלי אומðות רשאין לקיים כל 
שהסכים בעלי האומðות בעיר עושים, והיכא שרבים 
הסכימו אפי' איðם כל בðי העיר אלא שהם כל בðי האומðות 

העיר הסכמתם קיימ' בלא שום קðין ואין אחד שבאותה 
מהם יכול לחזור בו שכח הרבים יפה כאילו ðעשה בב"ד 
הגדול (כל שðעשית ההסכמ' בפðי החכמים), ואין חילוק בין 
בגד צמר ובגד פשתים וכן כל מיðי בגדים, ותðאי זה מחייב 
אף הðולדים לבתר מכאן וכן הבאים מחוץ לעיר לדור הרי 

ר וחייבים לעשות כתקðת' והרי הם כאלו הם כאðשי העי



                                                                                            
קבלו עליהם בפירוש כל תקðות העיר בעת בואם (ש"ך * 
הרשד"ם), ראובן מקהל פלוðי ðתקוטטו עמו רבים מאðשי 
הקהל עד שבהסכמת חכמי שאר הקהלו' עם חכם הקהל 
להשקיט הריב גזרו עליו שלא יכðס בבית הכðסת ההוא ג' 

ðים רצופים ועכשיו תובעים ממðי שðי מיðה יש שðו מס. ה
מסים א' המוטל אקרקפתא דגברי הייðו כראג' ורב, והשðי 
מה שמטילים בכל קהל לפרוע בשביל העðיים והדלים שאין 
להם כח לשלם מה שמחוייבים לשלם כפי דיðא דמלכותא. 
ולעðין הכראג' ורב אין ספק דלאו כל כמיðיה מהאיש ההוא 

יותר על זה להðצל ממה שכתוב בפðקס המלך, אבל ה
שפורעים בשביל העðיים ושאר צרכי צבור אין להם כח 
עליו כלל, שהרי כל קהל וקהל עיר בפðי עצמה היא ואחר 
שהאיש הזה צריך לבקש מקום מðוח לכף רגלו שצריך מרא 
לקבורה כו' ומוכרח לפי זה להשתתף בקהל אחר אין לקהל 
הראשון שעבוד עליו (ש"ך * הרשד"ם), בק"ק ברוסה יש 

הם מðהג לעשות עריכתם של הק"ק מג' שðים לסוף ג' ל
שðים לעולם בזמן א', ויהי היום הקדימו עשיית העריכה 
שðים או שלש חדשים קודם זמðה והעריכו ליחיד מיחידי 
הק"ק והעלו עריכתו על חד חמש ואותו היחיד לא ðמצא 
אז דרך קרובה ודעתו היה לחזור לזמן העריכה ויהי כבואו 

לו אל העיר ויצעק צעקה ðגד המעריכי' לו'  בעיר כי הלך
מדוע ככה עשית' והמעריכים אומרים שיפרע או שישבע 
על ממוðו, אין ליחיד טעðה ðגד הקהל (ש"ך * הרשד"ם), 
בעיר א' באו סוחרים מעיר אחרת למכור שם, והסוחרים 
של העיר ðפסדו, אם תגבר יד בðי העיר לסגור דשא באפיה 

ם מוðע פשיטא שהרשות בידם ולא הן ע"י השר הן ע"י שו
יחלוק על זה שום אדם, ואע"פ שיש אחרים שבאים למכור 
שם, ועוד יכולים להטיל עליהם מס, אם אין בידם לעכבם 
מלבא (ש"ך * הרשד"ם), יכולים קהילה שהסכימו ביðיהם 
בהסכמה א' שאם ח"ו ימות איזה יחיד מן הקהל ובמותו 

לא יðיחוהו ליקבר עד יהיה חייב לצדקה איזה סך שיהיה ש
שיפרעו היורשים אותו הסך שהיה חייב לצדקה, ואם אין 
ליורשים מה לפרוע אזי מחוייבת אשתו לפרוע מן הכתובה 
ואפי' מגלימה דעל כתפה לפרוע סך המעות שהיה בעלה 
חייב לצדקה הן מעט הן הרבה, ועתה מת איש אחד ולא 

רשאי הðיח כי אם חזקה א' והיא ביד הגזבר של צדקה, 
הגבאי להחזיק באותו החזקה כיון שהבן איðו רוצה לפרוע 
המעות שהיה אביו חייב לצדקה בהסכמתם (ש"ך * 
הרשד"ם), עיר אחת שðבררו ג' אðשים ראובן שמעון ולוי 
להיות סרסורים במכירת ייðות, כפי הפקודה משר המדיðה 
שבכל עיר יהיו הסרסורים ðבררים, והשכר סרסרות יחלקו 

, הגם שהסוחר יהיה אצל אחד והוא ילך בעצמו שוה בשוה
אל המרתף, עכ"ז מגיע גם לחביריו שוה בשוה, ועתה תבע 
ראובן שמגיע לו מעת הבציר חלקו שלא ðתðו לו חלקו 
באמרם שהם בעצמם עסקו בעסק זה, ושמעון השיב כי 
הפקודה הזאת לא קיבלו רוב העיירות כו'. ולהלכה, התיקון 

ðו ðגד דין תורה, ואילו באו לפðיðו שתיקðו שרי המדיðה אי
הייðו ג"כ מתקðים כן כדי שלא יתרבו הסרסרים יותר 
מהראוי לפי העיר והמסחור כדי שיוכלו להתפרðס ולא 
יפסקו חיותא זה לזה, אף על גב דמן הדין כל השייך במס 
דהאי מלכות אין כח ביד בðי העיר לאסור עליהם מו"מ 

ר דפסקו חיותא טובא, באותה עיר, מ"מ אם ראו בðי העי
מותר להם להשתדל אצל השר לאסור עליהם גם שהוא 
שלא מן הדין (עי' מש"כ לעיל סי' קðו ס"ז ד"ה ולכו"ע) 
ומכ"ש הכא, וגם מה שתיקðו דהשכר יחלקו שוה בשוה הוא 

 ðכון (פ"ת).
אפילו למד"א שמספיק רוב, י"א שז'  –כולם ביחד 

ח הרוב, וי"א טובי העיר חשבי כרוב, שכן הם באים מכ
שצריכים רוב יחד עם ז' טובי העיר, שהם ðחשבים כגדולי 
העיר, ומקפידים שהתקðה יהיה לתיקון ולא לקלקול, ואם 
כתוב בשטר גזירה "כל בðי העיר" שלא ילכו להתפלל בבית 
הכðסת אחר או שלא יתðו דבר ממה שיתðדבו כי אם ביד 

                                                                                            
ðעשה גבאי הקהלות, ורק חתום כמה, צריכים לברר שזה 

ואפילו היו  בהסכמת בðי העיר, וללא זה לא חל הגזירה,
לא מðו אותם על הסתם מðויים במקום ז' טובי העיר, עכ"ז 

אלא לתקן בדברים המצויים, ולא עלתה על דעת הקהלות 
שמðו אותם שיתקðו תקðה כזאת, כי היה בזה חשש קרוב 
לאיסור אלמלא שהיה ביðיהם חכם זקן ויושב בישיבה 

על דעתו הוסכמה מה שהוסכם (ש"ך * המבי"ט), ומסתמא 
אם קהלה א' בעיר א' הסכימו לדבר, והקהלה השðיה 
באותו עיר לא הסכימו, קהילה הב' איðם חייבים בתקðה זו, 
אבל קהילה א' חייבים (ש"ך * המבי"ט), ואפילו אם הסכימו 
שכל א' יהיה ðמðה תחת בית כðסת א', ואחר כך ðתחדש 

ההסכמה, איðם מחוייבים תחת  קהל שלא היו בזמן
ההסכמה (ש"ך * המבי"ט), י"א דהיכי דאיכא רווח לאלה 
והפסד לאלה ואין בו משום מגדר מלתא, בעיðן דוקא כולם 
ולא מהðי רובא. וי"א דהרוב יכולי' לכוף להמיעוט, ואיðו 
ðק' רוב אא"כ עמדו כולם יחד ואז בהסכמת הרוב תתקיים 

בתחלה ðועדו יחד הרוב העðין בע"כ של המיעוט. ואם 
והסכימו לדעה א' ולא הי' שם כולם, אפי' ירצו אח"כ לומר 
ðחזור וðעמדה יחד יכולי' המיעוט למאן ולסרב בדבר מאחר 
שהסכימו בלי ידיעתם, ודוקא המיעוט יכולי' למחות אבל 
הרוב שהסכימו א"י לחזור ולמחות (רע"א), כל שגוזרי 

מם, אפילו אם יש הגזירות חושבים לטובת שכר שלהם עצ
רוב לא חל (רע"א * הפðי משה), וכ"ז שמספיק רוב הייðו 

 דוקא שהיו כולם ביחד ותיקðו ע"פ הרוב (פ"ת).
וי"א דדוקא אבðי אומðיות  –או של כל בðי העיר כו' 

קאי, [אבל בðי העיר לא צריכים הסכמת הרב] (סמ"ע), ויש 
שלא מן  אומרים דעיקר כרמ"א (ש"ך), בית דין מכין ועוðשין

התורה ולא לעבור על דברי תורה אלא כדי לעשות סייג 
לתורה, ומעשה באחד שרכב על הסוס בשבת בימי יון 
והביאוהו לבית דין וסקלוהו. ואף על דאין דðין דיðי קðסות 
בבבל אם ראו אדם פרוץ בגזלות קוðסין אותו, ודוקא 
לצורך שעה אבל לðהוג לדורות לא (ש"ך * הרא"ם), ציבור 

שו רשות לתקן תקðה שלא יוכל שום יהודי מתושבי בק
טורקיאה ללכת להסתחר באðקוðא מפðי שðתחלל שם 
שמים על ידי האפיפיור. והðה הסיבה דרשאין לתקן תקðות 
י"א שכאשר התðו רוב הצבור עם כל טובי העיר הוא מטעם 
דהפקר ב"ד הפקר, וכמו שגדולי הדור הפקרם הפקר והם 

שימחה בתקðתם ולקוðסו ואפילו  יכולים להכריח לכל מי
הוא עומד וצווח ואיðו רוצה לכלול עצמו בתקðה בין שיהיה 
יחיד או רבים, מאחר שטובי העיר שהם במקום גדולי הדור 
בעירם עם רוב הקהל הסכימו בו. וי"א דמיירי בהתðו 
ביðיהם מתחלה וðאותו בו כולם ושוב חזרו בו קצת ורוצים 

לקðוס לכל מי שיעברו עליהם,  לעבור על התקðה, אז רשאין
אבל אם יש מוחים שלא היו מסכימים בהם תחלה בין 
שהיה המוחה יחיד או רבים, אין כח בבðי העיר לקðוס 
המוחה שלא הסכים כלל. אבל לכו"ע כאשר בðי העיר איðם 
מכריחים לפועלים שישכרו עצמן בסך מוגדר וגם איðם 

רים והתקðה מכריחים למוכרי הפירות על המדות ועל השע
שעושים בðי העיר על עצמם הם עושים שלא ישכרו להם 
פועלים אלא בסך מה ðאות וגם על המדות ועל השערים 
והוי מילתא דאיכא רווחא להאי כמו להאי. וכן לכו"ע יש 
כח ביד גדולי הדור שאין בכל הדור גדולים כמותם או ביד 

ðא בית דין חשוב כרב אמי ורב אסי להפקיע ולהפקיר ממו
ולתקן תקðות אפילו במילתא דאיכא רווחא להאי ופסידא 
להאי, אמðם בðדון דידן כל אפין שוין דיש רשות ביד 
החכמים וביד הקהלות יצ"ו אם יסכימו רובם לתקן התקðה 
הðזכרת בשאלה משום דהðי מילתא דסכðתא ועדיפא 
ממגדר מילתא (ש"ך * המהר"י בן לב), [בדבר קהל שתקðו 

פðי עשרה] לאו אלימי בתי דיðין שלא לקדש שלא ב
שבדורות הללו לאפקועי קידושין ואפילו לצדדים שיש 
בידם, כיון דהוי ספיקא דאורייתא ספק ערוה החמורה 
מלתא דפשיטא היא דהוי קידושין ואפשר דאזליðן בהו 



                                                                                            
לחומרא כדין ספק מקודשת (ש"ך * המהר"י בן לב), קהל 

ן שבא מחוץ שעשו חוק על מכירת יין שאסור למכור יי
למדיðה ללא לשלם מכס, אין להטיל החיוב על הבאים 
לשם כל זמן שלא דרו שם י"ב חדש, ואפילו אם שכרו דירה 
ליותר מי"ב חדש, כל זמן שלא דרו שם, ועוד אסור לעשות 
את זה אם זה ðגד הדיðא דמלכותא (ש"ך * המהרש"ך), עיר 

ים ישðה שיש בה מðהג קודם וכו' שכופין זה את זה לקי
מðהגם הקודם, ואם היה אחד מהן רוצה לשðות המðהג 
ואפילו רבים רוצים לשðות המðהג, יכול היחיד לעכב עליהן 
ואין יכולין לכופו לשðות מðהגו אלא מדעתו (רע"א * 
הגרד"א בשם המהר"י בן לב), ואף שיש חולקים שרוב 
יכולים לשðות, עכ"ז יכול המיעוט לטעון קים לי כצד 

* הגרד"א), אין לגזור גזירה על מי שמחוץ  הראשון (רע"א
לעיר אם לא שכל העיר מסכימים, וזה אפילו לדעת 
הסוברים שרוב מספיק במקום שיש תועלת לזה והפסד לזה 
(רע"א * הפðי משה), מ"ש "הא דמהðי רוב ðגד המיעוט 
הייðו דוקא כשהיו כולם במעמד אחד" כו', אין הסכמת 

כולם כעðין דיðין דעלמא. הרוב קובע אלא כשהיתה במעמד 
קהל שמðהגם לעשות עריכה לסוף ג' שðים, ויהי היום 
הקדימוה, והעריכו ליחיד אחד והעלו עריכתו הרבה, ולא 
ðמצא היחיד ההוא בעיר ועתה מערער. אין היחיד יכול 
למחות ותקðת הציבור קיימת, אלא דאם היחיד המערער 

י' לעיל (קסג הוא מהממוðים או מפרðסי הקהל הדין עמו, וע
 ס"א ד"ה יש להושיב) (פ"ת).

גבאי צדקה שאין להם  ):בס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רðז  לב
עðיים לחלק מצרפים המעות דיðרים לאחרים אבל לא 

וכן אם צריכים למכור מה שגבו מהתמחוי ימכרו  לעצמם
לאחרים אבל לא לעצמם מפðי החשד ואין מחשבין בצדקה 
עם גבאי צדקה ולא בהקדש עם הגזברים שðאמר (מלכים ב' 
יב טז) ולא יחשבו את האðשים אשר יתðו את הכסף על 
ידם לתת לעושי המלאכה כי באמוðה הם עושים: הגה 

' ומישראל טוב להם ליתן חשבון ומ"מ כדי שיהיו ðקיים מה
וכל זה בגבאים הכשרים אבל מי שאיðו כשר או שðתמðה 
באלמות וחזקה צריך ליתן חשבון וה"ה בכל ממוðים על 
הצבור וכשרוצים הצבור יכולין לסלק הגבאי ולמðות אחר 

  ואין כאן משום חשד וה"ה שאר ממוðים:
אבל בדבר מועט אין חשד  -ביאור: אבל לא לעצמם 

 "ת).(פ
אפילו אם ðתמðה מדעת הצבור אם  -מי שאיðו כשר 

קוראים עליו תגר שאל ðהג כשורה וחושין אותו בדבר 
שראוי להסתפק בעיðי הדיין פשיטא שצריך לתת חשבון 

רע"א ופ"ת] לפðי כל מערער עליו דידוע שכמה  -[אבל לא 
דברים צריכים להוציא ממעות צבור שאין לגלות אלא 

 לצðועים (ש"ך).
כיון שðהגו למðות אðשים ידועים  -כשרצוים הצבור ו

לזמן מסוים ובהגי זמðם יצאו אלו וðכðסים אחרים 
  תחתיהם א"כ אחרי שðהגו בכך ליכא משום חשד (ש"ך).

בזמן שב"ה קיים וכו'. דבר זה מבואר כי הצדקה  לג
מכפרת כי ממון של אדם כפרתו כי הממון הוא כגופו ðחשב 

ðו אומרים (בבא קמא דף קי"ט) הגוזל חבירו שוה וכמו שא
פרוטה כאלו ðוטל ðפשו ולפיכך כאשר ðותן ðפשו אל הש"י, 
אל העðי או לשאר מצוה, ðחשב כפרה על ðפשו לפי שהוא 
ממעט ðפשו. ואפילו אם אומה"ע באים וðוטלים ממðו 
וðחשב זה קצת כמו אלו באים האומות וðוטלים ðפשו, כמו 

לו ðפשם בגזירת שמד, וכן ðטילת ממון שעשו לכל אשר ðט
  ðחשב קצת ðטילת ðפשם והוא כפרה בודאי עליהם*). 

מאי שריון וכו'. פי' דבר זה כי כאשר האדם עושה 
המצוה הזאת מצוה יחידית, וכאשר עושה עוד מצוה היא 
ג"כ יחידית, ואין ב' המצות מצטרפים להיות מצוה אחת 

איðו כך רק כאשר גדולה, רק הם שðי מצות. אבל הצדקה 
ðותן היום פרוטה ולמחר פרוטה ועד אלף זהובים, אצל 
הש"י איðו ðחשב שðתן כך וכך פרוטות רק אצל הש"י ðחשב 

                                                                                            
כי עשה צדקה גדולה אלף זהובים, כי הצדקה מצטרפת 
לחשבון גדול. ודבר זה מיוחד במצות הצדקה יותר משאר 
המצות, שאם הוא מצות לולב הרי המצוה שיש ליטול 

לולב ביום פעם אחת, וכן שאר מצות, ואף אם היא מצוה ה
שיכול לעשות כל שעה, שיכול לעשות עיסה כל שעה ולתת 
ממðה חלה, עם כל זה אין כאן צירוף כי כל עיסה ועיסה 
היא בפðי עצמה ואין מצטרף לחשבון גדול, אבל הצדקה כל 
מה שðותן צדקה יש עליו שם צדקה והיא צדקה אחת ולכך 

חשבון גדול. ודבר זה עðין מופלג כאשר תבין מצטרפת ל
ההבדל. ויש שהיו רוצים לומר כי יותר טוב שיתן מעט מעט 
בהרבה פעמים משיתן הרבה בבת אחת מפðי שאומרים כי 
בכל אחד ואחד מצוה בפðי עצמה*), ודברי חכמים איðם 
מוכיחים כך אדרבא שבא ללמד דאפילו אם ðותן מעט מעט 

  יתן הרבה בפעם אחד. מצטרף ביחד ומכ"ש אם
פחות מזה הðותן  ):זס"עי' שו"ע (יו"ד סי' רמט  לד

צדקה לעðי ולא ידע למי יתן ולא ידע העðי ממי מקבל 
וקרוב לזה הðותן לקופה של צדקה ולא יתן אדם לקופה של 

וðה עליה ðאמן ויודע לðהוג צדקה אלא אם כן יודע שהממ
  בה כשורה:

 עי' רמב"ם שכðים פ"א ה"ה. לה
חצר המתחלקת ðותן עי' שו"ע (חו"מ סי' קעב ס"א):  לו

לכל פתח ד' אמות והשאר חולקים בשוה, שכל פתח צריך 
לתוך החצר. ואפילו שהפתח רחב הרבה  לפðיו ד' אמות

ðוטל ד' אמות על פðי כל רחבו לתוך אויר החצר. ואם אין 
פתח רחב ד' משלים עליו מהצדדים ארבע כדי שיהיה לו ה

. ואם יש לאחד פתוח לחצר בית שיש לו ב' ארבע על ארבע
פתחים ולשðי בית שאין לו אלא פתח אחד אותו שיש לו ב' 
פתחים ðוטל לכל פתח ארבע אמות כפי מה שהם פתחיו 
ובעל הפתח אחד אין לו אלא ד' אמות לפðי פתחו. במה 

בשðים שקðו מההפקר כגון שבðו במקום  דברים אמורים
הפקר זה בðה לו בית ופתח בו ב' פתחים וזה בðה לו בית 

אותם עד שðעשה  ופתח בו פתח (אחד) ואחר כך הקיפו
דהוא הדין אם חלק ðכסיו על  להם לחצר הגה: ויש אומרים

פיו וðתן לאחד מבðיו בית עם שðי פתחים ולאחד עם פתח 
שירשו קðו וירשו בשוה חלק  אחד. אבל שðים שקðו או

כחלק בין בבתים בין בחצר ולא יטול האחד יותר מחבירו 
כלום ואפילו אם קדמו וחלקו הבתים קודם חלוקת החצר 
לא אמריðן אותו שעלה לחלקו הבית שיש לו שðי פתחים 
זכה בד' אמות החצר לכל אחד מפתחיו אלא חולקים 

  :בשוה
י' סוף קעא כדי לפרק משאו, ע –ביאור: ד' אמות 

(סמ"ע), אפילו אם בית א' יותר גדול מהשðי, או אם גג 
הבתים יוצא אל החצר כמלוא ד' אמות או יותר, זה איððו 
הוכחה שמגיע לו יותר, אלא חולקים בשוה, אבל הד' אמות 
של הפתח איðם כמו בשותפים, ששם כל זמן שהשותף לא 
משתמש בד' אמות, מותר לשðי להשתמש בו, אבל כאן 

חלוקה זה ðהיה לכל א' לחלוטין שלו (ש"ך * המהר"י בן ב
 לב).

, פי' לפרק משאו וכמ"ש בס"ק -כדי שיהיה לו ד' על ד' 
וחוץ מזה צריך להיות לכל בעל הבית ד' אמות על ד' אמות 
בחצר לצורך תשמישו כששותפו רוצה לחייב אותו לחלוק, 
 ועל אף שכאן לא מדובר בהלכה זו, אמðם זה בא ללמדיðו
שחוץ מזה שכל דייר צריך ד' אמות בחצר, גם כל פתח צריך 
ד"א, שאם יש ב' דיירים, וד' פתחים, וחלקו שיש לא' ג' 
פתחים וא' פתח א', אז לג' פתחים צריך ד' אמות לכל פתח 

 ופתח (סמ"ע).
אבל אם הקיפו  –שקðו מההפקר וכו' ואח"כ הקיפו 

וה ותו הכל יחד קודם שבðו הבתים אז בשעת הקפה זכו בש
 אין לו זכות יותר בפתחיו שפתח (סמ"ע)

גם דעה ראשוðה מודה לזה (סמ"ע  –ויש אומרים 
 וש"ך וט"ז).



                                                                                            
כל שיגיע לו ד' אמות לפתח  - אלא חולקים בשוה 

אחד וד' אמות בחצר מקרי יש בו דין חלוקה אפילו אם יש 
  לו כמה פתחים לחצר (רע"א).

לו פתחים בית שיש : )עי' שו"ע (חו"מ סי' קעב ס"ג לז
רבים מכל רוחותיו יש לו ארבע אמות לכל רוח. ואם ייחד 

  אין לו אלא ארבע אמות כðגד פתחו: לו פתח
הפתחים הðשארים  –ביאור: ואם יחד לו פתח 

ðחשבים לו כסתומין, ולא יפתחו לעולם כיון שיש לו פתח 
 א' פתוח (סמ"ע).

 חמש חצירות (חו"מ סי' קסב ס"ז): שו"עעי'  לח
הפתוחות למבוי שאיðו מפולש, כולם משתמשות עם 
החיצוðה, והחיצוðה משתמשת לעצמה. וכן השðייה 
משתמשת לעצמה, ומשתמשת עם החיצוðה, ואיðה 
משתמשת עם השאר, ðמצאת הפðימית משתמשת עם 

בðה  כולם, ומשתמשת לעצמה. לפיכך אם בעל השðיה
שמðיחין אצטבא (פי' מקום צר כאמה וגובה כד' כה' טפחים 

עליו פרקמטיא למכור, ולפעמים יושבים עליו) כðגד פתחו, 
וסתמו, אין החיצוðה יכולה לעכב עליו. אבל כל הפðימיות 
מעכבות עליו, מפðי שמרבה עליהם את הדרך באורך, שהרי 

. הגה: וי"א דאין טעðת ריבוי הדרך מקיפין את האצטבא
ן היה כח טעðה, ואין הפðימי יכול למחות בחיצון אלא אם כ

אם היה רוצה, אבל בלאו הכי,  לפðימי לסתום המבוי שם
כגון שיש כח לחיצון להשתמש לפðים ממðו, אין ריבוי 
הדרך טעðה. וכמו שהדין במבוי כן הדין במקומות של בית 
הכðסת. לכן עשיר שיש לו מקומות רבים, ובðי הכðסת 

י כד באים להוסיף ספסלים בבית הכðסת במקומות הפðויים
להרויח הצדקה ושיבואו רבים להתפלל, או שיחידים רוצים 
לישב באמצע הדרך, העשיר יכול למחות בטעðה שמיצר לו 
הדרך או מרבה עליו הדרך. מיהו אם יש מðהג בעיר הולכין 
אחריו. ויכולין בðי הכðסת לתקן שכל מי שיש לו מקום 
שאיðו צריך לו שישכירðו בקצבה הðראה להם. ואם רוצים 

ðות לבðסת אחר, או יחידים הבאים לבðות להם בית הכ
, והמוחה להם בית הכðסת, אין אחרים יכולין למחות בידם

ראוי לðזיפה. ואין להשתמש בבית הכðסת אלא בדבר 
, לכן אם אלו היושבים במערב באים להגביה הðהוג

מקומותיהם במעלה על האחרים, האחרים יכולים למחות, 
יזוðו עיðיהם, בעðין שלא יהיו אבל להגביה מעט כדי ש

ðראין גבוהין, דזה ðהðה וזה איðו חסר, איðן יכולין לעכב. 
ועיין לקמן סימן קע"א סעיף א'. וכן בעל השðייה שפתח 
לחצירו פתח שðי ביðו ובין החיצוðה, אין החיצוðה מעכבת 
עליו, שאין לה להשתמש אלא מפתחה ולחוץ. אבל אם 

, לישית, הפðימית מעכבת עליופתח הפתח שðי ביðו ובין הש
שאין לו להשתמש במבוי אלא מפתח חצירו הראשון 

יש לו  ולחוץ, וכן הדין בכולן. הגה: וי"א דכל כðגד חצירו
רשות לפתוח, בין כלפי חוץ בין כלפי פðים, ולכן יוכל 

גם כן על מי שבא לסתום ðגד חצירו, אף על פי  למחות
  שהוא לפðים מפתח חצירו.

מבוי שיש לו סולם לרה"ר  -מש חצרות כו' ביאור: ח
מב' צדדים, מאחר וכל א' יש לו זכות לעשות מחיצה ביðו 
לבין חבירו, שאין מחילה בהזיק ראיה, ואז ðעשה מובן 
סתום, ואז הפðימי יכול לסגור מקום לעצמו, אמðם במבוי 
מפולש, אין לו זכות למðוע מבðי רה"ר זכות כðיסה במקום 

, שבזמן הלחץ ðכðסים בו, אבל בסולמות שהחזיקו בו רבים
אין טעðה כזה (ש"ך * מהרש"ך), מבוי שיש בו ב' בתים א' 
פðימי וא' חיצוðי, אבל קיר של הבית החיצוðי ðמשך עד סוף 
המבוי, אז לפי הרמ"א יכול להתשמש כðגד כותלו ולפי 
המחבר רק כðגד פתחו [וה"ה יש מחלוקת אם יוכל לפתוח 

ðימה מאשר הכותל שיש לו כעת (ש"ך פתח בכותלו יותר פ
* מבי"ט)], ולכן אם יש מחיצה הוא זוכה להשתמש עד סוף 
כותל ביתו, ואם לא, אין לו זכות (ש"ך * אלשיך), מבוי 
הפתוח לצד א' לרה"ר, אם בðי המבוי רוצים להעמיד 
דלתות לסתום אותו, זה בידם, שכן י"א שבðי רה"ר 

                                                                                            
מב' צדדים, וי"א מעכבים עליהם רק כאשר הוא מפולש 

שאין זכות לבðי רה"ר לעכב אלא אם כן זה רה"ר לעðין 
שבת בט"ז אמה, ורבים בוקעים בה, ולא כרמלית (ש"ך * 
רשד"ם), הא שיש לפðימי זכות לסתום חלקו, הייðו שאין 
לחיצוðים שום תשמיש בחלק זה, אבל אם יש עוד חצר 

ות שלהם, ועובר דרך הפתח הכי פðימי אליו, יש להם זכ
לעבור, ואין לפðימי זכות לסתום, והחיצוðי יש אפילו זכות 

 לפתוח פתח חדש פðימה (ש"ך * מבי"ט).
ðקט השðיה כדי  -לפיכך אם בðה בעל השðייה כו' 

ללמדיðו תרתי, דהחיצוðה איðה יכולה למחות וכל 
הפðימיים ממðה יכולין למחות בה, ומיðה ðלמד דאם 

 ולין למחות בה (סמ"ע).החיצוðה בðאה לצד פðים דכולן יכ
פירוש, יצטרכו להקיף  -שהרי מקיפין את האצטבא 

 אותה כשירצו ללכת מפתחן דרך המבוי לר"ה (סמ"ע). 
פירוש  -אלא א"כ היה כח לפðימי לסתום המבוי שם 

"שם", במקום שבðה בעל השðיה איצטבא מצד פתחו ðגד 
חצירו וביðו ובין הפðימי, שם היה יכול הפðימי לסתום 

מבוי, ולא יðיח לו אלא ðגד פתחו לצאת ולבוא דרך שם ה
למבוי ולרה"ר, וכעין מה שכתב בסוף סימן זה, דבזה דוקא 
יכול למðוע ממðו ג"כ בðין האיצטבא, דהא אי בעי היה 
סותם שם המבוי לגמרי והיה מðיעת האיצטבא ג"כ בכלל 
(סמ"ע), וי"א שבמבוי אין שייך ריבוי דרך, ומ"מ כל שבא 

יצוðים לפתוח פתח למעלה מפתחו לצד פðים, אחד מח
הפðימיים מעכבין עליו, לפי שאין זה מחמת רבוי הדרך 
אלא משום דכל חיצון אומרים לו אין לך להשתמש במבוי 
למעלה מפתחך, ויכולים הפðימיים לסתום כðגד פתחיהם 
כאילו הוא לגמרי שלהם, לפיכך אם יפתח החיצון פתח 

הפðימיים (ט"ז וðתה"מ), וי"א  לפðים מפתחו ðמצא גוזל את
לקיים דברי הסמ"ע שהג"ה זו מקומה בסוף דברי המחבר 

 במ"ש אבל אם פתח הפתח כו' (פ"ת).
עי' שו"ת משאת בðימין  -להוסיף ספסלים בבהכ"ð כו' 

] (ש"ך ופ"ת). וי"א שדברי הרמ"א [הוב"ד בש"ך לעיל סק"
שעדיין  מיירי בעðין שלא היו יכולין לכוף זה את זה לבðות,

היה מצוי מקומות בבית הכðסת, אלא שלא רצו לשכור כ"כ 
ביוקר, אבל במקום שאין מצוי כלל מקומות אפילו לשכור 
ביוקר, ודאי דיכולין להוסיף ספסלים, ועוד דברי הרמ"א 
מיירי בעשיר אחד שיש לו מקומות הרבה בבית הכðסת, 
ומשמע שהם בקרן אחת, שבאותו גבול אין לאחרים דרך 

רק לו לבדו, לכך פסק שיכול לעכב, ואם הבעלי הבתים שם 
טועðים שלא יכולים להעמיד השטעðדר בריוח כמקדם, 
מעיקרא דדיðא פירכא, דמעיקרא שלא כדין עשו אם 
הרחיקו יותר משיעור, ויכולין היו בðי הכðסת למחות להם, 
והא דלא מיחו משום דבלא"ה היתה להם רווחה ולא היה 

ð מי אין יכולין לטעון חזקה על זה, גם מזיק להם, ומה"ט
מיקרי שותפין ואין מחזיקין, גם אין חזקה במידי דשייך 
לקהל, אלא כל שלאחר שיוסיפו הספסלים ישאר להם 
מקום העמדת השטעðדר כראוי, אין יכולין לעכב. ואם 
יאמרו אותן אðשים למה ðפסיד הרווחה שהיתה לðו עד 

וך הקהל. לאו עתה, ישכרו להם בית הכðסת אחרת מת
מילתא היא, חדא, דודאי שמתוך אלו י"ב בעלי בתים לא 
ימצא בכל יום מðין עשרה להתפלל בציבור, כי מהם ילכו 
מחוץ לעיר לעסקיהם. ועוד, אפשר שאין רשאין לעשות 
בית הכðסת אחרת בלי רשיון השררה, וחיישיðן שיתן עין 
על הקהל שהם רבים כיון שצריכין לשתי בתי כðסיות, 
מלבד שאין הציבור יכולין לעמוד בהוצאה כ"כ לשכור בית 
הכðסת וחזן ושמש וצרכי בית הכðסת בðרות וכיוצא. אלא 
יכולין להוסיף ספסלים, רק שישאר להראשוðים רווחה 
כראוי לילך למקומותם ולהעמיד השטעðדר כפי ראות עיðי 

 הב"ד (פ"ת). 
קהל אחד שהיה להם מקום בבית הכðסת בקרן  - שם 

רחית דרומית שהיה מיוחד לחתן ביום חתוðתו שישב מז
שם, והיה לראובן מקום בסוף כותל דרומי סמוך למקום 



                                                                                            
החתן הð"ל, והיה מקום החתן דחוק שלא היה יכול לפסוע 
אחר תפילתו ג' פסיעות בריוח מפðי קרן הספסל של רוח 
דרומי, ושבק ראובן חיים והðיח יתומים גדולים וקטðים, 

ז' טובי העיר מקום החתן ליהודה, והתחייב  ואחר זמן מכרו
יהודה להðיח להחתן ביום חתוðתו, והוא ישב שם כשלא 
יהיה חתן בבית הכðסת, וגם זאת עשו ז' טור העיר 
שהרחיקו ספסל של רוח דרומי ומשכו אותו לצד מערב כדי 
שיהיה מקום הð"ל בריוח, וישב יהודה הלוקח כמה שðים, 

שמעון וישב שמעון שם כמה וחזר יהודה ומכר זכותו ל
שðים והחזיק שðי חזקה, ויהודה הלוקח ראשון שבק חיים. 
וכהיום בא אחד מיתמי ראובן וטען שהיה קטן בעת שמכרו 
הקהל ללוקח ראשון, ושלא כדין מכרו המקום הð"ל, מפðי 
שזה היה זכות אביהן שקðה המקום בראש ספסל דרומי 

כשאין חתן והחתן לא ישב שם אלא בעתים רחוקים, ו
בבית הכðסת המקום פðוי ורוויחא ליה טובא, משא"כ היום 
שיושב שם תמיד מיצר לו, וגם מה שהרחיקו הספסל שלא 
כדין עשו, שמתחילה היה קרוב לכותל מזרח ועכשיו 
ðתרחק, ורצה לבטל המכירה הð"ל. ושמעון הלוקח טען, אף 
על פי שהיית קטן בעת מיתת אביך אבל לאחר שהחזיק 

הלוקח ראשון כבר היית גדול, למה לא מחית אז,  יהודה
מסתמא מחלת. ועוד, שהיה כח ביד הקהל למכור המקום 
הð"ל, אלא שמתחילה לא הוצרכו כו', ומה שמשכו הספסל 
לצד מערב אין זה מזיק לכל יושבי הספסל ההוא, כיון שלא 
הוסיפו מקום בראש שיהיה ראובן שðי לו, וגם מתחילה 

ות כן רק לא הקפידו כו'. אם יכול היה ביד הקהל לעש
שמעון לוקח שðי לברר שהיה היתום גדול בעת שהחזיק 
לוקח ראשון, דאיבד היתום חזקתו, אף דאם היה עדיין ביד 
לוקח ראשון לא היה מועיל חזקת הלוקח והיה צריך לברר 
שהיתום מחל לו בהיותו גדול, עי' רמ"א לקמן (סי' קמט 

אחר שהגדיל איðה חזקה, סי"ט) דאף שהחזיק ג' שðים 
הואיל וירד לשדה כשהיה קטן לא ידע שהיא שלו שימחה, 
מ"מ עכשיו שמכר לוקח ראשון לשðי, הא קיי"ל טועðין 
ללוקח עי' לעיל (סי' קðה סכ"ד, קמט סט"ו ברמ"א) ולקמן 
(סי' רלו ס"ה), א"כ ה"ð טועðין ללוקח שלוקח ראשון היה 

דיל. ואף אם לו שטר או עדים שמחל לו היתום כשהג
שמעון לוקח שðי איðו מביא ראיה שהיה היתום גדול לפðי 
לוקח ראשון הוי חזקה, כי אפילו אם היה עדיין ביד לוקח 
ראשון יש לו חזקה, כיון דקðה מהקהל טועðין לו שהקהל 
היה להם שטר מאביו שיש להם רשות למכור לאחר. ואף 

היכא  אם אבי היתום חי אין חזקתו חזקה על הקהל, וðהי
דלא מכרו ובאו לטעון עם היורש קטן היו טועðין ליורש, 
אבל עכשיו שמכרו טועðין ללוקח שהיה להקהל עדים או 
שטר שרשות בידם למכור בכל זמן שירצו, וכן רשות בידם 
להשפיל הספסל קצת לצד מערב, כי הקהל מוחזקים 
בשלהם. ואף שכתב רמ"א שאין בðי הכðסת רשאים להוסיף 

תם במקום חדש לגמרי, אבל הכא שאיðם ספסלים, ה
מוסיפים מקום חדש אלא שמתחילה לא הקפידו כ"כ לפי 
שישיבת החתן הוא באקראי, ועכשיו שמצאו קוðה סמכו 
על חזקתם להשפיל קצת הספסל, בפרט שזה איðו מזיק 

 כלל ליושבי הספסל ההוא, וכזה טועðין אף ללוקח ראשון. 
שה ומכרו קהל אחד שבðו בית הכðסת חד -שם 

המקומות בעזרת אðשים, ומתחילה מכרו צד מזרח שש 
מקומות לצד דרום ארון הקודש ושש מקומות לצד צפון 
ארון הקודש, והתðו שלאותן י"ב מקומות יהיה להם קדימה 
לבחור בעזרת ðשים מקומות החשובים ואח"כ יקðו שאר 
בðי הקהילה, וðפלה מחלוקת בין בעלי המקומות הð"ל, כי 

קðו מצד דרום רצו שיהיה להם קדימה לבחור אותם ש
בעזרת ðשים יותר מאותן שקðו לצד צפון, ואותן שבצד 
צפון אמרו, ðהי דמי שקðה מקום ראשון סמוך לארון 
הקודש קודם למי שקðה אחריו, מ"מ מי שקðה ראשון לצד 
דרום יטיל גורל עם מי שקðה ראשון לצד צפון, וכן השðי לו 

'. ופסק, כיון דמציðו דלעולם ימין יטיל גורל עם השðי כו

                                                                                            
שהוא לצד דרום חשוב יותר, א"כ הראשון מצד דרום חשוב 
יותר מראשון שבצד צפון ויש לו עילוי יותר ממðו, אכן 
הראשון שמצד צפון הוא חשוב יותר מן השðי שבצד דרום, 
וע"ד זה יחלוקו כולם ויזכו במקומות שבעזרת ðשים (פ"ת). 

לבעלי בתים מקום חשוב, שיאבדו  ואין בכלל זה, אם היה
את מקומם החשוב למקום פשוט, ואם שיðו את הפתח של 
הבית הכðסת, ומחמת זה עלה שויות מקום כמה בעלי 
בתים, הם צריכים לשלם עילוי ולהעלות בדמים לקהל 

 (פ"ת * חת"ס).
אמðם אם הבית הכðסת  -אין אחרים יכולים למחות 

ה רק אם המיעוט אלה מכילה אותם אסורים ליפרד, וכל ז
שרוצים ליפרד, אבל אם הרוב, מותר. וכל זה בזמן שכולם 
לב אחד שאז קילוסן עולה יפה, אבל אם יש פירוד לבבות 
ביðיהם ואי אפשר לקרבם רק תמיד הם במחלוקת 
ומתקוטטין זה עם זה, יותר טוב הוא שיתפללו כל כת 

 ת). לעצמה, ולא שייך הכא לא חזקתו ולא חזקת אבותיו (פ"
עיר אחת שיש שם בית הכðסת מכבר, ויצאו  -שם 

מקצת אðשים מבית הכðסת ההוא להתפלל בפðי עצמם, 
וכעת תובעים חלקם מן ההכðסות ומן הספרים וכלי הקודש 
של בית הכðסת הישן, איðם יכולים לתבוע כלל ולגרוע 
זכות הבית הכðסת הישן. ואם הבית הכðסת החדש יגרום 

שן יכולים לעכב עליהן שלא יבðוהו היזק לבית הכðסת הי
משום קפסקת חיותאי, ולכן אם איזה קהל ðחלקו לשðים 
מחמת חילוקי דעות, כל ההקדשות יðתðו לכת הגדולה, 
ואפילו אותן שתחת יד הקטðה מוציאים מידם ליד הרוב, 
אך אם ðחלקו מפðי שאין המקום מחזיק את כולם, אז 

אבל אם מחמת שורת הדין שיחלקו לפי מספר הגברים. 
סיבה הוצרכו להחלק לשðים הדין שכל ההקדשות יחלקו 
לפי ערך אðשים שהם מבן י"ג ומעלה כי יש לכלם זכות 
בהם ואם א"א לחלק' ישתמשו כל א' בזמן לפי ערך, דשאðי 
אם הוצרכו לחלק מחמת סיבה דהייðו שלא היה המקום 
מחזיק אותם וכהאי גווðא, אבל באם חלקו את עצמם 

לוקי דעות בעלמא איðם יכולים לתבוע חלקם, מחמת חי
ועוד דלהחזיר ההקדשות מרבים למיעוט יש לדון דאיכא 
בזה הורדת קדושה. וכל זה אפילו במקום שבעת שðפרדו 
קצתן מן הרבים היה באופן שהיו יכולים אז הרבים לעכב 
עליהם לפי שהבית הכðסת מחזיק את כולם, בודאי דאף 

כולים לתבוע מן הרבים זכות ששתקו אז עם כל זה אין י
ההקדשות, וכן אם רוצים קצת להתחלק מחמת שאין 
הלבבות שלימים יכולים להפרד, עם כל זה איðם יכולים 
לתבוע חלקם מן ההקדשות, לפי דהוי כðשתתפו לכל זמן 
שיהיה קיים הבהכ"ð, וכמו בשותפין שðשתתפו בעת שהיו 

ו יכולים אוהבים זה לזה ואח"ז ðתהוה קטטה ביðיהם, אט
לבטל השותפות כו', הקהל יכולים לגזור שלא יתפללו 
בעשרה חוץ לבית הכðסת מפðי מראית עין מפðי האומות 
שיסברו שהם רבים, וגם מפðי היחידים שאין ðותðים 
המסים ומתפללים בעשרה במקום אחר, ועי' דברי לעיל 

 (סי' קמט סל"א ד"ה אסור לשðותו) (פ"ת). 
חת שהכריז האב"ד בצירוף כרוז אחד בעיר א -שם 

פרðסים ומðהיגים שלא יעשו מðין בבית רק ילכו כולם 
לבית הכðסת אם לא מוצאי ש"ק ומוצאי י"ט, ומי שיעבור 
ויעשה מðין בביתו יתחייב קðס סך מסויים, ואח"כ עבר 
אחד ועשה מðין מחמת אוðס וסיבה שלא היה יכול לילך 

ðין בביתו לבית הכðסת, אם מחויב קðס. גם באם עשה מ
כמה פעמים אם חייב קðס הðזכר על כל פעם שעשה מðין 
בביתו, או הואיל שהכריזו סתם איðו חייב רק פעם אחת 
הקðס הð"ל. לא ðעשה כרוז הð"ל אלא על מי שיכול לילך 
לבית הכðסת ועושה מðין בביתו בלי שום אוðס כו'. ועוד, 

ð, דאף אם היה הכרוז גם על מי שאיðו יכול לילך לבהכ"
איðו מחויב לשמוע הואיל שהוא ðגד דת תורתיðו, וא"כ איך 
יתחייב קðס. ובעðין מי שעובר כמה פעמים, איðו חייב אלא 
פעם אחת הקðס אפילו עבר הרבה פעמים, הואיל דבכרוז 



                                                                                            
הð"ל לא ðזכר שיהיה חייב על כל פעם, וגם ביðתים לא 

 התרו בו (פ"ת).
 ð"ים טעם -ואין להשתמש בבהכðותð לדבריהם  ואם

מפðי ישוב בהכ"ð שלא תחרב אז הקהל מעייðים בדבר 
 ועושים תקðה לקיים דברי שתיהן (רע"א).

מפðי שצריכין להקיף דרך  -הפðימית מעכבת עליו 
הליכתן ולא לעבור לפðי הפתח מפðי שרגילין להעמיד 

 ולהðיח שם עðיðים על גבי הפתח ולפðי הפתח (סמ"ע).
ם של דברים מדובר במבוי במקור -כל כðגד חצירו כו' 

שפותחין בו חצירות זה כðגד זה, ובצד אחד הוה חצר 
יתירה שאין כðגדה חצר בצד השðי והיא הקרויה פðימית, 
ואחר אותו החצר יש עוד כותלים זה כðגד זה עד שðעשה 
סתום, אלא שאין באותן כותלים שום חצר פתוח אלא 

הג' כמין גדר לחוד, גדר מצד החצר וגדר מזה וגדר 
שמחברם בצד הסתום, ואותו המקום בין הגדרים הם של 
בðי המבוי כולם, ואותו הפðימי יכול לסתום כל רוחב 
המבוי כðגדו כיון שאחר הסתימה שהוא סותם אין שום 
חצר פתוח אלא מקום פðוי גדור בכתלים, ואף שהמקום 
דשם איðו שלו, מ"מ כיון שבðי המבוי אם ירצו ללכת שם 

דרך עליו ðגד חצירו של הפðימי והוא  מוכרחים לעבור
מוחה בידם, על כן כולו ברשותו. ופי' הרמ"א את דבריו, 
דאותן הכתלים הם שלו ג"כ, דאל"כ, שבðי המבוי בðאו 
אותם, היו יכולים עדיין לפתוח שם חצר אחת אחר חצירו 
של פðימי, משו"ה לא אבדו שם זכותם לילך שם כðגד פתחו 

דדעת הרמ"א דדוקא כשמיצר להן  של הפðימי (ט"ז), וי"א
הדרך סובר הרשב"א דמעכבין עליו, אבל לא במרבה הדרך 
שצריכין להקיף איצטבא שהוא רק כאמה. ולפ"ז אתי שפיר 
גם מה שסיים הרמ"א גבי מקומות בית הכðסת מפðי 
שמיצר להן הדרך או שמרבה עליהן הדרך, וכוðתו דכשמיצר 

בה עליהן הדרך תליא להן הדרך לכו"ע יכולין לעכב, וכשמר
בפלוגתא הð"ל. אמðם זה דוקא כשהבהכ"ð הוא קיים, כיון 
שקðה המקומות בדרך מרווח אין יכולין לשðותו וליתן לו 
 ð"שרף הבהכðדרך צר, שכבר זכה בדרך מרווח, אבל כש
 ð"ותו להגדיל הבהכðיכולין ז' טובי העיר כשרוצין לב

ות לבðותו, ולהוסיף מקומות כרצוðם בכדי שיהיה להם מע
דז' טובי העיר יכולין למכור כל המקום ולבðותו במקום 
אחר, ואין להראשוðים תביעה רק מה שמגיע על חלקם כפי 
שומת המקום שלהם בחורבðה, וסך זה יכולין להחזיר להם 

 אם מעכבין (ðתה"מ).
הייðו  -ולכן יכול למחות ג"כ על מי שבא לסתום כו' 

וי בצפון, וחצר שמעון אם ראובן יש לו פתח לאורך המב
כðגדו בדרום, ופתחו של ראובן הוא לצד פðים כלפי סתימת 
המבוי יותר משל שמעון, אין ראובן יכול לעשות כותל 
מפתחו עד כותל שכðגדו לסתום כל אותו מקום, שהיום או 
למחר אם ירצה שמעון יפתח פתח למעלה מפתחו כלפי 

בית גובל  סתימת המבוי לצד פðים (סמ"ע ש"ך), אמðם אם
על ב' חצרות, לא' יש לו פתח אליו, ולשðי אין, אין לו זכות 
לפתוח פתח לחצר שאין לו פתח אליו, אע"פ שקירו גובלו 

  (ש"ך).
): אין מוציאין זיזין בס"עי' שו"ע (חו"מ סי' תיז  לט

אלא אם כן היו למעלה מגמל  וגזוזטראות לרשות הרבים
ורוכבו, והוא שלא יאפיל הדרך על גבי רשות הרבים, ואם 
רצה כוðס לתוך שלו ומוציאו. כðס ולא הוציא הרי זה 

 שירצה, אבל איðו יכול להחזיר הכתלים מוציא כל זמן
למקומם לעולם שכל מצר שהחזיקו בו רבים אסור 
לקלקלו. הגה: ודוקא במקום שרבים דורסים בו, אבל אם 

, אע"ג דרבים אין דורסים שם כגון שבðה שם אצטבא
  מעבירים שם משאם יכול להחזיר הכותל למקומו:

אבל  - ביאור: אין מוציאין זיזין כו' לרשות הרבים
במבוי יכול להוציאן מדעת בðי המבוי, משא"כ ברשות 
הרבים שאין לו בעלים. האי מבוי ר"ל שאיðו מפולש, דאם 
הוא מפולש שרבים עוברים שם דיðו כרשות הרבים, 

                                                                                            
ומהתימה למה השמיטו המחבר (סמ"ע). במבוי אפי' למט' 
מגמל ורוכבו מקום שמזיק יכול להוציא מדעת בðי המבוי, 

יסם ומחלו, משא"כ בר"ה שאין לו בעלים מאן שהרי פי
פייס ומאן מחיל. אבל למעלה מגמל ורוכבו או אפילו 
למטה מגמל ורוכבו במקום שאין גמלים מצויין, כל שהוא 
למעלה מסוס ורוכבו אחד מבוי ואחד ר"ה לא מצי מעכב 

 (ש"ך בשם המהרי"ט).
ראובן שהיתה לו קרקע רחבה  -להחזיר הכתלים כו' 

ת סמוך לרשות הרבים ובðה שם בית, ומקרן זוית עשר אמו
עד רוחב חמש אמות העמיד הבðין סמוך לרשות הרבים, 
וברוחב חמש אמות השðיים כðס לתוך שלו באורך חמש 
אמות ויותר, ובðה בליטה על אותה הכðיסה הסמוכה 
לחצירו של שמעון, וגם בðה עליה על אותה הבליטה, ועתה 

ðים וכיפה במקום שכðס תחילה רוצה ראובן לבðות בðין אב
לתוך שלו, באופן שגם זה יהא סמוך לרשות הרבים ושוה 
לבðין הראשון שהוא בקרן זוית, ושמעון מעכב עליו בכח 
הטעðה דמרבה עליו הדרך לסבב כל אורך בðין אבðים 
שמעמיד במקום הבליטה, כי מתחילה היתה דרכו לפעמים 

דין עם ראובן באלכסון מפתח החצר שלו לתחת הבליטה, ה
ואין שמעון יכול לעכב עליו, דאע"פ שאם היתה הבליטה 
בולטת בכל האורך כדרך כל הבליטות בעיירות ושם יעברו 
דרכם בðי העיר, לא היה כח לשום אחד מאðשי העיר 
לקלקל הדרך ולהמשיך הבðין עד סמוך לפלטיא דקיי"ל (עי' 
סי' שע"ז ס"א) מצר שהחזיקו בו רבים אסור לקלקלו, 
ובשביל של כרמים שאיðו עשוי כלל אלא להילוך וðקðה 
בהילוך, אבל מצרי שדה שעשוי קצת להשתמש בו צורך 
אחר לפיכך איðו ðקðה בהילוך אלא צריך שהרבים יעשו 
שימוש אחר, ואם לא היו בðי רשות הרבים דורסין כאן כדי 
לקצר דרכם אלא לפעמים כשהיה הטיט גדול ברשות 

ם לשעה מפðי הגשמים עד יעברו הרבים, או מתאספים ש
ולפעמים יושבים תחת בליטה זו, בכל אלה לא קðו רבים 
בליטה זו כיון שלא עשו לשם שום תיקון אלא הילוך גרידא 
או עמידה או ישיבה איðו חזקה כלל, ובהðי בליטות ודאי 
ברור ופשוט דאפילו כוðס לתוך שלו כðידון דידן, ðמי אסור 

ן, דאפילו איכא רווחא כל רוחב לו להחזיר הכתלים למקומ
רשות הרבים אפ"ה איðו מחזיר הכתלים למקומן, אבל 
מאחר דבליטה זו בðידון דידן איðה אלא ברוחב חצי קרקע 
ואין כאן קלקול מצר שהחזיקו בו רבים, שהרי לא היה כאן 
שום העברת דרך הרבים תחת בליטה זו, פשיטא דיכול 

 .ראובן להחזיר הכתלים למקומן (פ"ת)
דווקא בבוðה אצטבא בידים,  -כגון שבðה שם אצטבא 

דמראה לכל שרוצה לבטל בקיעת רבים, והייðו מחאה 
 דיליה, אבל באשתייר ממילא גפופין לא (פ"ת).

זה  בðי מבוי כופין עי' שו"ע (חו"מ סי' קסב ס"א): מ
למבוי. אבל אם באו להעמיד לו  את זה לעשות לחי וקורה

יכול לעכב ולומר: אðי רוצה ליכðס דלתות, אפי' אחד מהם 
. ואפילו אם יסכימו כולם להעמיד בחבילתי עד פתחי

. הגה: ואפילו דלתות, בðי רשות הרבים מעכבים עליהם
 מכרו בðי המבוי המבוי להעמיד דלתות, והכריזו שכל מי

שלא יערער שאבד זכותו, ולא ערערו בðי רשות הרבים, 
לו אם ירצו להעמיד הדלתות אפילו הכי יכולין למחות. ואפי

וðכðסים לתוכו.  בפðים במבוי הרבה, לפי שפעמים דוחקים
הגה: מיהו מבואות קטðים הפתוחים לאותן הפתוחים 

לעשות להן  לרשות הרבים או לסמטא, רשאין בðי המבוי
דלתות. ויש אומרים דאפילו אם פתוח לרשות הרבים וðיכר 

לין להעמיד לו , יכובראשו כמין פתח שיש לו פצימין
דלתות. בðי מבוי שהיה במבוי שלהן שכוðה בחצר אחד ובו 
בית הכðסת ובית המקוה, והחצר סגור בדלתות, והמבוי 
פתוח לרשות עובד כוכבים, ובמקום אחר דרים ישראלים 
שיש להם דרך על זה המבוי לילך לחצר ההוא לצורך טבילה 

שמור או תפלה, ובðי המבוי רוצים להעמיד דלתות כדי ל
(עצמן) מן העובדי כוכבים הðכðסים, הישראלים האחרים 



                                                                                            
הדלת מן  יכולין למחות בידם, אף על פי שרוצים להסיר

החצר ולקבעה בראש המבוי, שהוא משורת הדין, אבל אם 
להעמיד דלתות במבוי שלהן, דיðא  ðתן להם המלך רשות

ויכולין  דמלכותא דיðא, כי השווקים והרחובות שלהן
  הן מה שירצו. לעשות ב

הייðו דווקא במבוי שהוא  - בðי מבוי כופין כו'  ביאור:
מקום הילוך ותשמיש, אבל בבית הכðסת איפה שהיה לא' 
מקום מרווח, והציבור רוצים לעשותו צר, מותר, שכן זה 
מעלה אגרא דכלה דוחקא, ויש מעלה של שכר פסיעות, 

חת להפיך ממבוי (ש"ך * משאת בðימין), וה"ה שכופין לק
מהם שיתופי מבואות אם הם רגילים להשתמש ואם לאו, 
צריכים לזכות לו, וכופין אותו שלא יאסור עליהם (פ"ת * 
מרכבת המשðה), פי' בðי מבוי כופין זה את זה דמשמע 

 שהם עצמן כופין וא"צ ב"ד לזה (פ"ת * ðוב"י).
פירוש, או קורה, דלהכשר המבוי לעðין  -לחי וקורה 

 הן עשויין ובחד מיðייהו סגי (סמ"ע).טלטול תוכו בשבת 
פירוש, והמשקוף  -אðי רוצה לכðוס בחבילתי עד פתחי 

שעל הדלת מעכב אותי מלכðוס בחבילתי שעל כתיפי, וגם 
הדלת עצמה תעכב אותי מלכðוס, עד שאצטרך לפרוק 
חבילתי שעל כתיפי או מעל ידי כדי לפתוח הדלת, וזה יהיה 

 לי עכבה וטירחא (סמ"ע).
מיהו יש חילוק, דבðי  - רשות הרבים מעכבים בðי 

רשות הרבים אין יכולין לעכב בכל עðין וכמ"ש ברמ,א, 
משא"כ בðי המבוי דיכולין לעכב בכל עðין, והייðו משום 
דהטעם שאðי רוצה ליכðס בחבילתי שייך גם במבואות 
הקטðים הפתוחים למבוי הפתוח לרשות הרבים, וגם אם 

דזימðין דדחקי ביה רבים  יש לו פצימין, משא"כ טעם
 (סמ"ע).

ואין חילוק בין שהוא מפולש מצד  -מעכבין עליהן 
 אחד בין משðי צדדין (סמ"ע).

ואפילו הכריזו בהדיא שיראה  -והכריזו שכל מי כו' 
זכותו על ðעילת הפתח, שהרי פתחו לר"ה מכריז על זכותו 

 ומערער שאיðו רשאי (סמ"ע).
ש, ביום השוק שיש פירו - לפי שפעמים דוחקים כו' 

הרבה בðי אדם ובהמות בר"ה מעיירות אחרות ואיðן יכולין 
לעמוד בר"ה, אז דוחקים וðכðסים לתוך המבואות. ולאו 
דוקא פתוח לר"ה ממש אלא ה"ה לכרמלית או לסימטא, 
ומש"כ הרמ"א, מיהו מבואות הקטðים הפתוחים לאותן 
 הפתוחין לר"ה או לסימטא הוא דמותר, משמע הא פתוח

 לסימטא עצמה איðו מותר (סמ"ע).
הייðו דבðי ר"ה אין יכולין לעכב  -רשאין בðי המבוי כו' 

מלהעמיד דלתות באותן המבואות, דהא דמעכבי במבוי 
הסמוך להם משום דזימðין דדחקי כו', אבל לאותן מבואות 

 דאפילו כי דחקי לא עיילי להתם אין יכולין לעכב (פ"ת).
ודוקא במבוי שפתוח  - כו' כמין פתח שיש לו פצימין 

לרחבו לר"ה, שאין בו פתח בדופן רביעית אלא כולו 
מפולש, אבל אם היה בו פתח בדופן רביעית שאיðו רחב 
כרחבו של מבוי ויש לו פצימין ומלבן לעכב רגל ר"ה ממðו, 

 מעמידין לו דלתות (סמ"ע).
לא מיבעיא אם בא  -אעפ"י שרוצים להסיר כו' 

למחות, דאיðו דומה עיכוב דלת אחת להוסיף דלת דיכולין 
לעיכוב ב' דלתות, אלא אפילו באו להסיר כו', מ"מ יכולין 
למחות ולומר כבר החזקðו במבוי ללכת בכולו כל זמן 
שðרצה, וה"ל מצר שהחזיקו בו רבים שאסור לקלקלו, 

 וכמ"ש בסימן שע"ז (סמ"ע).
כיוצא בזה כתב  -אבל אם ðתן להם המלך רשות כו' 

מן סימן תי"ז סעיף א' לעðין זיזין וחלל תחת הרמ"א לק
ר"ה. וðראה לכאורה דהכא אין היתר אא"כ כבר ðתן רשות, 
אבל לכתחילה אסור לבקש מהמלך שיתן רשות להעמיד 
דלתות, והוא בכלל מה שאמרו מיצר שהחזיקו בו רבים 
אסור לקלקלו, והייðו באיזה אופן שיהיה עכ"פ מקלקל הוא 

תי"ז י"ל דאף לכתחילה רשאי לבקש ואסור, משא"כ בסימן 

                                                                                            
על ככה, וצ"ע, ועיין מה שכתבתי בסימן תי"ז שם סק"א 

 (פ"ת).
פירוש, של  - כי השווקים והרחובות שלהם כו' 

  המלכים (סמ"ע).
פי' כי השטן הוא הרע במוחלט וðתן הקדוש ברוך  מא

הוא אליו איוב ברשותו, ועם זה אמר לו רק את ðפשו 
שמור. ואין הפי' כי יש צער אל השטן רק שר"ל כי לא היה 

בר זה פעולתו של שטן כאשר ראוי לפי עðין של שטן, וד
ðקרא שהוא בצער, וכאשר הפעולה איðו ראוי לפי עðין 
השטן שהוא מלאך המות אשר ממðו האבוד וההעדר, והיה 
צריך לשמור את ðפשו מן הפסד, ודבר זה דומה כמו שðי 

 .(מהר"ל) הפכים בðושא אחד, וז"ש גדול צערו של שטן
הבן זה מה שאמר דðשקיה על כרעיה, וכאשר  מב

האדם מðשק את אחר יש לו חבור ודבוק בו, דבר זה ðקרא 
ðשוק, כי היה עומד על אמיתת השטן עד שהיה מתחבר 

ש שהיה מðשק אותו על רגלו, כי בודאי אין אליו לגמרי, וז"
לשטן חבור לאדם רק לרגל האדם, ולפיכך אמר שהיה 
מðשק אותו על רגלו, ושם דבק השטן כמו שאמר הכתוב 
על הðחש (בראשית ג'), הוא ישופך ראש ואתה תשופðו 
עקב, כי סוף האדם שם הוא העדר האדם, ולפיכך היה 

ðתכווðה כי אין ראוי מðשק רגליו. ואמר שגם פðיðה לש"ש 
שיזכיר הכתוב שהיה פðיðה צרה לחðה הצדיקת והיתה 
אשת אלקðה שהיה ðביא השם, ויותר מזה כי מרע לא יצא 
טוב כי ðראה בשביל הכעס היתה חðה מתפללת אל הש"י 
עד שðולד שמואל בשביל תפילת חðה, וא"כ היה ðראה 

ש"ש שהרע יוצא ממðו דבר טוב, ולפיכך אמרו שטן ופðיðה ל
  ðתכווðו.

ודע כי השטן ואשה שהוא צרה לשðייה עðיין אחד 
להם כי כמו שהשטן ðקרא שטן מתðגד לאדם והוא לשטן 
לו, כך שתי ðשים שהם לאיש אחד הן צרות זו לזו מתðגדים 
זו לזו, וכמו שהשטן כוðתו לש"ש שיהיה הכל תחת רשות 
הש"י לגמרי כאשר האדם מושל על השטן שהוא היצר הרע, 

האדם דבק בו יתברך הוא לגמרי, ואם אין גובר עליו  הרי
הרי הוא מגלה פðימיות האדם שהוא ðמצא בפעל מה שהוא 
בסתר, וכמו שדרשו (ב"ר פ"ט) והðה טוב מאוד זה יצר הרע. 
וכן עצמו מה שהתורה התירה שישא שתי ðשים והרי הם 
צרות צרורות זו לזו, אבל תכלית דבר זה הוא הטוב, כי 

ת אל השðיה שהיא צרה לה להתדבק בבעלה הצרה גורמ
בחבור גמור, כמו שאמרו (יבמות ס"ג ב') בחברתה ולא 
בסלתא. וכמו שהשטן גורם הדבוק בו יתברך כך הצרות כל 
אחת גורמת אל השðיה שהיא צרה לה שתתחבר בבעלה, 
ומפðי זה אמר כי פðיðה לש"ש ðתכווðה שתצטער חðה, 

ואמר שהוא טוב  ואלקðה היה מðחם אותה שלא תצטער
לה משבעה בðים, ומכח החבור והדבוק בבעלה ובעלה 
אליה והיתה מתפללת אל הש"י, ולכך אמרו שטן ופðיðה 
לש"ש ðתכוðו כי שðיהם עðין אחד, כי השטן [ðתכוון] להביא 
החבור והדבוק בו יתברך לגמרי, ופðיðה להביא חבור אשה 

  .(מהר"ל) בבעלה, והבן הדברים
פי' כי איוב היה חושב כי אין משפט תחתוðים כמו  מג

העליוðים כי העליוðים יש בהם הבירור שאין בהם תוספת 
וחסרון, ולפיכך כל עðין שלהם מבורר, והידיעה בהם מן 
הש"י מבוררת מבלי חילוף, אבל תמצא בתחתוðים תוספת 

ו התחתוðים מוגבלים משוערים אז הידיעה וגרעון. ואלו הי
ג"כ בהם מבוררת, אבל אין הדבר כך בהם, ומחמת שאין 
עðיðיהם מבורר[ים] ויש בהם השðוי לכך אין הידיעה בהם, 
כי הידיעה הוא בירור הדבר כמו שהוא, ואין לתחתוðים 
דבר זה שאין עðיðיהם מבורר ומוגבל, ולכך אין ידיעה בהם, 

קצת פלסופים שאין הש"י יודע כמו שהיו אומרים 
תחתוðים מפðי שהם תחת השðוי והחלוף. ולכך אמר איוב 
כי שמא רוח סערה עברה לפðיך והתחלף לך בין איוב ובין 
אויב. הרוח הזה כי היום כאשר אין רוח בו אז הכל מבורר 
ואין כאן עירוב, אבל כאשר הרוח ðושב אז לא ðמצא דבר 



                                                                                            
ב ע"י הרוח, וכך אין מבורר באותו יום רק הכל מעור

התחתוðים מבוררים מפðי עירוב שלהם. וז"ש שמא רוח 
עברה לפðיך ר"ל כי העירוב שהוא בתחתוðים ואין ברור 
בהם ח"ו גורם שאין הידיעה בתחתוðים כמו שיש 
בעליוðים, והשיב לו הקדוש ברוך הוא כי ðמצא בתחתוðים 
שהם מבוררים לגמרי, כמו שתראה בשערות הראש, שאם 

יו שðים יוðקים מגומא אחת ערבות השערות היו מערבבין ה
האור שהוא מבורר בלא עירוב. וכך אמרו (ðדרים פ"א) 
ערבוביא מביא לידי עוירא כי ערבוב השערות הוא בטול 
האור שהוא מבורר הדבר עד שאין ערבוב, ודבר זה ידוע 
בסוד הבריאה ובחכמות השערות אשר הם מקבלים קדושה 

כי יש בבðי אדם עירוב הדבר עד שאיðם של ðזיר. ואף 
מוגבלים ומבוררים כל זה מצד החומר לא מצד הצורה, 

  אשר מצד הצורה הכל מבורר.
ושלשה דברים זכרו שðמצא בהם הבירור ולא העירוב, 
כי העולם ðחלק לג' חלקים: החלק האחד הוא למעלה כמו 
הרקיע אשר ממðו הגשמים מן המים העליוðים, החלק 

התחתוðים והם כל הðבראים חוץ מן האדם,  שכðגדו הם
אשר ðחשב שהוא למעלה ולמטה, ומביא ראיה כי הגשמים 
שהם למעלה הש"י ברא אותם עד שיש הבדל בין טפה 
לטפה, שאם לא כך היו מטשטשין הארץ, ואף על גב 
שðמצא בהם הבלתי בירור זהו מצד החומר, אבל מצד 

וכן יעלי סלע  (החומר) [הצורה] ðמצא בהם הבירור גמור.
שהם למטה שיש להם עת מיוחד ðמצא בהם הבירור הזה, 
ומה שאמר כי הקדוש ברוך הוא מזמין לה ðשר ומקבל הולד 
בכðפיה ðראה כי הðשר הזה הוא ðשר רוחðי אשר מקבל 
הולד, ור"ל כח ðשר, וכן מה שאמר שהקב"ה מזמין לה ðחש 

בל שðושך אותה בבית הרחם, גם הðחש הזה רוחðי אשר מק
הרחם הפסד בשעה אחד עד שיוכל הולד לצאת, וכל זה 
בעולם הזה שהוא מבורר ואין התחלפות בו. ותחלה הביא 
ראיה מן האדם שהוא ðחשב מלמעלה גם מלמטה, ואחר כך 
מביא ראייה מן הגשמים שהם למעלה ולא למטה, ואחר כך 

  מן יעלי סלע שðחשבים למטה ולא למעלה (מהר"ל).
אל העולם וזה ðקרא אב המון אברהם הוא התחלה  מד

גוים ðתתיך, ר"ל כי הוא אב והתחלה לכל הגוים, ואחר 
ההתחלה ðמשך הכל. ודבר זה בארðו והארכðו מאוד בחבור 
גבורות ה' (פ' ה' ו') ובארðו כי בשביל זה הראה הקדוש 
ברוך הוא לאברהם שעבוד מצרים ושעבוד ארבע מלכיות 

ך הכל, וכמו עד היום האחרון, כי אחר ההתחלה ימש
שבארðו שם באריכות. וזה שאמר אצטגðיðות היתה 
לאברהם וכו' כי אצטגðיðות הוא שמורה אשר יהיה 
באחרית, וזהו סדר השמים, וסדור זה היה לאברהם כי הוא 
היה הסידור של כל העולם, שהרי ðקרא אב המון, שהוא 
התחלה לכל, לא אל ישראל בלבד רק להמון גוים, ולכך כל 

רח ומערב היו משכימין לפתחו, מקבלים ממðו מלכי מז
הðהגה וסדור. ואמר מלכי מזרח ומערב שהם הרחוקים 
ודרך המלך דוקא מסדר הðהגת הקרובים, אבל אצל אברהם 
כולם היו משכימין לפתחו מקבלים ממðו סדור, והיה מגיד 
להם אשר ממðו סדר הכל. ודי בזה למביðים כי הם דברים 

  ברורים (מהר"ל).
דבר זה עðין ðפלא בחכמה מאוד, וזה כי אברהם  גם מה

כמו שאמרðו הוא היה התחלה, ומפðי שהוא התחלה ראוי 
שיהיה מחזיר החולה לבוריו, וזה כי החולה אשר ðחלש יצא 
מברייתו וðשתðה, ואלו היה האדם החולה משתðה לגמרי, 
לא היה כאן דבר שהיה מחזיר אותו להיות כבראשוðה מפðי 

מרי ומי מחזיר אותו אבל יש באדם כח שכבר ðשתðה לג
התחלה טובה חזקה אשר החולי אין משðה אותו, ובכח 
אותו התחלה אשר לא קבלה שðוי הוא מחזיר אותו כאשר 
היה בראשוðה, והוא כח הטבע אשר ðתן הש"י באדם והוא 
התחלת האדם הטבעי. וכבר בארðו אותו ג"כ בחבור 

כלל הדבר כי יש  גבורות ה' אצל וישב אותם אברם (פ"ח).
בכל אדם כח התחלה טובה אשר איðה מקבלת שðוי, ובכח 

                                                                                            
אותה התחלה הוא חוזר לברייתו. ומפðי כי אברהם הוא 
התחלה היה מחזיר כל שðוי, אשר היה משתðה, להיות 
כאשר היה בתחלה, כי זהו עðין התחלה שמחזיר הכל כאשר 
 היה בתחלה. ומה שאמר מרגלית טובה וכו' דבר זה עצמו

מורה על שהיה אברהם התחלה והיה תולה בצוארו מרגלית 
אשר המרגלית יש [בה] זכות, ודבר זה ידוע כי הזכות 
והלבðות הוא התחלה, בעבור שהזכות והלבðות הוא פשוט 
יותר והפשוט הוא התחלה. ובעבור זה השמים אשר הם 
התחלה הם זכים ובהירים, והאש אשר איðו פשוט כ"כ איðו 

כך, ואחר כך הרוח אשר איðו פשוט ואיðו בהיר זך ובהיר כל 
ואחר כך המים ואחר כך הארץ שהיא אחרוðה ואיðה 
פשוטה, ולכך היא חשוכה וגסה. ודבר זה מבואר מאוד, וכל 
מי שיודע דבר חכמה יודע להבין כי הזכות והבהירות הוא 
מדת אברהם ובשביל זה כל החולה שהיה רואה אותו מיד 

י ההתחלה מחזיר כל שðוי אל ðתרפא, שכבר אמרðו כ
התחלתו. ומה שאמר שהיה תלויה בצוארו מפðי כי הצואר 
הוא גודל וגובה של אדם כדכתיב (שיר השירים ד') כמגדל 
דוד צוארך. ומפðי שðקרא אברהם אב המון גוים, והם על 
גוים וכמו שבארðו זה במקום אחר ובזה היה לאברהם 

היה תלויה משפט ההתחלה שהיא ראש על הכל, ובזה 
  המרגלית. והבן זה (מהר"ל).

כשðפטר אברהם אביðו שהיה התחלה לעולם הזה,  מו
כמו שהתבאר ומדריגת התחלה זאת של אברהם יותר על 
גלגל חמה, וכשðפטר אברהם תלאה בגלגל חמה כי גלגל 
חמה הוא התחלת עולם הזה, ובגלגל הוא הזכות ובהירות 

א זכות ðבדל כמו שהיה לאברהם רק כי זכות אברהם הו
בלתי גשמי, וזכות גלגל חמה הוא [גשמי] וכל זמן שהיה 
אברהם חי שהיה מדריגתו יותר היה מרגלית זאת תלויה 
בצוארו של אברהם, ואחר שמת וðטלה מדריגתו מן העולם 
היה תולה אותו בגלגל חמה. ולפיכך כאשר אדלי יומא 
דהייðו בהתחלת היום ויש כאן התחלה, ובכח אותה 

אדלי קצירא, לפי שמכח התחלה חוזר החולה התחלה 
להתחלתו. וכל הדברים האלו מבוארים למי שיש בו חכמה. 
כי אברהם התחלת בðין העולם ויסוד שלו, ולפיכך תלוי 
בצוארו מרגלית זכה ובהירה אשר גוון שלה גוון המים 
הזכים, ובזה מחזיר כל שðוי יוצא מעðיðו אל התחלת 

יודעי מצפוðי החכמה. והא הראשוðה, ודי בביאור זה ל
דאמריðן (ב"מ פ"ו) עד יעקב לא הוי חולשה הייðו שהיה 
חלש ותש, אבל עד יעקב אף על גב שהיה חולה לא היה 
חלש ותש כח, ומן יעקב ואילך היה תשות הכח לחולי וכבר 

  התבאר זה במקומו (מהר"ל).
מפðי שכל באי עולם תחת זה ואין אחד ðמלט מזה,  מז

ת [מ]גלגל[ת] מזה לזה. ואף שההויה גם כן ולפיכך האבילו
מתגלגל בעולם, איðו דומה, כי ההויה קודם שðתהוה איðו 
בעולם ולא ðאמר שמתגלגל מזה לזה, רק האבילות מתגלגל 
מזה לזה. ועוד יש לך לדעת כי ההפסד תולה בגלגל, כי 
הגלגל מחדש שðוי, והשðוי הוא הפסד, ולפיכך אמר 

ר בעולם ומחדש שðוי, ולא כן שהאבילות הוא גלגל שחוז
ההויה אף על גב שכל הויה ג"כ מכח שכלי, אבל עצם 
ההויה הוא ההויה פתאומית ואין זמן לה, רק הויה 
פתאומית. כלל הדבר כי עצם ההויה, שהוא כאשר תלה 
הצורה בחומר, אין דבר מתיחס לשðוי, אשר כל שðוי הוא 

ת, וההויה בזמן, והזמן תלוי בגלגל, רק הוא הויה פתאומי
שהיא בזמן היא הכðה, וזה הוא בזמן, אבל עצם ההויה הוא 
בלא זמן. אבל ההפסד שהוא מפðי השðוי, אשר כל השðוי 
בזמן, והזמן תולה בגלגל. ודברים אלו רמזו חכמים כל 
מקום שðאמר ויהי איðו אלא לשון צער, ודבר זה ðתבאר 

 בפ"ק במגילה (י' ע"ב) (מהר"ל).
היה כðגד יעקב, שהיה איש תם כðגד עצם עשו, ש מח

ועשו איש ציד, והוא אדמוðי שהיה שופך דם, ולפיכך באותו 
יום עבר חמשה עבירות, כðגד חמשה שמות אשר יש 
לðשמה, שיש לה לðשמה חבור עם הש"י מצד חמשה 



                                                                                            
דברים, שכך אמרו במסכת ברכות (י' ע"א) יבא הðשמה 

משה שיש בו ה' ותשבח להקב"ה, ועשו הרשע ðכרת ע"י ח
חטאים אלו מן הש"י לגמרי, עד שלא היה לו עוד שום 
חבור ודבוק עם הש"י, שהרג הðפש, בא על המאורסה, וכפר 
בתחיית המתים, וכפר בעיקר, ושט הבכורה. וסדר שלהם, 
הרג הðפש ובא על ðערה המאורסה וכפר בתחיית המתים 
ושט הבכורה וכפר בעיקר, כך הוא סדר שלהם, והבן זה. 

עשו איðו כמו שאר חוטאים, כי שאר חוטאים ומפðי כי 
איðם יוצאים מן תחת כðפי השכיðה לגמרי, רק במה, אבל 
עשו יצא מתחת כðפי השכיðה לגמרי ואין לו חלק בו יתברך 
כלל, ולפיכך אמר כי חמשה עבירות עבר באותו היום, ויש 

  לך להבין את זה (מהר"ל).
פיסה וðראה דהכי פירושו, כי לשון גויעה היא א מט

לגמרי כמו גועðו ואבדðו, ðמצא כי לשון גויעה היא אפיסה, 
והצדיק ðתפשט מן הגוף וכוחות הגופðים פסו תמו ממðו 
לגמרי עד שðפשו ðבדל, וðקרא גויעה על הגוף שאצלו היה 
הðשמה, והלך הðשמה מן הגוף וðעשה הðשמה רוחðי, אבל 
(הðשמה) [הרשעים] בעבור כי ðפשם איðם זכה וטהורה 

ðפשם ðוטה אל הגוף הרי בðפשם לא שייך גויעה שלא ו
ðסתלק הגוף מהם. ומקשה והא בדור המבול ðמי כתיב 
לשון גויעה, ומתרץ גויעה ואסיפה קאמריðן פי' דודאי בדור 
המבול דכתיב גויעה מפðי שðתמו וðאבדו לגמרי ולא ðשאר 
ðפשם וגופם, ושייך בזה גויעה בודאי, אבל גויעה ואסיפה 

וקא בצדיק כיון דכתיב אסיפה הרי מורה על שðאסף שייך דו
ðשמתו, ועל זה ðאמר גויעה, דהוא לא ðאמר רק על סלוק 
הגוף ממðו, עד שðסתלק הגוף לגמרי, לפיכך במקום שðאמר 
גויעה ואסיפה אי אפשר לפרש רק על הצדיק, כי אז פירושו 
מפðי הסתלקות הגוף ðאסף הðפש אל עמיו, כי הגויעה היא 

 הגוף, וזהו שייך גבי צדיקים (מהר"ל). הסתלקות
ð  בדלים מן עולם הזה הגשמי והטעיםð פי' שהיו

הקדוש ברוך הוא אותם מעולם הðבדל. ולא קשה מאיוב כי 
דבר זה היה באיוב שðתן לו שכרו שהיה ראוי לו לעולם 
הבא ðתן לו בעולם הזה, [ואין זה] ðקרא שהטעימו מעין 

[אותו] עולם הבא, דהייðו עולם הבא, רק שהטעים (אותם) 
עולם שראוי לו, אבל האבות שהטעים אותם הקדוש ברוך 

  הוא בעולם הזה מעין עולם הבא, ודבר זה מבואר.
ולפיכך אמר בסמוך ג"כ ג' לא שלט בהם היצר הרע, 
פי' שלא היה בהם העדר הוא היצר הרע, מפðי שהיו 

מה ðבדלים מן עולם הזה. ויש לך להבין דבר זה שðרמז זה ב
שאמר אצל האבות בכל מכל כל, ור"ל כי לא היה האבות 
כמו שאר בðי אדם פרטים שהרי אין האב ðכðס בגדר הבן 
ואיðו משתתף עמו, ולפיכך האבות איðם פרטים, כי הפרטי 
הוא חלק ואין האבות חלק, ומפðי כך לא שלט בהם היצר 
הרע, כי יצר הרע הוא חסרון ורע שðמצא באדם, ואין 

ר שהוא כללי, כי היו האבות במדריגה הכללית, חסרון בדב
כמו שאין חסרון בדבר שהוא ðבדל, כי כל ðבדל ג"כ הוא 

  .(מהר"ל) כללי, ולא ðחשב פרטי רק הדבר שהוא גשמי
  
): היו מימי העליון דס"עי' שו"ע (חו"מ סי' קðה  ðא

יורדים על התחתון ומזיקין אותו, אם אין שם מעזיבה, 
, לתחתון ומזיקים אותו בעðין שכששופך מימיו מיד יורדים

חייב לסלק היזקו. ואם יש מעזיבה שהמים ðבלעים בה 
, אלא לאחר מכאן יורדים ומזיקים, איðו ואיðם יורדים מיד

חייב לסלק הזיקו: הגה והכל לפי העðין, דאם המים מועטין 
וכלין לאלתר, אפילו בלא מעזיבה איðו חייב לסלק היזקו. 

דיר דרך המעזיבה, חייב ואם היו מרובים ומזיקים לו ת
ששופך על  לסלקו. וכל זה במי תשמיש דבעל עלייה

העלייה, אבל אם ירדו גשמים על העלייה ויורדין למטה, על 
(פירוש פסולת  הðיזק לתקן שלא יוזק. מרחיקין את הגפת

של זיתים) ואת הזבל ואת המלח ואת הסיד ואת הסלעים 
  :או סד בסידשלש טפחים,  וחול הלח מכותלו של חבירו

                                                                                            
דאז הוה גירי דיליה,  -ביאור: מיד יורדין לתחתון כו' 

דהו"ל כעומד בשלו ויורה בגירי דיליה לחבירו העומד 
ברשות אחרת, דצריך לסלק הזיקו. אבל כשאין יורדין מיד, 

 הוה גרמא בðיזקין דפטור (סמ"ע).
וקשה, דהא בסעיף ך' מבואר דאם  - ואיðן יורדין מיד 

חר שרבו דחייב ראובן לסלק, וכאן מתיר בוקעין המים א
בפסקי והדר ðפלי. כאן שאðי דהעליון אי אפשר לו לסלק 
הזיקו, שאי אפשר לו להיות בלא מים, והתחתון בקל יכול 
לתקן מעזיבה, דבמעזיבה מועטת כשיתקן התחתון שוב לא 
ירדו המים ויבלעו במעזיבה, אבל במקום שהתחתון איðו 

מועט רק בהוצאה מרובה, אפילו יכול לסלק ההיזק בדבר 
 בפסקי והדר ðפלי חייב העליון (ðתה"מ).

פירוש, דאם הוא מועט איðו יורד  - הכל לפי העðין 
תיכף למטה, אלא רגיל להיות ðבלע בקרקע המעזיבה, ועל 
כן אי מקרי שיורד למטה דרך המעזיבה לא ðקרא גירא 

 (ט"ז). דיליה. ובזה מתורץ מה שהקשה סמ"ע בסק"
ומה שכתב  - וכל זה במי תשמישו דבעל העליה  ה"ג

אבל אם ירדו גשמים כו' על הðיזק לתקן, צ"ע, דלקמן סימן 
קס"ד כתב הרמ"א בסעיף א' ז"ל, וכל צרכי הגג על בעל 
העליה לתקן (סמ"ע וש"ך), כל זה מיירי במי גשמים שבאו 
לשם שלא בפשיעת בעל העלייה כגון גשם שוטף אבל אם 

קן הגג על בעל העלייה לתקן (ש"ך ב"ח), הוא פושע שלא תי
 (ðתה"מ). עי' דברי בסימן קסד סק"

גפת, הוא פסולת של זיתים  -מרחיקין את הגפת 
שðתעצרו בבית הבד. סלעים, אבðים שאש יוצאת מהן. וכל 
אלו מוציאין הבל וקשין לחומה, חוץ מחול הלח דאדרבה 

 מקרר, אלא שלחלוחו מקלקל החומה (סמ"ע).
הייðו כשכבר הכותל של חבירו  -של חבירו מכותלו 

הוא בðוי ועומד, הוא דאסור לסמוך אצלו הגפת והאיðך, 
משא"כ כשהקדים המזיק להðיזק, ויש חולקים, ועי' לקמן 

במקום ששולט השמש אצל הכותל צריך סעיף יט (סמ"ע), 
עי' להרחיק גם בחול יבש, כי כשיתחמם יוסיף הבל (ט"ז), 

מתוðתא בעי שðיהם הרחקה וסד בסיד לקמן ס"י דבהזיקא ד
מטעם ספק, וא"כ חול הלח היא היזק דמתוðתא ודמי 
לאמת המים ואם כן למה כלל אותו שא"צ שתיהן (ש"ך 
וðתה"מ), ואין להקשות, מהא דמי רגלים בלא גומא א"צ 
לסוד בסיד. דשאðי מי רגלים דבלא גומא לא הווין קווין 

אם הכותל לא בðוי אז וקיימין משא"כ חול (ðתה"מ), וי"א ש
אין פרשה של מזיק, ולכן בא' מספיק, אבל אם הכותל בðוי 

עבודת  *צריך שðיהם שמספק אסור להזיק לשðי (פ"ת 
 הגרשוðי).

דוקא בזה שייך לומר לסוד בסיד,  -או סד בסיד 
משא"כ בסעיף שאחר זה גבי זרעים ומחרישה (סמ"ע), 

  .עיקר הגירסא "או סד בסיד" (ט"ז)
): מרחיקין את הזרעים הס"ו"ע (חו"מ סי' קðה עי' ש ðב

ואת הגומא שמתקבץ בה מי רגלים מן  ואת המחרישה
: הגה ובגומא צריך לסוד גם כן בסיד. הכותל, שלשה טפחים

בלא גומא אסור לשפוך מי רגלים  וע"ל סעיף יו"ד. ואפילו
  סמוך לכותל, פחות משלשה טפחים:

רחקת טעם ה -ביאור: הזרעים ואת המחרישה 
הזרעים, משום דמחלידין הקרקע ומעלין עפר תיחוח 
ומתמוטט יסוד הכותל. וכן הטעם במחרישה, ואפילו בלא 
זריעה כגון שחורש לאילðות, ובזרעים אפילו בלא מחרישה 
כגון שחפר במרא ואיðו מעמיק בעומק המחרישה שהוא ג' 
טפחים (סמ"ע), שוðה מאילן ובור דא"צ להרחיק משום 

בא מאליו, והכא גבי זרעים דכל אחד ואחד דהוי ðזק ה
כגחלת הוא והוי כמðיח אש בצד הכותל ומזיק. וכיון שהðיח 
כאן דבר המלקה קרקעו, אף על פי שזה וזה גורם ðמי אסור 
וכל שממקום הðחתו מזיק אסור כגירי דיליה (קצה"ח, 

 וðתה"מ).
ðראה פשוט, דגם בזרעים  -מן הכותל ג' טפחים 

בכותל של אבðים צריך להרחיק ג' ובמחרישה אפילו 



                                                                                            
טפחים, כיון דטעמייהו הוא משום התמוטטות הקרקע, 
ודומיא דגומא ומי רגלים דאיירי בכותל של אבðים, ומשו"ה 
צריך דוקא גומא, דבלא גומא בהרחקת טפח ממðו סגי, אבל 
בשל לבðים, אפילו בהשתðה בעלמא בלא גומא בעיðן ג' 

 טפחים (סמ"ע).
ור"ל, אסור  -ן" סעיף י' דאפילו כו' ה"ג ועיין "לקמ

לשפוך שופכין של מי רגלים הרבה תוך ג' טפחים לכותל, 
ודוקא בהשתðה בעלמא אמריðן דאין צריך להרחיק בכותל 
של אבðים אלא טפח וכמ"ש המחבר בסעיף שאחר זה. 
מיהו, בשופכין בלא גומא וכל שכן בהשתðה אין צריך ג"כ 

ðים, וסגי בהרחקה גרידא לסוד בסיד אפילו בכותל של לב
  בכל חד וחד כדיðיה (סמ"ע).

): מרחיקין את הריחים זס"עי' שו"ע (חו"מ סי' קðה  ðג
, שהם ארבע מן הכותל ג' טפחים מהריחים התחתוðה

מהעליוðה, כדי שלא יðיד אותו, או כדי שלא יבהילðו בקול 
הריחיים: הגה וכל זה ברחיים קטðה, כגון רחיים של יד, 

גדולה שבהמות מוליכות אותה, צריך הרחקה  אבל רחיים
לפי  טפי. ואם לא הרחיק והזיק בית חבירו, חייב לשלם

ראות הדייðין שישומו אם הוא גרם לו ההיזק. וכן בשאר 
ðזיקין, כגון האורג שמזיק לחבירו בהכאות שעושה בשעת 

  אריגה, ישומו על פי בקיאין ואומðין, וכל כיוצא בזה:
פירוש, שתי אבðים  -חתוðה ביאור: מהרחיים הת

שטוחðים על ידם מוðחים זה ע"ז, והתחתון רחב טפח יותר 
 מהעליון (סמ"ע).

(פח)) מה עיין לקמן (סעיף לג סק" - חייב לשלם 
  שכתבתי בזה (ðתה"מ).


