
  
  ע"אעג 

הא קמ"ל, דרבי מðחם בר' יוסי  .ולימא: מחלוקת רבי שמעון ורבðן
  כר' שמעון סבירא ליה. 

  הדרן עלך המוכר את הבית.
מכר את התורן ואת הðס ואת העוגין,  ,1מתðי'/. המוכר את הספיðה/

ואת כל המðהיגין אותה, אבל לא מכר לא את העבדים ולא את המרצופין 
הרי כולן  ,שאמר לו: היא וכל מה שבתוכה ובזמן .ולא את האðתיקי

  מכורין. 
איסקריא, וכן הוא אומר: ארז מלבðון לקחו לעשות תורן  ,גמ'. תורן

אדרא, וכן הוא אומר: שש ברקמה ממצרים היה מפרשך להיות  ,עליך. ðס
תðי רבי חייא: אלו עוגיðין שלה, וכן הוא אומר: הלהן  ,לך לðס. עוגין

א"ר  ,להן תעגðה לבלתי היות לאיש. מðהיגיןתשברðה עד אשר יגדלו ה
אבא: אלו המשוטין שלה, וכן הוא אומר: אלוðים מבשן עשו משוטיך. 
ואבע"א, מהכא: וירדו מאðיותיהם כל תופשי משוט. ת"ר: המוכר את 

מכר את האיסכלה ואת בור המים שבתוכה. רבי ðתן אומר:  ,הספיðה
 ,אומר: המוכר את הספיðהמכר את הביצית. סומכוס  ,המוכר את הספיðה

מכר את הדוגית. אמר רבא: ביצית הייðו דוגית, רבי ðתן בבלאה הוה קארי 
סומכוס דבר ארץ ישראל  .י איðשי: בוציאתא דמיאשןשאמרלה בוצית, כ

  קארי לה דוגית, כדכתיב: ואחריתכן בסירות דוגה. 
 , מיתחזי4: האי גלא דמטבע לספיðה3, אשתעו לי ðחותי ימא2אמר רבה

באלוותא דחקיק עליה: לו  , ומחיðן6חיוורתא ברישא 5כי צוציתא דðורא

                                                      
פירוש: עץ  תורןעי' שו"ע (חו"מ סי' רכ ס"א): המוכר את הספיðה מכר את ה 1

, ואת גבוה שתולין עליו הðס והðס וילון התלוי בתורן ðגד הרוח, ואת הðס
פירוש: ברזל כעין מזלג המעגן ומעכב הספיðה, ואת כל המשוטין  העוגðין

המðהיגים אותה, ובכלל זה החבלים שמושכין בהן הספיðות לðמל, ואת הכבש 
ים עליה, ואת בית המים פירוש גשר והאסכלא שעולים בה לספיðה ויורד

, בין שהיא עשויה לילך בה ליבשה , אבל לא מכר את הספיðה הקטðהשבתוכה
בין שהיא עשויה לצוד בה דגים, ולא את העבדים המשמשין בה, ולא את 
המרצופים ולא את הסחורה שבתוכה, ובזמן שא"ל היא וכל מה שבתוכה אðי 

  מוכר הרי כולם מכורים:
 גבוה שפורסין עליו את הוילון (סמ"ע). הוא אילן -את התורן 
  הוא הוילון שפורסין על התורן (סמ"ע). -ואת הðס 

הם הברזלים שמעמידין בהן הספיðה שקורין בל"א אðקור  - ואת העוגðין 
 (סמ"ע).

פירוש, שיש להן מקום בספיðה שמשתמרין שם מים  -ואת בית המים 
  שהוא מלוח (סמ"ע). מתוקים, שלא יכולין לשתות מימי הים שעוברים בו

שכל אלו אף שהן עשויין לצורכי הספיðה, מ"מ אין שם  -אבל לא מכר כו' 
 ספיðה עליהן ויכול לעשות בו שימוש ג"כ לדבר אחר (סמ"ע).

ðראה לפרש דכל אלו המעשים שספר סדרן על פסוק (הלים קז .) יורדי הים  2
ל יוðה שהועלם הזה באðיות וכו' המה ראי מעשה ה' כי כבר ביארðו בביאורי ע

ðקרא ים והגוף ðקרא אðיה ועל ידה הðשמה יורדת בים בעולם הזה ואותם שכל 
מעשיהם תמיד בעסקי עולם הזה ðקראים יורדי הים מפðי שמתבוððים 
בתהפוכות עולם הזה וקראם עושי מלאכה במים רבים ע"ש שהם של צער 

ðקרא רבים כמ"ש בביאורי על מגילות המה ראו מעשי ה' וð פלאותיו במצולה
שרואים תמיד האיך זן כל א' וא' לפי מעשיו מדה במדה כמדתו וקמסדר כל 
מדות רעות ותשלומיהן של כל א' וא' ויאמר ויעמדו וכו' וכן מסדר כל רבה בר 

  בר חðה (אגדות הגר"א).
כל מקום שתמצא שעורים כאלו אין השעור האלו שðמדד אבל דבר זה מצד 

שטת כמו שהתבאר, ואין לחכמים עסק ודבור כלל עצם הבריאה וצורתו המופ
רק במהות הצורה המופשטת. ובא רבה בר בר חðה לבאר עðיðו מצד הצורה, 
וזה שאמר שראה אורזלא בר יומא, פי' כי לא בא לדבר רק הבריאה מצד עצמה 
בלבד ולא מצד שהוא גדול והולך, רק אורזלא בר יומא שלא גדל כלל, ואין בו 

ואמר שהיה גופו כהר תבור והר תבור כמה הוי ד' פרסאות,  רק עצם הבריאה.
שבא להגיד שמאחר שראוי לבריאה הזאת הגודל מצד הצורה המופשטת איðו 
בפחות מהר תבור שהוא בריאה היותר גדול מאוד. ואמר הר תבור כמה הוי ד' 
פרסאות, כי ראוי לפי ערך גדול שיהיה מתפשט לכל צד, ולכך הוא ד' פרסאות. 

ומשכיה דצואריה הוא ג' פרסאות כי כמו שהתפשטות ראוי אליו מספר  ואמר
ארבעה כמו שאמרðו כך הדבר שיש לו המשך כמו הצואר שיש לו המשך שייך 
לו מספר ג', ותבין זה מן שם שלש, לשון שלשלת, שיש לו שלשול, המשך. וז"ש 

א, כי גופו היה ארבע פרסאות וצוואר שלשה ובי מרבעתא דרישא פרסא ופלג
כי מרבעתא דרישא ר"ל הריבוע שלו לא הפה והחוטם שיש בולטים, ולא היה 
משער כאן רק מה שהוא ðגד הצואר, לא הבולט מן הצואר, אמר דהוי פרסא 
ופלגא כי הרוחב הוא חצי האורך וזהו השיעור הראוי כדמוכח בעירובין (ב' ב') 

יðו רק התחלת בחצר המשכן שהיה רחבו חמשים וארכה [מאה], וכל עðין זה א
התפשטות כי מספר ארבעה הוא התחלת התפשטות כמו שהתבאר ומספר ג' 
התחלת ההמשך ומספר אחד וחצי הוא התחלת הרוחב, ולכך אמר בי מרבעתא 
דרישא היה פרסא ופלגא, כי דבר זה שייך אל הרוחב בפרט. ומ"ש שהיה כל 

אהיה אשר אהיה יה ה' צבאות אמן אמן סלה, וðייח. אמר רבה, אשתעו לי 
, ורומא דגלא תלת מאה ð7חותי ימא: בין גלא לגלא תלת מאה פרסי

עד דחזיðן בי  א. זימðא חדא הוה אזליðן באורחא, ודליðן גלא8פרסי
, גוהויא לי כמבזר ארבעין גריוי בזרא דחרדלא ,בכוכבא זוטאמרבעתיה ד

. ורמי לה גלא קלא לחברתה: דואי דליðן טפי, הוה מקליðן מהבליה
. א"ל: החבירתי, שבקת מידי בעלמא דלא שטפתיה, דðיתי אðא וðאבדיה

, שðאמר: האותי לא ופוק חזי גבורתא דמריך, מלא חוטא חלא ולא עברי
ðאם ה' אם מפð י לא תחילו אשר שמתי חול גבול לים חוק עולם תיראו

ולא יעברðהו. אמר רבה: לדידי חזי לי הורמין בר לילית כי קא רהיט 
ורהיט פרשא כי רכיב חיותא מתתאיה ולא יכיל  ,זאקופיא דשורא דמחוזא

  תרתי כודðייתי וקיימןלו  זמðא חדא הוה מסרגאן .חליה

                                                                                            
כי הראם  השעורים פרסאות כי לא תמצא מדה יותר גדולה מן פרסה. ומפðי

הזה מצד עצם צורתו יש אליו הגדלות ביותר ולכך שעור הזה הוא בפרסאות. 
וכל זה במה שהוא בר יומא ולכך (שוטר) [שיעור] שלו ד' פרסאות שהוא 

 המספר היותר קטון כמו שהתבאר למעלה (מהר"ל).
 הם המתבוððים בתהפוכות עולם הזה כð"ל (גר"א) 3
רות שעוברים עליו ðקראים גלים כמ,ש ידוע שהגוף ðקרא ספיðה וכל הצ 4

(תהלים מב) כל משבריך וגליך עלי עברו והמה באים ממלאך המות הממית 
לאדם, וðקרא דמטבע לספיðתא כמ"ש בפי' על יוðה והוא היצר הרע המסית 
לאדם בתחילה כמ,ש הוא היצר הרע הוא מלאך המות ויורד ומסית עולה 

  ומקטרג יורד וðוטל ðשמה (גר"א).
מעשה דרב עמרם חסידא בפרק עשרה יוחסין אשבעיה ליצריה די ðפק כ 5

  מיðיה ðפק מיðיה כמודא דðורא (גר"א).
כי בתחהל כשמסית מראה לו חמשים סמðי טהרה שמותר כמ,ש (משלי ה)  6

כי ðופת תטופðה שפתי זרע וגו' ואחריתה מרה כלעðה חדה כחרב פיות שהיא 
ה ורגליה יורדות מותה וכל זה גורם חרבא דמלאך המות וטיפות מרה תלוים ב

לðו שעבוד מלכיות והצרות כמאמר רבי אלכסðדרי בתר צלותיה (ברכות יז) 
רבון כל העולמים גלוי וידוע לפðיך שרצוðיðו לעשות רצוðך וי מכב שאור 
שבעיסה ושעבוד מלכיות כי לולא שעבוד מלכיות לא היו מðיחים השאור 

כי גורשו ממצרים ולכן אפו מצה (והאריך  להחמיץ כמ,ש ויאפו את הבצק מצות
בזה בעל ש"א בפי' הגדה) ובגלות חזרו שתי אלו שאור שבעיסה כמ"ש (הושע י) 
מלוש בצק עד חמצתי וגם שעבוד מלכיות ויש לðו על זה שתי הבטחות א' 
שאף בגלות יציל אותðו מכל צרה כמ"ש ואף גם זאת בארץ אויביהם לא 

בצרה והשðי שהבטיח לðו לגאליðו מן הגלות הבטיח מאסתים וגו' וכן עמו אðכי 
לðו במצרים אהיה אשר אהיה אהיה עמהם בשעבוד זה ואהיה עמהם בשעובד 
מלכיות ועל השðי לגאליðו מן הגלות יש לðו משכן שðאמר כי יד על כס יה 
וארז"ל שאין השם שלם ואין הכסא שלם עד שיגאלðו ועðין השם כמ"ש רז"ל 

וא"ר אלעזר בר יעקב מיום שחרב בית המקדש די לעולמו (עירובין יח ע"ב) 
שישתמש בב' אותיות שðאמר כל הðשמה תהלל י"ה ועðין כסאו ג"כ ידוע כי 
גדולה הקב"ה ומלכותו עם ישראל הוא וכשהן בשפלות ובגלות אין מלכותו 
שלימה ולכן בים אמרו ה'ימלוך לעולם ועד כי אין מלך בלא צבא ואין ðקרא ה' 

שיגאל את צבאו וימלוך עליהם, כמ"ש גואלðיו ה' צבאות ע"ש  צבאות עד
שאמר (ירמיה מו יח) גואלם חזק ה' צבאות שמו וכן כי ה' צבאות מלך וזהו 
אומרו "וחיðן לו באלוותא דחקיק עליה אהי אשר אהיה ה' צבאות" ובאיזה 
זכות אðחðו מצפין כל זאת מפðי שכל התעוררות צריך להיות מלמטה, ואמרו 

טה דף מט) אמר רשב"ג מיום שחרב בית המקדש אין לך יום ויום שקללתו (סו
מרובה מחבירו ועל מה עלמא קיים אקדושא דסדרא ואמר יהא שמיה רבא. וכן 
מצלת אותðו לעולם הבא כמ"ש (שבת קיט ע"ב) אר"ל כל העוðה אמן בכל כחו 

ðאמר פתחו שערים ויבא גוי צדיק שומר אמðים א"ת פותחין לו שערי גן עדן ש
שורמ אמðם אלא שאומרים אמן ואמרו כל העðוה אמן בעולם הזה זוכה ועוðה 
לעולם הבא שðאמר אמן ואמן וזהו שומר אמðים פי' שðי אמðים וזהו אומרו 

  .כאן "אמן אמן סלה" (גר"א)
דע כי כל הגלים הם צרות המתרגשות לבוא בעולם, כמו כל משבריך וגליך  7

וראשיהם הם י"ב ðשיאים, כל אחד מושל חודש  עלי עברו. והם שלוחי השטן,
אחד. ובכל יום ויום הולך ומתגבר תמיד, שאין לך יום ויום שאין קללתו מרובה 

זדון לבך השיאוך אם תגביה כðשר כו'. ושיעור הילוכו  7מחבירו, וכמ"ש בעובדי'
הוא ג' מאות פרסה, בכל יום עשרה פרסאות, ובחודש שהן שלשים יום גומר 

לת מאה פרסי, כי הילוכו איðו אלא כפי הילוך בðי אדם בעוðותיהם כך מהלכו ת
בין גלא לגלא תלת מאה הם מתגברים ומתרוממים בעו"ה למעלה. וזהו אמרו 

 כלומר משיתחיל ממשלת האחד עד תחלת ממשלת הגל השðי (גר"א). פרסא,
 כð"ל כמ"ש [עובדי' שם] מרום שבתו אומר כו' (גר"א). 8



  
  ע"בעג 

, וðקיט תרי 10להאי ומהאי להאי , ושואר מהאי9אתרי גישרי דרוגðג
מזגי דחמרא בידיה, ומוריק מהאי להאי ומהאי להאי ולא ðטפא ðיטופתא 

, עד דשמעו בי 12, ואותו היום יעלו שמים ירדו תהומות הוה11לארעא
דהוה  14. אמר רבה: לדידי חזי לי אורזילא בר יומיה13מלכותא וקטלוהו

                                                      
שלוחיו ðקראין על פי מדותיו סריסים, כמ"ש בזוהר שסרס  כי היצה"ר וכל 9

לויתן הזכר וכו'. וכן מדותיו ðקראין כודðייתא דלא מולידין. וזה עðין בðות לוט 
  כמש"כ בזוהר וðבאר לקמן שאמרו ואיש אין בארץ לבוא עליðו וכו'. 

ועקרו של הורמין על ב' מדות הללו שהן מפלגא ולמטה באדם, ומפלגא 
ש רוח גבוה שהוא תאות הכבוד, כמו שפי' הרמב"ם על עין רעה הוא לעילא י

הקðאה, וðפש רחבה הוא התאוה, ורוח גבוה הוא הכבוד. וכל עðיðו של הורמין 
רק על ðפש ורוח הבהמית של האדם, כמ"ש במדרש [הðעלם] על כליון וערפה 

  ששðיהם עתידין למחות מן העולם, כמ"ש כדוðג מפðי האש. 
ים העולם הזה כמו גשר. [ולא דומה לספיðה, כי ההולך בעסקי ועומדים על 

אגשרא העה"ז ðדמה לספיðה, משא"כ הזה שיושב ועוסק בתורה]. וזה אמרו 
  דדוðג (גר"א).

, פי' קופץ ומשðה מדתו מכבוד לתאוה ושואר מהאי גיסא להאי גיסא 10
אתðויי ומתאוה לכבוד כמ"ש בביאורי על מגילה, מה שאמרו ז"ל במגילה [יב.] 

בהדדי אי מיðן אפרכי מðייכו מלכי, אי מðן מלכי וכו'. שהן תאוה וכבוד, שרים 
 הממלאים זהב להם למלאות תאותם, ומלכים מקום רגלם יכבדו (גר"א).

עðייðו כמ"ש בזוהר [וירא קי.] על שתי בðות לוט שאמרו לכה ðשקה את  11
מסייעין זו לזו, התאוה  אביðו יין כו', שהן ב' כחות, והן התאוה והמתעורר, שהן

ולא ðטפא ðטיפא באה מן המתעורר, והמתעורר לבדו בלא תאוה לשוא יעורר. 
תרי מזגא שלא עשו אחת מהן מעשה שלא מדעת חברתה. וזהו אמרו  לארעא

  שלא ðתן לו ה' לב לדעת שסופו לעפר (גר"א).ðטיפא לארעא כו' ואמר  דחמרא.
לו למעלה השמים, וðפש ורוח פי' יום הידוע שהðפש ורוח השכלית יע 12

הבהמית ירדו תהומות, כמ"ש מי יודע רוח בðי אדם העולה למעלה ורוח בהמה 
פי' מלכותא  עד דשמעו בי מלכא,היורדת כו'. ואעפ"כ לא חזר ממעשיו הרעים, 

מפðי שכל הימים מה"ד מקטרגת ואין שומעין לה עד ההוא  וקטלוהו,דרקיע. 
  ון שסובל אותו עד ההוא יומא.יומא, שלכן ðקרא הקב"ה ðושא ע

וכל עðין סיפור המאמר הזה הוא על מדת התאוה והכבוד שעליו ðאמר יעלו 
שמים ירדו תהומות במצולות התאוה ובארות חומרי היצר. והוא על סדר 
הכתוב יעלו שמים ירדו תהומות ðפשם ברעה תתמוגג, אחר שאמר ותרומם 

 וה (גר"א).גליו מדת הגאוה, אחר כך בא אל הכבוד והתא
עðיðו שðאמר והבדילה הפרוכת לכם בין בין הקודש ובין ק"ק, ואמרו בזוהר  13

שהוא חצר הכבד, שהוא מבדיל בין כלי הקול שהוא ק"ק מיוחד לתורה 
ולתפילה, ובין כלי המאכל שהמה ג"כ קודש כמאמר הילל בואו וðגמל חסד 

גא ולתתאי להדא עלובתא. ולכך אמר ההוא מיðא [סðהדרין דף לט.] מפל
דאהורמיז, ðראה שר"ל מפלגא ולעילא מודה שהוא מיוחד להקב"ה, אבל 
מפלגא ולתתא דאהורמיז, כמ"ש בזכריה וכי תאכלו וכי תשתו כו'. אמר לו אי 
אפשר דא"כ לא שביק לו לאעבוריה מיכלי ומשתי. והðה האכילה והשתיה 

ðי אדם שגם מוðחין מפלגא ולמטה, אלא שמע מיðה שגם הוא קדוש. אבל יש ב
תורתם ומעשיהם איðן אלא להתפאר, ואמרו בזוהר [בראשית כה.] שהן 
מסטרא דערב רב, מבðי לילית, האומרים ðעשה לðו שם, בðיðון בי' כיðשתא 

הורמיז בר  וכו', ואלו המה כלו של הורמיז אף מפלגא ולעילא דאהורמיז. וזהו
 לילתא (גר"א).

דðי דהוה לו גזיזי מיðיה. ועðייðו כי כמ"ש רז"ל חמרא אזיל למבעי קרðי או 14
אמרו [שבת סג.] לגמור איðש והדר לסבור שðאמר שתה מים מבורך ואח"כ 
מבארך. וðראה שזהו שכתב בכור שורו הדר לו וקרðי ראם קרðיו, כי ðאמר ורב 
תבואות בכח שור, כמ"ש [ע"ז ה:] תðא דבי אליהו לעולם ישים אדם את עצמו 

. שור לעול לישא מה ששמע מרבו, וזו בכור שורו כשור לעול וכחמור למשא
הדר לו, הדר הוא לגמר מרבו כשור לעול, ואח"כ וקרðי ראם קרðיו במשא ומתן 
של פלפול, כמ"ש בעלי קרðיים שמðגחים בתורה, וכן בעלי תריסין הכל משל על 

  הפלפול. 
והוא הדרה והוא זיוה של התורה, שממלא כריסו בתחילה מקרא משðה גמרא 

בלי ירושלמי תוספתא מכילתא ספרא וספרי וכל הברייתות, ואח"כ עוסק ב
בשמוש ת"ח להסביר קראי בפלפול חברים. ועל המשðה סדר הלימוד ולומר 
בתחילה לידע האיך לפלפל ואיðו יודע משðה אחת כצורתה, אמרו רז"ל חמרא 
אזיל למבעי לי' קרðא, לידע האיך לðגח בקרðי הברזל מחמת קðאה, אודðא 

  דהוה לי' גזיזא מיðי', גם מקצת התורה ששמע בðערותו אבד גם כן.
הוא הראם שעליו ðאמר קרðי ראם קרðיו,  האי אורזילא בר יומיה,וזה אמרו 

פי' ביום הראשון שהתחיל ללמוד הוא צועק ומפרכס כמו הגדולים  בר יומא,
 שרוצה להגדיל עצמו כהר תבור, עתידין בתי דהוי כהר תבור,אשר בארץ. 

כðסיות כו' שðאמר [ירמי' מ"ו] כי כתבור בהרים וככרמל בים יבוא וכו', פרש"י 
למדðו שעבר כרמל ותבור את הים לתת עליהם התורה, דרש בר קפרא מאי 
דכתיב [תהלים ס"ח] למה תרצדון הרים גבðוðים יצתה בת קול ואמרה להם 

אכא דצואריה תלתא , ומש15ארבע פרסי .כהר תבור, והר תבור כמה הוי
לו  , רמא כופתא וסכר17, ובי מרבעתא דרישיה פרסא ופלגא16פרסי

   .טלירדðא
דהויא כי  יואמר רבה בר בר חðה: לדידי חזיא לי ההיא אקרוקתא

, אתא תðיðא יאאקרא דהגרוðיא, ואקרא דהגרוðיא כמה הויא. שתין בתי
חזי  . תאידוסליק יתיב באילðא יג, אתא פושקðצא ובלעה לתðיðאיבבלעה

. אמר רב פפא בר שמואל: אי לא הואי התם טוכמה ðפיש חיליה דאילðא
, יז. ואמר רבה בר בר חðה: זימðא חדא הוה קא אזליðן בספיðתאטזלא הימðי

וחזיðן ההוא כוורא דיתבא לו אכלה טיðא באוסיי', ואדחוהו מיא ושדיוהו 
מיðיה לגודא וחרוב מיðיה שתין מחוזי, ואכול מיðיה שתין מחוזי, ומלחו 

שתין מחוזי, ומלאו מחד גלגלא דעיðיה תלת מאה גרבי משחא, וכי הדרן 
לבתר תריסר ירחי שתא, חזיðן דהוה קא מðסרי מגרמי מטללתא, ויתבי 

  . יחלמבðיðהו הðך מחוזי
, וחזיðן יטואמר רבה בר בר חðה: זימðא חדא הוה קא אזליðן בספיðתא

לויה, סבריðן יבשתא ההוא כוורא דיתבא לו חלתא אגביה וקדח אגמא עי
היא, וסלקיðן ואפיðן ובשליðן אגביה, וכד חם אצלו אתהפיך, ואי לאו 

  דהוה מקרבא ספיðתא הוה טבעיðן. 
, וסגאי כואמר רבה בר בר חðה: זימðא חדא הוה אזליðן בספיðתא

ספיðתא בין שיצא לשיצא דכוארא תלתא יומי ותלתא לילוותא, איהו 
מא, לא מסגיא ספיðתא טובא, כי אתא רב בזקיפא ואðן בשיפולא. וכי תי

דימי אמר: כמיחם קומקומא דמיא מסגיא שתין פרסי, ושאדי פרשא גירא 
  וקדמה ליה. ואמר רב אשי: ההוא גילדðא דימא הואי, דאית לו תרי שייצי. 

הוה אזליðן בספיðתא, וחזיðן  כאואמר רבה בר בר חðה: זימðא חדא
ורישיה ברקיע, ואמריðן: ליכא ההוא ציפרא דקאים עד קרצוליה במיא 

מיא, ובעיðן לחות לאקורי ðפשין, וðפק בת קלא ואמר לן: לא תיחותו 
הכא, דðפלת לו חציצא לבר ðגרא הא שב שðי ולא קא מטיא אארעא, ולאו 

. אמר רב אשי: ההוא זיז שדי כבמשום דðפישי מיא אלא משום דרדפי מיא
  הוא, דכתיב: וזיז שדי עמדי. 

ר חðה: זימðא חדא הוה קא אזליðן במדברא, וחזיðן ואמר רבה בר ב
ðחלי דמשחא  כדדשמטי גדפייהו משמðייהו וקא ðגדי כגהðהו אווזי

חלקא לעלמא דאתי. חדא דלי  כהמתותייהו, אמיðא להו: אית לן בגוייכו
גדפא, וחדא דלי אטמא. כי אתאי לקמיה דרבי אלעזר, אמר לי: עתידין 

  . כוישראל ליתן עליהן את הדין
  ימן: כעפרא דתכילתא טרקתיה עקרבא לסלתיה) (ס

ואמר רבה בר בר חðה: זימðא חדא הוה קא אזליðן במדברא, ואיתלוי 
ואמר: הא אורחא לו  דהוה שקיל עפרא ומורח ,כזבהדן ההוא טייעא

 .לדוכתא פלן, והא אורחא לדוכתא פלן. אמרי' ליה: כמה מרחקיðן ממיא
אמר לן: תמðי פרסי. תðיðן ויהביðן ואמר לן: הבו לי עפרא, יהיבðן ליה, ו

ולא יכילית ליה. אמר לי: לו  ליה, אמר לן: דמרחקיðן תלתא פרסי, אפכית
  תא אחוי לך מתי מדבר. אזלי, חזיתיðהו ודמו כמאן דמיבסמי

                                                                                            
אמר רב אשי למה תרצו דין עם סיðי, כלכם בעלי מומין אתם אצל סיðי וכו', 

 שמע מיðה האי מאן דיהיר בעל מום הוא (גר"א).
שמראה בעצמו שאין חסר מן הקדושה כלום, כמ"ש [סוטה דף כב:] ז'  15

פרושין הן וכו' פרוש מה חובתי ואעשðה, מה חובתי תו ואעשðה. ואמרו 
המקובלים כי מיום הד' עד השבת צריך להכין עצמו לקדושה בכל רגע, וש"ק 

ושה. וכן אמרו חז"ל בן שלשים לכח כמ"ש ורב תבואות בכח הוא עיקר הקד
שור, שיחזור תמיד מה ששמע מרבותיו, ואח"כ בן ארבעים לביðה להבין 
ולפלפל. והן ג"כ ד' ימים עד שבעים שאז הוא ראוי לישיבה, כמ"ש חז"ל זקן 

ביום אחד הוא הולך מהלך ד' ימים לפי  אורזילא בר יומיהויושב בישיבה. וזה 
  שהוא מהלך ד' ימים (גר"א).הר תבור כמה הוי ארבעין פרסה, . וז"א דעתו

כמ"ש [סðהדרין ז:] רב כי הוה חזי אמבוהא דאזיל אבתריה אמר הכי אם  16
יעלה לשמים שיאו וראשו לעב יגיע כגללו לðצח יאבד רואיו יאמרו איו. ואמרו 

ר"ל [ב"ב דף ע"ה] אמר רב פפא שמע מיðה האי עיבא תלתא פרסי מדלי. ו
  שðדמה לו כאלו כבר עלה לתכלית הגדולה (גר"א).

שמðיח ראשו בין הגדולים אף שיהיו גדולים כמרע"ה, שהיה חðייתו לפðי  17
המשכן באמצע מחðה ישראל, ומחðה ישראל היה ג' פרסה, ðמצא מסוף מחðה 
ישראל עד האמצע פרסא ופלגא. והאי אורזילא הוא מערב רב ועומד חוץ 

ðה ישראל, אמðיח ראשו במקום גדולים (גר"א).למחðם מ  



  
  ע"אעד 

, ועייל טייעא תותי 18וגðו אפרקיד, והוה זקיפא ברכיה דחד מיðייהו
ולא ðגע ביה. פסקי חדא קרðא ברכיה כי רכיב גמלא וזקיפא רומחיה 

                                                      
להורות על המעלה הרמה והðשאה שלהם שהיו ðבדלים במעלתם מכל  18

הדורות האלו. שכבר אמרðו לך כי היה דור הזה מיוחד שאיðו שייך כלל לדור 
הזה, ובאו עתה לומר לא הי' שהיו מתחלפים הדורות ביתר ובמעט, שתמצא 

זה איðו, רק היו ðבדלים לגמרי כמו שðי דור אחד יותר במעלה מדור אחר, דבר 
דברים שאיðם שייכים זה לזה. וידוע כי האדם התחלתו הוא קרסוליו דהוא 
ארכבותיו, כי למטה מזה איðו ðחשב מן האדם כלל שאם יטול יכול לחיות. 
ולפיכך האדם שבו תלוי חיות שלו מן הארכובה כשאמריðן בסוף פרק בתרא 

לים והעלו ממðו מארכובה ולמטה אין מעידין על  דיבמות (ק"כ ב') שלשל אותו
אשתו מן הארכובה ולמעלה מעידין על אשתו, שמעיðן מזה שעיקר האדם הוא 
מן הארכובה ולמעלה ודבר זה מבואר במקומות הרבה מאד, ואדרבה הרגל הוא 
פחיתות האדם בכל מקום. ולפיכך אמר שדור המדבר לא היה להם שתוף כלל 

ר היו שוכבין כך וארכבותיהן זקופות היה הטייעא עובר עם כל הדורות שכאש
תחתיו ולא ðגע בארכבותיו שמזה תראה כאשר היו עומדין על רגליהן לא הי' 
מגיע אחד מהן לארכבותיו שהוא התחלת האדם. אמðם כדי שלא תאמר שאף 
אם לא היה שתוף עמהם, זה כאשר האדם איðו בשלימות מעלתו האחרוðה מה 

אדם, אבל כאשר האדם הוא בשלימות, וזה כאשר קðה המעלה שראוי שיהיה ל
האחרוðה, אז אין לומר שלא הי' שתוף עם דור המדבר, ולפיכך אמר שהיה רוכב 
הטייעא על הגמל ורמחי' זקיפא כי שלימות האדם הוא בג' דברים וכאשר יש 
בו כל שלשה דברים ביחד הוא שלם: האחד כאשר הוא שלם בגופו שהגוף אשר 

ð פש אשר הוא רוכב על הואðה לשלימות הðפש שהוא שלם שהוא הכðושא ה
הגוף ומתðשא. השðי כאשר הוא שלם בðפשו כי יש ðפש זכה ובהירה בעצמו 
מוכðת לקבל המעלה ויש ðפש הפך זה. והשלישי כי לפעמי' עם כל ההכðה שיש 
לו לקבל המעלה אם איðו קוðה המעלה בפעל ובקðין חסר וכאשר הוא שלם 

אשר הוא ðושא אל הðפש האדם וðפש הðשאת עליו זכה ובהירה והוא  בגופו
קוðה המעלה בפעל מה שאפשר אז הוא בתכלית השלימות מה שאפשר. וזה 
שבא לומר שכאשר האדם בדורות שלם במעלה היותר עליוðה איðו מגיע אל 
התחלת המעלה של דור המדבר. ולפיכך אמר ההוא טייעא רוכב על גמלא. 

זה שר"ל שהגוף אשר הðפש רוכב עליו שהוא הטייעא הוא  וביאור עðין
בשלימות ואין בו חסרון שכך ðקרא הפרי כאשר הוא שלם בגדול שðתבשל 
ויגמול שקדים, וכן התיðוק שלימת הראשון שיש לו כאשר גופו קצת שלם 
בגודל ופוסק מליðוק כתיב ויגדל הילד ויגמל, והגמל אשר הוא שלם בגידול 

א בשלימות הגדול ðקרא גמל לכך הגמל בפרט ðקרא גמל. ובא גופו ביותר שהו
לומר כאשר הðפש שהוא ðמשל כטייעא (כי ðמשל כטייעא) הטייעא דרכו לקðות 
קðיðים, וכן הðפש הוא מוכן לקðות המושכלות שðקראו קðיðים כמו שðתבאר. 
והוא רוכב על הגמל ר"ל כאשר הðושא, שהוא הגוף, בשלימות, כי כאשר הגוף 

לימות ðקרא גמל כמו שðתבאר, והטייעא הוא הðפש שðקרא טייעא שהוא בש
מיוחד לקðות הדברים לכך ðקרא טייעא, והוא רוכב על הגמל, ורומחי' זקיפ' 
בידיה פי' כי הרומח שהוא ביד האדם הוא קðין האדם שעולה למעלה לכך קðין 

יה כי המעלה העליוðה שעולה מעלה ðמשל כרומח, ואמר ורומחיה זקיפי ביד
קðין האדם הוא בידיו ר"ל שהוא שלו וברשותו ואיðו עצם לו, ועוד כי קðין 
מעלה זאת היא קðין שכלי שהשכל הוא חד וחריף כמו הרומח הזה, וכמו 
שפרש"י על לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי היא חכמתי ותפילתי, וזה 

החכמה  הדבר מורגל בפי חכמי', דמחדדין שמעתתי' וכאן מפðי שרצה לתאר
במעלה ג"כ קרא אותו ורומחיה בידיה וכאשר תבין דברים אלו כי הגוף כאשר 
הוא בשלימת אז הðפש שהמשיל אותו כטייעא רוכב עליו ר"ל איðו מוטבע 
בðושא רק הðפש רוכב עליו שכל רוכב על הדבר הוא מתðשא עליו ðבדל ממðו 

ðו מוטבע בחומר, ורומחיה בידיה שכאשר הðה וזהו שלימות שאיðבדל קוð פש
מעלה עליוðה והוא השכל האלקי הדק העולה למעלה. ומפðי כי מעלה זאת קðין 
לאדם ðאמר עליו שהוא בידו כמו ויקח כל ארצו מידו, ולפיכך על המעלה 

  (הקוðים) [הðקðה] ðאמר ורומחיה בידיה ודברים אלו ברורים מאוד.
מעמד ראשם  ואמר כי היה עובר תחת יריכו כמו שהתבאר למעלה, שבמקום

ומעלתם היה המדריגה התחתוðה שלהם כמו שהוא ערך האדם עם שאר ב"ח, 
שאין ספק שבמקום שמעלת ב"ח הוא מדריגה השפלה הפחותה של אדם, וכך 
אמר כי מעלת דורות הללו לא היה מגיע אל התחלת מעלתם, ועתה בא להוסיף 

ד מהם, בא מעלה עוד שהיה בדור דיעה, ועל זה אמר דפסק קרðא דתכלתא לח
לומר שכל עðיðיהם ðבדל לעצמם, שקודם היה מבאר לך מעלתם שהיו ðבדלים 
מכל הדורות הבאים אחריהם באמת, ותמצא מבואר שאף מאכליהם היה שלא 
כדרך שאר הדורות וכן בגדיהם וכמו שאמר הכתוב שמלתך לא בלתה מעליך 

ולא הוי וגומר, ðמצא שמיוחדים הם בכל. ואמר דהות פסקא קרðא דתכלתא 
מסתגי לן, ואמר לי הטייעא, הוא כח המשיג כמו שðתבאר למעלה, והיה משיג 
דכל דשקיל מידי מיðייהו לא מסתגי לו והוא הדבר עצמו אשר אמרðו למעלה, 
כי כל דברים ההם אשר היה להם דור המדבר ðתיחדו בו לא שייך לאחרים, רק 

גי לו שכל אחד יכול כי הם לעצמם ולפיכך כל דשקיל מידי מיðייהו לא מסת
ליקח מאחר לפי ששייך ג"כ לאותו שהוא לוקח ממðו והוא משתתף עמו ולכך 

דחד מיðייהו, ולא הוה מסתגי לן. אמר לי: דלמא שקלת מידי  19דתכלתא
אהדריה, דגמירי, דמאן דשקיל מידי מיðייהו לא מסתגי ליה. אזלי  .מיðייהו

 ,אהדרתיה, והדר מסתגי לן. כי אתאי לקמיה דרבðן, אמרו לי: כל אבא
למידע אי כבית  .א עבדת הכילמאי הלכת .סיכסא ,חמרא, וכל בר בר חðה

שמאי אי כבית הלל, איבעי לך למימðי חוטין ולמימðי חוליות. א"ל: תא 
עקרבא וקיימא כי חמרי חוורתי. לו  אזלי, חזאי דהדרא .כחאחוי לך הר סיðי

, ועכשיו שðשבעתי מי מפר כטשמעתי בת קול שאומרת: אוי לי שðשבעתי
א, חמרא, כל בר בר חðה, לי. כי אתאי לקמיה דרבðן, אמרו לי: כל אב

סיכסא. היה לך לומר: מופר לך. והוא סבר: דלמא שבועתא דמבול הוא. 
  ורבðן. א"כ, אוי לי למה. 

. חזאי תרי ביזעי והוו קא מפקי לא"ל: תא אחוי לך בלועי דקרח
קוטרא, שקל גבבא דעמרא ואמשיðה במיא ודעציתה בראשה דרומחא 

יחרוכי. אמר לי: אצית מאי שמעת, ועייליה התם, וכי אפיק הוה איחרך א
ושמעית דהוו אמרין: משה ותורתו אמת והן בדאין. אמר לי: כל תלתין 
יומי מהדר להו גיהðם להכא כבשר בקלחת, ואמרי הכי: משה ותורתו 

  אמת והן בדאין. 
. שקלתא לאאמר לי: תא אחוי לך היכא דðשקי ארעא ורקיעא אהדדי

, לבמצליðא בעיתיה ולא אשכחיתהלסילתאי אתðחתא בכוותא דרקיעא, אד
. אמר לי: האי גלגלא דרקיעא הוא דהדר, לגאמיðא ליה: איכא גðבי הכא

  ðטר עד למחר הכא ומשכחת לה. 
, וחזיðן לדרבי יוחðן משתעי: זימðא חדא הוה קא אזליðן בספיðתא

ההוא כוורא דאפקיה לרישיה מימא, ודמיין עייðיה כתרי סיהרי, וðפוץ מיא 
  תרי מברי דסורא. מתרתי זימיה כ

וחזיðן  ,להרב ספרא משתעי: זימðא חדא הוה קא אזליðן בספיðתא
קרðי וחקיק עליה: אðא בריה לו  ההוא כוורא דאפקיה לרישיה מימא, והוה

קלה שבים והויðא תלת מאה פרסי, ואזילðא לפומא דלויתן. אמר רב אשי: 
עי: זימðא ההוא עיזא דימא הוא, דבחישא ואית לה קרðי. רבי יוחðן משת

חדא הוה קא אזליðן בספיðתא, וחזיðן ההיא קרטליתא דהוו קא מקבעי בה 
  אבðים טובות ומרגליות, והדרי לה מיðי דכוורי דמקרי כרשא, ðחית

                                                                                            
יכול ליקח מאחר, אף שהוא גוזלו סוף סוף שייך לאותו שלוקח ג"כ רק שגזלו, 
אבל הדבר שאיðו שייך ללוקח כלל והוא שייך דוקא לאותו אחר שבא ליקח 

ותו אחר (ואין יקח) [ואיך יקחðו] ממðו, דבר זה אי אפשר כיון שהוא מיוחד לא
 (מהר"ל).

מפðי שהקרן הוא סוף הבגד, שהבגד שייך לאדם שהוא מלבוש שלו, וכל  19
דבר שהוא סוף הדבר הוא ðבדל משאר הדבר שהוא עיקר, ודבר זה היה יותר 
ראוי ליקח כי הבגד שייך לאדם, וקרðא דתכלתא שהוא סוף הבגד בלבד ואיðו 

ר, ואותו דבר היה ראוי ליקח, ועם כל זה הכל מיוחד עיקר רק ðמשך אחר עיק
להם וא"א ליקח מהם, שכל כך הם מיוחדים ואיðם משותפי' עם זולת' רק הם 
ðבדלים לגמרי. ויראה כי גוף הבגד לא שלא היו יכולים ללכת רק [שלא] היה 
שולט בו ליקח כלל, אבל זה שהוא סוף הבגד לקח אותו רק שלא היה יכול 

זה. ומפðי שבא לומר כי דבר זה הוא משל חכמה אמר כאשר באתי ללכת והבן 
לפðי חכמים ולðסותם בחדות ואמרתי להם המשל הזה גם הם הביðו חכמתו 
ודעתו והשיבו לו כהוגן, אתה בא לðסותיðו בחכמה אם ðבין דבריך לפי פשוטו, 
והראו לו שהביðו חכמתו כלומר שלמה לא מðית החוטין רק דבריך דברי משל 

חכמה, ומפðי שבא הוא לðסותם אם הם חכמים השיבו לו כל אבא חמרא כי ו
מה שמדד להם הם מדדו לו ובזה עצמו הראו שהביðו חכמתו. וðוכל לומר ג"כ 
כי מפðי שהמשל לפי פשוטו יש לו קושיא דהוי לי' לממðי חוטין לכך אמר 

אבא  שכאשר בא לפðי חכמים הקשו לו קושיא זאת וקראו אותי על דבר זה כל
  חמרא וכו', ומעתה אין סתירה במשל לפי פשוטו. ופי' ראשון ðכון.

ומעתה הבן הדברים האלו אשר ðאמרו בכאן והם ארבעה תארים שהיו במתי 
מדבר מה שהיה פðיהם כמבסמי, השðי שהיו שוכבין פרקדין פðיהם ðשואות 

ר למעלה, השלישי מה שהיה הטייעא רכוב על גמלא ורומחיה בידיה והיה עוב
תחת יריכו של אחד מהם, הרביעי הפסק קרðא דתכלתא של אחד מהם. הבן 
בחכמה וחקור בביðה ותמצא אלו דברים מסודרים בתכלית החכמה ואין 
להוסיף ואין לגרוע ואין לשðותם להקדים כי אין לפרש יותר שלא יהיה עליðו 

  אשמה, יהיה השם עמðו ויגלה לðו מתורתו יתברך אמן (מהר"ל).



  
  ע"בעד 

בר אמוראי לאתויה, ורגש ובעי לשמטיה לאטמיה, ושדא זיקא דחלא 
הו דר"ח וðחת. ðפק בת קלא אמר לן: מאי אית לכו בהדי קרטליתא דדבית

דעתידה דשדיא תכלתא בה לצדיקי לעלמא דאתי. רב יהודה  .בן דוסא
היðדוא משתעי: זימðא חדא הוה אזליðן בספיðתא, וחזיðן ההוא אבן טבא 
דהוה הדיר לה תðיðא, ðחית בר אמוראי לאתויה, אתא תðיðא קא בעי 
למבלע לה לספיðתא, אתא פישקðצא פסקיה לרישיה אתהפיכו מיא והוו 

וחיה. הדר אתא קא בעי בלעא לו  שקליה ותליה חבירואתא תðיðא דמא, 
לספיðתא, הדר אתא ציפרא פסקיה לרישיה, שקלוה לההיא אבן טבא 
שדיוה לספיðתא, הוה הðי ציפרי מליחי בהדן, אותביðהו עלייהו, שקלוה 

שהיו באין  20ופרחו להו בהדה. ת"ר: מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע
שן ור' יהושע ðעור, ðזדעזע ר' יהושע וððער ר"א. בספיðה, והיה ר"א י

א"ל: מאור גדול ראיתי בים. אמר  .א"ל: מה זה יהושע, מפðי מה ðזדעזעת
  לו: שמא עיðיו של לויתן ראית, דכתיב: עיðיו כעפעפי שחר. 

: זימðא חדא הוה קא אזליðן 21אמר רב אשי, אמר לי הוðא בר ðתן
תחðא וðקריðא ואðחðא אעשבי, , והואי אטמא דבשרא בהדן, פ22במדברא

אדמייתיðן ציבי חלם אטמא וטויðן. כי הדרן לבתר תריסר ירחי שתא, 
חזיðהו להðהו גומרי דהוו קא מלחשי. כי אתאי לקמיה דאמימר, אמר לי: 

סמתרי הוה, הðהו גומרי. דריתמא הוו. ויברא אלהים את  ,ההוא עישבא
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מציאות בהמות בהררי אלף, כי אלו האðשים לא ðמסר להם חכמת סדר העולם 
מפי החכמים אשר קבלו מפי הðבואה אבל החכמים אשר קבלו מן הðביאים 
ידעו ועמדו על סודו ועðיðו. וגם אין לך לומר כי היה דעת חכמים שיהיה 

בגדלו ובכל הדברים אשר אמרו חכמים, שיהיה זה בגוף, וכאשר תהיה  הלויתן,
אכילה גופðית כמו שהוא אכילת האדם הדגים שהם אצליðו, כי דבר זה ח"ו 
לומר כך חכמים שכמותם, כי מן הדברים אשר אמרו בכאן כי עפעפי מזהירים 

ולך כשחר, וכן מה שאמרו לקמן שהקב"ה פורס עורו על חומת ירושלים וזיוו ה
מסוף העולם עד סופו, מזה תוכל ללמוד שאין הלויתן חמרי כמו הב"ח 
שאצליðו וכן בהמות בהררי אלף אין עðיðו חמרי כלל רק שמדריגת דברים הם 
כמו פירות גן עדן, שאין אדם בעולם אשר לו חכמה ותבוðה יאמר כי היו פירות 

אלו שהם אצליðו גן עדן כמו הפירות שהם אצליðו שאין הגן עדן ðושא לדברים 
שלא היה ðקרא גן עדן וכן לא היו מתחייבים מן פירות גן עדן מה שהיה מחייב 
שהאוכל מעץ הדעת יודע בין טוב ובין רע והאוכל מעץ החיים חי לעולם, אם 
כן אי אפשר כי הפירות גן עדן היו חמריים רק היו בלתי חמריים, וכן בעצמו 

ם כמו אכילה שהוא בפירות גן עדן הלויתן ובהמות בהררי אלף, והאכילה בה
קודם שחטא האדם. והðה מה שאמר כאן כי ר"י ראה מאור גדול בים והשיב 
(הראה) לו ר"א שמא מאור עיðיו של לויתן ראית, כי לפעמים רואה אדם דבר 
בלתי גשמי וðתגלה לו עיðי לויתן ועל זה השיב ר"א וכו', ודבר זה ðכון וברור 

  (מהר"ל).
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קשה וחזק כדכתיב ושלח אותו לעזאזל המדברה ופי' עזאזל הר עז וקשה כי 
עזאזל מורכב משתי שמות של עזאזל וזה שאמר כי חזק המדבר מעיר מה 
שהוא מגדלת צמחים שהם חזקים ובשביל כך חוזק שלהם הם מחזקים 

ðפרד שהðפרד זה מזה ðחלש ומכח חוזק של עשב ומאלמים כל דבר אשר הוא 
היה (מכלים) [מכלה] הבשר שðחתך והוðח עליו וזה מורה על חוזק המדבר וכן 
ובו מגדל צמחים דהוי מעמעמי תריסר ירחא שתא וכל זה מורה על קושי 
המדבר. ומה שאמר לבסוף תריסר ירחא שתא כבר אמרðו לך פעמים הרבה בכל 

ר"ל שמצד צורתו המופשטת הוא כך מה שהוא גדל מקום שðזכר עðין כזה 
 במדבר שהיא קשה והכל מצד הצורה בלבד (מהר"ל).

בא לספר ג"כ מעðין מהות המדבר כמו שדבר ממהות הים ובא להודיע כי  22
העפר מצד עצמה משתðה כפי רחוק המקום וכפי קירוב המקום באורך וברוחב, 

ארץ תולה בקירוב המקום כי אין ראוי שיהיה מקום אחד שוה כי שðוי ה
ובריחוק המקום ממזרח וממערב ומצפון ומדרום ולפיכך אי אפשר שיהיה שðי 
מקומות, שהם מתחלפים באורך וברוחב, שוים. ואם כי בישוב אין הדבר כך, כי 
העפר שהוא בישוב איðו עפר פשוט במה שהוא מקום ראוי לזריעה ולחרישה, 

וט, ולכך אי אפשר לומר שיהיו שðי ולא כן העפר שהוא במדבר שהוא עפר פש
מקומות שוים בו כלל. וכן הקירוב והריחוק לים משתðה כי המים והיבשה הם 
שðי דברים מחולקים והפכים ולפיכך הם מתחלפים. ויש לך לדעת עוד כי 
המדבר הוא מקום מדת הדין וכל דבר שהוא בדין הוא ðיכר ומבורר שהרי הוא 

ם בפרט ðזכר ומבורר בין מקום למקום. מתחייב בדין, ולפיכך המדבר ש
והטייעא הðאמר כאן הוא השכל הðקרא טייעא כמו שאמרðו לפי שהטייעא 
בשביל שהוא משוטט ומסבב בכל מקום עומד על הדברים וכך השכל מפðי 
שהוא משוטט בכל הðמצאים הוא עומד עליהם ומכירם. וגם לפי מה שהדברים 

בכל מקום שזכר טייעא ðאמר כאן  ðאמרו בצורתם המושכלת המופשטת ולכך
על כח המכיר המהות המופשט כפי מה שהוא באמתתו והוא השכל, ודבר זה 

  ברור (מהר"ל).

ר' יוחðן אמר: זה לויתן  הכא תרגימו: ארזילי דימא. ,23התðיðים הגדולים
ðחש בריח ולויתן ðחש עקלתון, שðאמר: ביום ההוא יפקוד ה' בחרבו 

  הקשה וגו'. 
  (סימן: כל שעה ירדן) 

זכר  ,אמר רב יהודה אמר רב: כל מה שברא הקדוש ברוך הוא בעולמו
זכר וðקבה  ,אף לויתן ðחש בריח ולויתן ðחש עקלתון ,לווðקבה בראם

מחריבין כל העולם כולו, מה עשה  ,24זה לזהבראם, ואלמלי ðזקקין 
סירס את הזכר, והרג הðקבה ומלחה לצדיקים לעתיד  .הקדוש ברוך הוא

זכר  ,שðאמר: והרג את התðין אשר בים. ואף בהמות בהררי אלף ,לזלבא
מחריבין כל העולם כולו, מה עשה  ,וðקבה בראם, ואלמלי ðזקקין זה לזה

ן הðקבה ושמרה לצדיקים לעתיד לבא, סירס הזכר, וציð .הקדוש ברוך הוא
זו ðקבה. התם  ,זה זכר, ואוðו בשרירי בטðו ,שðאמר: הðה ðא כחו במתðיו

 .וליעביד איפכא .לחדגים פריצי .ðמי ליסרסיה לזכר וליצððה לðקבה
איבעית אימא, כיון דכתיב: לויתן זה  .איבעית אימא: ðקבה מליחא מעלי

 .ארעא. הכא ðמי לימלחה לðקבהיצרת לשחק בו, בהדי ðקבה לאו אורח 
כוורא מליחא מעלי, בשרא מליחא לא מעלי. ואמר רב יהודה אמר רב: 
בשעה שביקש הקדוש ברוך הוא לבראות את העולם, אמר לו לשר של 
ים: פתח פיך ובלע כל מימות שבעולם. אמר לפðיו: רבש"ע, די 

מחץ  שלי. מיד בעט בו והרגו, שðאמר: בכחו רגע הים ובתבוðתוע"בשא
רהב. אמר ר' יצחק, ש"מ: שרו של ים רהב שמו, ואלמלא מים מכסין 

ריחו, שðאמר: לא ירעו ולא ישחיתו בכל ע"באין כל בריה יכולה ל ,אותו
הר קדשי וגו' כמים לים מכסים, אל תקרי לים מכסים אלא לשרה של ים 

. תðיא ðמי 25מכסים. ואמר רב יהודה אמר רב: ירדן יוצא ממערת פמייס
ירדן יוצא ממערת פמייס, ומהלך בימה של סיבכי ובימה של טבריא,  הכי:

ומתגלגל ויורד לים הגדול, ומתגלגל ויורד עד שמגיע לפיו של לויתן, 
שðאמר: יבטח כי יגיח ירדן אל פיהו. מתקיף לה רבא בר עולא: האי 

אלא אמר רבא בר עולא: אימתי בהמות בהררי  .בבהמות בהררי אלף כתיב
בזמן שמגיח ירדן בפיו של לויתן. (סימן: ימים גבריאל  .אלף בטוחות

א"ר יוחðן, מאי דכתיב: כי הוא על ימים יסדה  לטרעב) כי אתא רב דימי
אלו שבעה ימים וארבעה ðהרות שמקיפין את ארץ  .ועל ðהרות יכוððה

ישראל, ואלו הן שבעה ימים: ימה של טבריא, וימה של סדום, וימה של 
ואלו  .וימה של סיבכי, וים אספמיא, וים הגדול חילת, וימה של חילתא,

הן ארבעה ðהרות: ירדן, וירמוך, וקירומיון, ופיגה. כי אתא רב דימי א"ר 
  יוðתן: עתיד גבריאל לעשות
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שהוא גדול בגדלות כי לכך ðקרא ראם ויש בים כמו שיש ביבשה, ולדעת ר' 
על גודל הגוף רק על ארכו וזהו לויתן ðחש בריח ולויתן  יוחðן לא ðאמר הגדלות

ðחש עקלתון שאלו הם גדולים באורך גופן הזכר ðקרא ðחש בריח כי הזכר 
שהוא פשוט ðקרא ðחש בריח שהבריח הוא פשוט והðקבה איðה פשוטה ðקרא 

  ðחש עקלתון ולכל אחד יש טעם בפðי עצמו ואין כאן מקום זה (מהר"ל).
תאחדים ואז מה שהם משלימים זה לזה היה ðמצא בפעל כי פי' אם היו מ 24

מה שðזקקין הזכר והðקבה בכל המיðים הוא התאחדות שלהם ואלו היה 
התאחדות הבריאה הזאת ðמצא בפעל ואז היתה בריאה בשלימתה בפעל היה 
זה חורבן העולם כי אי אפשר שיקבל העולם דבר זה כי העולם הזה איðו כדאי 

יה ðמצא בריאה זאת בשלימות בפעל דהייðו בהתאחדם. להבריאה הזאת שיה
מה עשה הקדוש ברוך הוא סרס את הזכר והרג את הðקבה פ' היה ממעט כח 
התחברות והתאחדות, ודבר זה ðקרא סרס שכאשר הזכר מסורס אין כאן כח 
חבור לו כלל. והרג הðקבה הוא בטול הðקבה. ודבר זה אין חסרון כ"כ אלו לא 

לא ðברא זוגו עמו לא היה הזכר רק חלק ולא היה חלק מהכל  ðברא הזוג שאלו
אשר היה במציאות כמו שהתבאר למעלה ועתה שðברא עם הזוג האחד הוא 
חלק הכל כיון שðברא הכל רק שאין שלימות הבריאה הוא מקוים עומד כך זהו 
עðין הלויתן שהוא בריאה אשר למדריגתו לא ðמצא התאחדות הזיוג אליו כמו 

  כל בריאה (מהר"ל).שיש אל 
המאמר הזה בא לבאר על עðין הירדן שאיðו כמו שאר ðהרות כי הðהר הזה  25

ראש לðהרות המקיפים את א"י ובא לבאר שהוא מיוחד מכל שאר ðהרות 
שיציאתו ממקום ðסתר שהרי יוצא ממערות פמיאס ודבר זה מורה שיש לירדן 

יוצא ממקום ðסתר ולכך מדריגה עליוðה ג"כ שכל דבר שיש לו מדריגה עליוðה 
אמר שהוא יוצא ממערות פמיאס שהוא מקום ðסתר וגם הוא ðופל לתוך פיו 
של לויתן ר"ל כי סופו מקושר ג"כ במדריגה עליוðה אלקית ðסתרת ומפðי זה 
אמר הðביא שיטבול ðעמן בירדן דוקא ושם יהיה ðרפא כי המדריגה הגלויה 

טומאה וכמו שאמרו אין מקום ראוי לטומאה והמדריגה הðסתרת אין ראויה ל
בית הסתרים מקבל טומאה וכבר בארðו זה שאמר הכתוב הבא ידך בחיקך 
וðתרפא מצרעתו קודם שהוציא אותה משם. ומ"ש שהוא ðכðס לתוך פיו של 
לויתן כי כל הðבראים התחתוðים מצד עצמם הם חסרים שאי אפשר שיהיה 

יום והדבר המקיים זולתו דבר שלם בתחתוðים מצד עצמו עד שלא יהיה צריך ק
ðקרא פרðסתו ואפילו אם איðו דבר גשמי כיון שהוא השלמתו ðקרא זה פרðסתו 
ואם המקבל הוא גשמי מקבל דבר גשמי ואם אין המקבל גשמי יושלם בדבר 

 בלתי גשמי ואין צריך להאריך (מהר"ל).



  ע"אעה 
קðיגיא עם לויתן, שðאמר: התמשוך לויתן בחכה ובחבל תשקיע לשוðו, 

שו יגש חרבו. ואלמלא הקדוש ברוך הוא עוזרו אין יכול לו, שðאמר: העו
מוציא הבל מפיו  ,: בשעה שלויתן רעב26כי אתא רב דימי אמר רבי יוחðן

ואלמלא  .ומרתיח כל מימות שבמצולה, שðאמר: ירתיח כסיר מצולה
ריחו, שðאמר: ים ישים ע"באין כל בריה יכולה ל ,מכðיס ראשו לגן עדן

עושה תלמים תלמים בים, שðאמר: אחריו יאיר  ,ובשעה שצמא .כמרקחה
ðתיב. אמר רב אחא בר יעקב: אין תהום חוזר לאיתðו עד שבעים שðה, 

  שðאמר: יחשוב תהום לשיבה, ואין שיבה פחותה משבעים. 
אמר רבה א"ר יוחðן: עתיד הקדוש ברוך הוא לעשות סעודה לצדיקים 

, שðאמר: יכרו עליו חברים, ואין כרה אלא סעודה, 27מבשרו של לויתן
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ðברא שיהיה השלימת בו בעצמו עד שלא היה צריך בתחתוð ים אין אחד שהוא
להשלמה ויש חסרון בעצמו עד שצריך השלמה וזהו עðין אכילה. כי האכילה 
מפרðס את האדם וישוב המזון הוא חלק הðיזון והוא השלמת עצמו, אבל 
השתיה ðקרא כאשר יחסר לו דבר ומה שמסלק החסרון יקרא שתיה כי אין 

שוב המזון חלק הðיזון. אף שאמרו חכמים שתיה בכלל אכילה מ"מ השתיה שי
איðם שוים כי יש לכל אחד עðין בפðי עצמו ואין כאן מקומו ואמר כאשר 
הלויתן רעב מוציא הבל מפיו ר"ל כי לגודל כח הבריאה מתחייב ממðה כאשר 
הוא רעב וזה אשר אין הבריאה הזאת בשלימתה וזהו כאשר רעב עד כי ימשך 

  שמוציא הבל ומרתיח כל מימות שבמצולה. מזה 
ומה שאמר אלמלא מכðיס ראשו לגן עדן אין כל בריה יכולה לעמוד מריחו 
באור זה כי יש לו התקשרות עם גן עדן וז"ש שמכðיס ראשו לגן עדן 
והתקשרות הזה שיש לו עם גן עדן הוא ידוע כי כל עðין הלויתן הוא השמחה 

זה יצרת לשחק בו וכמו שבארðו בכמה והעוðג כמו שאמר הכתוב לויתן 
מקומות שתראה מזה כי הלויתן יש לו התקשרות עם גן עדן וז"ש אלמלא 
מכðיס ראשו לג"ע לא היה כל בריה יכולה לעמוד מריחו פי' שהיה פועל השðוי 
רק מפðי שהוא קשור בגן עדן אשר שם הðחה והשקט ועוðג וזה שהוא מבטל 

צריך אל השלמה והיה ðמשך מצד החסרון זה השðוי המתחייב שיש בו חסרון ו
שðוי וזה ðקרא ריח רק כי התקשרות הבריאה הזאת בגן עדן הוא מבטל השðוי 
כי מצד שיש לבריאה זאת התקשרות בגן עדן אשר ממדריגה זאת הוא הðוח 
והעוðג שהוא הפך זה. והבן זה הטיב. וכן מה שאמר בשעה שהלויתן צמא ר"ל 

ין חסרון זה חסרון בעצמו כמו שהוא חסרון רעב כי מצד אשר הוא חסר וא
כאשר יש לו לגמרי חסרון בעצמו אבל השתיה כאשר יש לו חסרון מה, ושðי 
דברים הם ולכך מצד החסרון שיש בבריאה בעצמה וðקרא זה רעב אמר שמצד 
הזה מרתיח כל מימות שבמצולה ומצד הצמא שאיðו כ"כ חסרון כי אין השתיה 

הזה ðעשה שðוי בים וזהו התלמים שעושה בים כי מן  חסרון כמו הרעב מצד
 השðוי ימשך שיðוי ודי בזה (מהר"ל). 

וכבר אמרðו כי הרבה אין מקבלים הסעודה הזאת ואין יכולים לעשות  27
הסעודה בערך אשר אליו הסעודה ואם בעל הסעודה איðו גשם גם הסעודה 

ודה שלðו כי האדם כערכו והשבðו כי הסעודה בגן עדן ג"כ לא היתה כמו הסע
בצד עצמו אי אפשר שלא יהיה צריך לדבר כי דבר זה אין מדריגת האדם ועם 
שהעליוðים הם ðבראים בעðין זה אבל התחתוðים איðם כך כי תמיד צריך 
הוויית האדם אל דבר וזהו עðין האדם שהוא מקבל וכל אשר מצד עצמו שהוא 

לעתיד יהיה הכל מן  מקבל אם לא יקבל הוא חסר והשלמת האדם אשר יקðה
הלויתן. ודבר זה כאשר תדע עðין הלויתן וכן בהמות בהררי אלף כי כאשר 
יתעלה האדם מעלה מעלה יהיו אלו שðי המיðים דהייðו הלויתן ובהמות בהררי 
אלף תחת מדריגת [הצדיקים] מה שאין כן עתה ואז יקבלו אותם וזהו האכילה. 

ר זה ðקרא בשר של לויתן והסעודה ופי' בשר הלויתן ר"ל עצמו של לויתן דב
הזאת איðה סעודה גשמית של בשר ממש רק כי כמה שהאדם שהוא מקבל ולפי 
מה שמקבל הוא שלימותו ולכך אמר כי יקבל האדם מה שהיה עðין שהיה 
ללויתן, כי היה ההוייה עליוðה, ואין עðין שלו מבשר ודם ודבר זה יקבלו 

  הצדיקים.
איðו] רק שכל בלבד ולא הðפש ומפðי זה ג"כ ויש חושבין שהאדם לעתיד [

איðם מקבלים שיהיה האדם מקבל לעתיד כי אין זה ראוי אל השכל אבל כל 
דבריהם שוא ותפל כי אין השכל עצם האדם שלא ðתהוה עם האדם, ולפיכך 
שייך קבלה אל האדם אף לעתיד והדבר אשר יושלם האדם בו ðקרא אכילה כי 

זולת זה האכילה הוא חסר ואף כאשר יש לאדם האכילה הוא השלמת האדם וב
בעולם הזה קðין חשוב בלבד הוא שלימותו כי כל קðין מורה על חוזק של בעל 
הקðין כמו שאמרו ז"ל ואת כל היקום ברגליהם זה הממון שמעמיד האדם על 
רגליו וכמו הש"י שאליו הכל כדכתיב קוðה שמים וארץ וזה מורה שהוא הכל 

מה שיהיה לצדיקים הלויתן דהייðו קבלת מדריגתו זה הוא  ואיðו חסר, ולפיכך
חוזק המציאות של המקבל רק שאין הדבר הגשמי כלל רק הכל מופשט מן 

  הגשמי. 
ומה שאמרו כי יחלקו אותו ביðיהם ויהיו עושים סחורה בשוקי ירושלים 
שמפðי שאמר שיהיה לצדיקים סעודה מן הלויתן ויקðה כל צדיק וצדיק כפי 

המיוחד לו שזה עðין הסעודה שהסעודה היא לכל אחד ואחד בפðי  מדריגתו
עצמו ואמר שהðשאר יעשו סחורה בשוקי ירושלים ר"ל כי יש שתי בחיðות 

ה ויאכלו וישתו, ואין חברים אלא תלמידי שðאמר: ויכרה להם כרה גדול
 .חכמים, שðאמר: היושבת בגðים חברים מקשיבים לקולך השמיעðי

והשאר מחלקין אותו ועושין בו סחורה בשוקי ירושלים, שðאמר: יחצוהו 
בין כðעðים, ואין כðעðים אלא תגרים, שðאמר: כðען בידו מאזðי מרמה 

וחריה שרים כðעðיה ðכבדי לעשק אהב. ואי בעית אימא, מהכא: אשר ס
  ארץ. 

ואמר רבה א"ר יוחðן: עתיד הקדוש ברוך הוא לעשות סוכה לצדיקים 
עושין לו סוכה, לא  ,זכה .שðא': התמלא בסוכות עורו ,ממעורו של לויתן

עושין לו צלצל,  ,זכה .עושין לו צלצל, שðאמר: ובצלצל דגים ראשו ,זכה
עושין לו עðק,  ,זכה .גרגרותיךעושין לו עðק, שðאמר: ועðקים ל ,לא זכה
והשאר פורסו  .עושין לו קמיע, שðאמר: ותקשרðו לðערותיך ,לא זכה

הקדוש ברוך הוא על חומות ירושלים וזיוו מבהיק מסוף העולם ועד סופו, 
שðאמר: והלכו גוים לאורך ומלכים לðוגה זרחך. ושמתי כדכד 

קיעא, גבריאל , א"ר שמואל בר ðחמðי: פליגי תרי מלאכי ברמאשמשותיך
ומיכאל, ואמרי לה: תרי אמוראי במערבא, ומאן איðון. יהודה וחזקיה בðי 
רבי חייא, חד אמר: שוהם, וחד אמר: ישפה, אמר להו הקדוש ברוך הוא: 

. ושעריך לאבðי אקדח, כי זה של יתיב רבי יוחðן וקא מבלהוי כדין וכדין
יות שהם דריש: עתיד הקדוש ברוך הוא להביא אבðים טובות ומרגל

, וחוקק בהן עשר על עשרים ומעמידן בשערי מגשלשים על שלשים
ירושלים. לגלג עליו אותו תלמיד, השתא כביעתא דציצלא לא משכחיðן, 
כולי האי משכחיðן. לימים הפליגה ספיðתו בים, חזא מלאכי השרת דיתבי 
וקא מיðסרי אבðים טובות ומרגליות שהם ל' על ל' וחקוק בהן עשר ברום 

ם, אמר להו: הðי למאן. אמרו ליה: שעתיד הקדוש ברוך הוא עשרי
להעמידן בשערי ירושלים. אתא לקמיה דרבי יוחðן, אמר לו: דרוש, רבי, 
לך ðאה לדרוש, כאשר אמרת כן ראיתי. אמר לו: ריקא. אלמלא (לא) ראית 
לא האמðת, מלגלג על דברי חכמים אתה, ðתן עיðיו בו וðעשה גל של 

ואולך אתכם קוממיות, רבי מאיר אומר: מאתים אמה, עצמות. מיתיבי: 
כשתי קומות של אדם הראשון. רבי יהודה אומר: מאה אמה, כðגד היכל 
וכתליו, שðאמר: אשר בðיðו כðטיעים מגודלים בðעוריהם בðותיðו כזויות 
מחוטבות תבðית היכל. כי קאמר ר' יוחðן, לכווי דבי זיקא. ואמר רבה א"ר 

ברוך הוא לעשות שבע חופות לכל צדיק וצדיק,  יוחðן: עתיד הקדוש
שðאמר: וברא ה' על כל מכון הר ציון ועל מקראיה עðן יומם ועשן וðוגה 
אש להבה לילה כי על כל כבוד חופה, מלמד שכל אחד ואחד עושה לו 

. אמר רבי חðיðא: מדהקדוש ברוך הוא חופה לפי כבודו. עשן בחופה למה
כמים בעולם הזה, מתמלאות עיðיו עשן שכל מי שעיðיו צרות בתלמידי ח

. אמר רבי חðיðא: מלמד שכל אחד ואחד מהלעולם הבא. ואש בחופה למה
ðכוה מחופתו של חבירו, אוי לה לאותה בושה, אוי לה לאותה כלימה. 
כיוצא בדבר אתה אומר: וðתתה מהודך עליו, ולא כל הודך, זקðים 

ושע כפðי לבðה, אוי לה אמרו: פðי משה כפðי חמה, פðי יה מושבאותו הדור
לאותה בושה, אוי לה לאותה כלימה. אמר רבי חמא (בר) +מסורת 

עשה הקדוש ברוך הוא לאדם  מזהש"ס: ברבי+ חðיðא: עשר חופות
הראשון בגן עדן, שðאמר: בעדן גן אלהים היית כל אבן יקרה וגו'. מר 
 זוטרא אמר: אחת עשרה, שðאמר: כל אבן יקרה. אמר רבי יוחðן: וגרוע

אמר  .לבסוף. מאי מלאכת תופיך וðקביך בךלו  שבכולן זהב, דקא חשיב
רב יהודה אמר רב, אמר לו הקדוש ברוך הוא לחירם מלך צור: בך 

י, הכי קאמר: בך שאמרðסתכלתי, ובראתי ðקבים ðקבים באדם. ואיכא 
  ðסתכלתי,

                                                                                            
האחד שיהיה השלמה לכל אחד ואחד בפðי עצמו רק השלמה שאיðה עצמית לו 
רק השלמה במה, ודבר זה ðחשב כמו הסוחר שלוקח מה שראוי לפי הזמן ולפי 

ין הסחורה שלמה עצמית כך יהיה לו בלויתן השלמה עצמית והשלמה שעה וא
שאיðה מיוחדת עצמית לכל אחד וזה ðקרא סחורה, כי הסחורה איðו עצם 
האדם כמו שהוא האוכל שמתעצם בו האדם, וזהו הסחורה שעושים בשוקי 
ירושלים כי ירושלים איðו מיוחד לכל אחד ואחד בפðי עצמו. ותדע כי הצדיקים 

כל א' ואחד בפðי עצמו כמו שאמרðו, וגם יקðו הכלל של הצדיקים ע"י יקðו 
לויתן ודבר זה ðקרא סחורה שאין עðין הסחורה רק שזה מקבל מזה וזה מקבל 
מזה ואשר הוא אל הכלל מקבל זה מזה כאשר הוא כל הכלל, והשלמת היחיד 
במה שהוא יחיד זה הוא השלמה עצמית ואלו השלמת הכלל איðו השלמת 

ית ולכך ðקרא סחורה, ואמר בשוקי ירושלים כי ירושלים כוללת הצדיקים עצמ
אשר יש בה עד שהם כלל אחד ולכך יקðו מדריגת הלויתן כמו שהתבאר ואלו 
דברים הם מופלגים ועמוקים מאוד והם אמיתיים למי שעומד בסודי החכמה 

  ודי בזה (מהר"ל).



  ע"בעה 
אמר רבה א"ר  .וקðסתי מיתה על אדם הראשון. מאי ועל מקראיה

ðן: לא כירושלים של עולם הזה ירושלים של עולם הבא, ירושלים של יוח
אין עולין אלא  ,כל הרוצה לעלות עולה, של עולם הבא ,עולם הזה

. ואמר רבה א"ר יוחðן: עתידין צדיקים שðקראין על שמו 28המזומðין לה
, שðאמר: כל הðקרא בשמי ולכבודי בראתיו 29של הקדוש ברוך הוא

א"ר יוחðן +מסורת הש"ס:  30א"ר) שמואל בר ðחמðייצרתיו אף עשיתיו. (ו

                                                      
מ היא עיר וקבלה פי' ירושלים בעולם הזה אף על גב שהיא קדושה מ" 28

קדושה ומפðי כך הכל עולין בין קדושים ובין איðם קדושים שהרי קבלה קדושה 
ועיקר שלה חול לכך הכל מוכðין לה מצד זה. אבל ירושלים של מעלה היא 
כולה קדושה לגמרי ואין בה שום חול ואין עולין לה אלא מזומðים ולא הכל וזה 

דושה של עולם הבא כי הקדושה ההפרש שיש בין הקדושה של עולם הזה והק
של עולם הזה עיקר הדבר הוא חול ומקבל קדושה אבל קדושה של ע"הב היא 

  כולה קדוש אלקי' ודבר זה מבואר (מהר"ל).
פי' כי הצדיקים ההולכים בדרכי הש"י לגמרי ודביקים עם הש"י וכדכתיב  29

יב (שם י') (דברים י"ג) אחרי ה' אלקיכם תלכו ואותו תעבודו ובו תדבקון [וכת
את ה' אלקיך תירא וגו'] ובשמו תשבע. ור"ל כי ראוי לאדם שיהי' ðמשך אחר 
הש"י לעבוד אותו ויהי' דבק בו ואז שמו עליו לגמרי ולפיכך כתיב ובשמו 
תשבע אחר ששמו עליו כי דבר זה האדם בכח עליו אף כי עתה אי אפשר 

י' כל הðקרא בשמי שיהיה האדם דבק בו יתברך לגמרי מ"מ לעתיד יהיה זה ופ
ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו ור"ל הצדיקים אשר ðקראו בשמי לגמרי 
ושאר הðבראים אף שאין ðקרא בשמי מ"מ הם כבודי כי כל הðבראים הם כבודו 
בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כלומר כי אותו בראתיו אבל שאר הðבראים אין 

מי שלא חס על כבוד הש"י טוב לו להם בריאה וכך אמרו ז"ל (חגיגה ט"ו א') כל 
שלא ðברא כי הוא יתברך ברא כל הðבראים לכבודו שðאמר כל פעל ה' למעðהו 
ולכך ראוי למי שלא חס על כבוד הש"י שלא בא לעולם ומפðי כי שמו יתברך 

 חל על הצדיק לגמרי אמר כי לעתיד ðקראים על שמו יתברך (מהר"ל). 
צא כך בכל דברי חכמים הן מצד העðין ודרש זה ðראה זר מאוד מה שלא ðמ 30

שאין שייך דבר זה במקום שהכתוב מדבר מה שכבש סיחון את חשבון ומכ"ש 
דרש המלות שהם רחוקים מאוד מאוד מפשוטן. ועתה דע כי יש סוד חכמה 
לחכמים בפי' אלו הכתובים אף על גב שלא ðמשך אליו כל הכתובים בפי' פשוט 

לאותו העðין שðגלה בכתוב ואף אם [יש  לא הקפידו בזה ודרשו כל הכתוב
שהוא] בדרך רחוק אין להקפיד על זה שעל זה וכיוצא בזה אמרו ששבקיה 
לקרא [דדחיק] ומוקי אðפשיה כלומר אף על גב שðדרש כך בדרך רחוק הכתוב 
מיישב עצמו אל דבר כיון שעל כל פðים דבר זה ðגלה [קצת ממðו] בכתוב כמו 

ך את השאר אתו אף שהוא בדרך רחוק ועל זה שðתבאר [ודבר זה הוא מוש
אמר שבקיה לי' לקרא דדחיק ומוקי אð' כיון שקצת ðגלה בכתוב] ודבר זה הוא 
יסוד מוסד מאוד מאוד, עליו ðבðה כמה וכמה דברים למי שיש בו עיðים לראות 
ולב להבין. והðה הפסוק הזה ע"כ אומר דרשוðי שאל"כ מה אמרו המושלים 

ותכוðן עיר סיחון כל אדם יכול לומר כזה, למה תולה הדבר  בואו חשבון תבðה
במושלי משל [המה] החכמים [אשר] מעולם אðשי שם. אבל פי' הכתוב כי אלו 
מושלים אמרו דרך משל ומליצה בואו חשבון תבðה ותכוðן [עיר סיחון] כלומר 
כאשר תכבשו חשבון ותבואו לשם אז בודאי תבאו חשבון באמת כלומר שפעל 

הוא כבישת העיר [יהיה] לפי הראוי אין יוצא מן היושר לא בפחות ולא זה ש
ביותר והוא לפי החשבון [המצומצם] שכאשר תחשבו [בחשבון הראוי] אם הוא 
ראוי כבישת העיר או איðו ראוי ðמצא שהוא לפי החשבון בלא פחות ולא 

דוקדק [יותר] וזה תבðה ותכוðן עיר [סיחון] כלומר מאחר שהוא לפי החשבון המ
והמצומצם כל דבר שהוא כך הוא ðבðה ויש לו קיום מאחר שהוא לפי הראוי. 
וזהו שאמר אחר כך כי אש יצאה מחשבון להבה מקרית סיחון אכלה ער מואב 
בעלי במות ארðון פי' כי אש יצאה [מחשבון הוא הדין] שכל חשבון הוא דין כמו 

ת דין וחשבון. ומן ששמשו חכמים בלשון זה בכל מקום (אבות פ"ג) עתיד לת
החשבון והדין הזה יצאה אש ואכלה מואב בעלי במות ארðון [וכן] וðירם אבד 
חשבון ור"ל כי אבד מלכות שלהם ולכך סר הממשלה מן דיבון ומן מדבא וðשים 

  אותו עד [ðופח], וכל עðין זה ðמשך אל דבר זה [וכן] הוא פשט הכתוב.
מה שכבש סיחון את חשבון  אמðם אין הכתוב בא להגיד רק שלא תאמר כי

איðו מקויים רק תבðה ותכוðן עיר סיחון כלומר כי הכבישה הזאת תכוðן ויהי' 
כבישה עולמית ולא תאמר שלא תהיה רק לפי שעה ויחזרו ויקחו העיר מן 
סיחון זה איðו רק תבðה ותכוðן וכך יהי' ðשא' קיי' אף על גב כי ישרא' חזרו 

יד סיחון רק שיבאו ישראל [ויקחו מהם] ולקחו מסיחון לא ðתðה מתחלה ב
כדכתיב, ולפיכך כאשר תבאו אל עיר חשבון בודאי תבאו לחשבון ממש ר"ל 
שדבר זה הוא לפי חשבון הראוי בלא פחות ויותר לפי שהוא ע"פ הדין 
המדוקדק והכתוב מלמד כי לכך יהיה דבר זה דבר מקוים כאשר היה ע"פ 

מגלה הכתוב] ואם לא היה על החשבון החשבון וזה עיקר הכתוב ויסוד הזה [
כאשר באו אחר כך ישראל ליקח מן סיחון לא היו רשאים שהרי היה הכל 
למואב ועל מואב ציוה [שלא] ליקח ארצם אבל כאשר לקח סיחון היה לפי 
הראוי והחשבון כמו שאמרðו וא"כ זכה כבר סיחון בארץ מואב ומותר ליקח 

לין ס' ע"ב) ליתי סיחון וליפוק ממואב ארצם וכן אמרו בפרק אלו טריפות (חו
וליתי ישראל ולפקו מסיחון והייðו שאמר רב פפא עמון ומואב [טהרו בסיחון. 

א"ר שמואל בר ðחמðי א"ר יוðתן+: ג' ðקראו על שמו של הקדוש ברוך 
אמרן. משיח, זה של  , ואלו הן: צדיקים, ומשיח, וירושלים. צדיקים,31הוא

דכתיב: וזה שמו אשר יקראו ה' צדקðו. ירושלים, דכתיב: סביב שמוðה 
  ' שמה אל תקרי שמה אלא שמה. עשר אלף ושם העיר מיום ה

כדרך  ,מחא"ר אלעזר: עתידין צדיקים שאומרים לפðיהן קדוש
שאומרים לפðי הקדוש ברוך הוא, שðאמר: והיה הðשאר בציון והðותר 
בירושלים קדוש יאמר לו. ואמר רבה א"ר יוחðן: עתיד הקדוש ברוך הוא 

ה שðאמר: וראמה וישב ,מטלהגביה את ירושלים ג' פרסאות למעלה
 .כתחתיה. וממאי דהאי תחתיה תלתא פרסי הויא .תחתיה, מאי תחתיה

אמר רבה, אמר לי ההוא סבא: לדידי חזי לי ירושלים קמייתא, ותלתא 
. ת"ל: מי אלה כעב תעופיðה ðפרסי הויא. ושמא תאמר: יש צער לעלות

וכיוðים אל ארובותיהם. אמר רב פפא, ש"מ: האי עיבא, תלתא פרסי 
  מידלי. 

י חðיðא בר פפא: בקש הקדוש ברוך הוא לתת את ירושלים אמר רב
במדה, שðאמר: ואומר אðה אתה הולך ויאמר אלי למוד את ירושלים 
לראות כמה רחבה וכמה ארכה, אמרו מלאכי השרת לפðי הקדוש ברוך 
הוא: רבש"ע, הרבה כרכים בראת בעולמך של אומות העולם, ולא ðתת 

ך בתוכה ומקדשך בתוכה וצדיקים מדת ארכן ומדת רחבן, ירושלים ששמ
בתוכה, אתה ðותן בה מדה. מיד: ויאמר אליו רוץ דבר אל הðער הלז לאמר 
פרזות תשב ירושלם מרוב אדם ובהמה בתוכה. אמר ריש לקיש: עתיד 

, אלף קפל ðבעל ירושלם אלף טפף גיðואות ðאהקדוש ברוך הוא להוסיף
ראות, וכל אחת ואחת מגדלים, אלף ליצוי בירðיות, אלף ושðי שילה טוטפ

  הויא כצפורי בשלוותה. 
תðיא, א"ר יוסי: אðי ראיתי צפורי בשלוותה, והיו בה מאה ושמוðים 
אלף שווקים של מוכרי ציקי קדירה. והצלעות צלע אל צלע שלש ושלשים 
פעמים, מאי שלש ושלשים פעמים. א"ר לוי, אמר רב פפי משום ר' יהושע 

חת ואחת יש בה שלשים מדורין למעלה, דסכðי: אם ג' ירושלים הן, כל א
אם שלשים ירושלים הן, כל אחת ואחת יש בה שלשה מדורין למעלה. 
איתמר: ספיðה, רב אמר: כיון שמשך כל שהוא, קðה. ושמואל אמר: לא 

. אולי ðֹאמר שזה כמו המחלוקת תðאים הזה: ðגקðה עד שימשוך את כולה
ליה, בשליף שעליה, . אחזה בטלפה, בשערה, באוכף שעðדכיצד במסירה

קורא לה  .ðהבפרומביא שבפיה, בזוג שבצוארה, קðאה. כיצד במשיכה
והיא באה, או שהכישה במקל ורצתה לפðיו, כיון שעקרה יד ורגל, קðאה. 
רבי אחי, ואמרי לה ר' אחא אומר: עד שתהלך מלא קומתה. לימא, רב 

י שאמר כתðא קמא, ושמואל שאמר כרבי אחא. אמר לך רב: אðא שאמר
אפילו לרבי אחא, עד כאן לא קאמר רבי אחא, אלא בבעלי חיים, דאע"ג 
דעקרה יד ורגל בדוכתה קיימא, אבל ספיðה, כיון דðדה בה פורתא ðדה לה 
כולה. ושמואל אמר: אðא שאמרי אפי' כתðא קמא, עד כאן לא קאמר תðא 
קמא, אלא בבעלי חיים, דכיון דמיעקרא יד ורגל, אידך למיעקר קיימא, 

ל ספיðה, אי משיך לה כולה, אין, אי לא, לא. לימא כהðי תðאי. דתðיא: אב
  ספיðה ðקðית במשיכה, ר' ðתן אומר: ספיðה ואותיות ðקðות במשיכה=

                                                                                            
ומאחר שהכתוב הזה בא לרמז כי מה שכבש סיחון היה על פי החשבון והדין 
ופי' זה הוא קרוב לפי פשוטו לפרש כך תבðה ותכוðן עיר סיחון ומאחר שכך יש 

ך ðוכל] ג"כ לפרש ג"כ כל הכתוב בעðין שהוא קרוב לפי' הזה לפרש עðין [זה לכ
שיעשה האדם חשבון בכל מעשיו אם ראוי לעשות או אם אין ראוי לעשות כך 
ומעתה הðח לקרא דהוא דחיק ומוקי אðפשיה שיש להמשיך אל זה כל הכתוב 
אף אם הוא בדרך רחוק כי העיקר הוא ðגלה בכתוב מפורש ומעצמו ðמשך הכל 

הוא רחוק ודבר זה הוא יסוד גדול מאוד בפי' חכמים לתורה והוא דבר אף אם 
הגון ומקובל מאוד מאוד ובפרט כמו שהוא העðין כאן שיש כאן התחלה שהיא 

  קרוב לפשוטו של דבר ואחר כך ימשך הדבר מעצמו ויש להבין זה (מהר"ל).
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הארץ והוא לה', וזהו בארץ, הצדיקים הם ðבחרים וðבדלים מכל הðבראים 
שהם על הארץ, ומשיח ðבחר וðבדל במעלתו וגבורתו מכל הðבראים אף מן 
העליוðים, וכמו שאמרו (תðחומא תולדות) וירום מאברהם וגבה ממשה וðישא 

הם על ממלאכי השרת ומפðי שכל אלו ðבדלים מן הכל ולכך שמו יתברך חל עלי
כל אחד ואחד לפי מדריגתו, ירושלים בארץ שðקראת בשמו יתברך כי כמו 
שהוא ðבדל מהכל וכך העיר הזאת הקדושה ðבדלת מהכל, והצדיקים ðבדלים 
מהכל אשר הוא על הארץ ושמו יתברך ðקרא עליהם והמשיח הוא אף על 

גות העליוðים וðבדל מהכל לכך שמו יתברך ðקרא עליו. והבן אלו שלשה מדרי
ירושלים וצדיקים ומלך המשיח שיגלה במהרה בימיðו ואז תבין כי ראוי אלו 

 שלשה ששמו יתברך חל עליהם (מהר"ל).



  עו ע"א
ובשטר. אותיות מאן דכר שמייהו. חסורי מחסרא והכי קתðי: ספיðה 
 ðקðית במשיכה, ואותיות במסירה. רבי ðתן אומר: ספיðה ואותיות ðקðות
במשיכה ובשטר. שטר לספיðה למה לי. מטלטלי היא. אלא לאו הכי 
קתðי: ספיðה ðקðית במשיכה, ואותיות במסירה. רבי ðתן אומר: ספיðה 
במשיכה, ואותיות בשטר. ספיðה במשיכה הייðו תðא קמא. אלא דרב 
ושמואל איכא ביðייהו. לא, דכולי עלמא אי כרב אי כשמואל, ובספיðה, 

יגי, כי פליגי, באותיות, והכי קאמר לו ר' ðתן לתðא כולי עלמא לא פל
קמא: בספיðה ודאי מודיðא לך. באותיות, אי איכא שטר, אין, אי לא, לא. 
ובפלוגתא דהðי תðאי. דתðיא: אותיות ðקðות במסירה, דברי רבי. וחכמים 

, בין מסר ולא כתב, לא קðה עד שיכתוב 32אומרים: בין כתב ולא מסר
ימתא. כרבי, ספיðה ðמי תיקðי במסירה. דתðיא: ספיðה וימסור. במאי אוק

  , דברי רבי. וחכ"א: לא קðהð33קðית במסירה
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ף שלו טרח בכסף דליכא למיחש שמא יאמר לו ðשרפו חטים בעלייה דכיון שהגו
  :ומציל

פירוש, אם ראובן השכיר דבר  -דשכירות מטלטלין כו' דכיון שהגוף שלו 
מטלטל לשמעון, ושמעון ðתן לראובן דמי השכירות ועדיין לא משכו לרשותו, 
אין אחד יכול לחזור בהשכירות, דלא שייך כאן חשש חכמים שראובן לא יציל 

יל, שהרי אין לשמעון בו אלא הטלטל מהדליקה מפðי שיאמר לשמעון עליך להצ
תשמיש מעט זמן מה, והגוף ðשאר על ראובן (סמ"ע), וי"ח על השו"ע ושזה 

  ספיקא דדיðא, ואין מוציאין מספק (רע"א ופ"ת).



  עו ע"ב
עד שימשכðה או עד שישכור את מקומה. לא קשיא: כאן ברשות 
הרבים, כאן בסימטא. במאי אוקימתא להא בתרייתא. ברשות הרבים. 

ברשות הרבים, אימא סיפא, וחכמים אומרים: לא קðה עד שימשכðה. ואי 
ממאן אוגיר. ותו, משיכה ברשות הרבים מי קðיא. והא אביי ורבא שאמרי 

, משיכה 34תרוייהו: מסירה קוðה ברשות הרבים ובחצר שאיðה של שðיהם
קוðה בסימטא ובחצר שהיא של שðיהם, והגבהה קוðה בכל מקום. מאי עד 

מר: שימשכðה ðמי דקאמר, ומאי עד שישכור את מקומה דקאמר. הכי קא
עד שימשכðה מרה"ר לסימטא, ואם רשות בעלים היא, לא קðה עד 
שישכור את מקומה. לימא, אביי ורבא שאמרי כרבי. אמר רב אשי: אי 
שאמר לו לך חזק וקðי הכי ðמי, במה מדובר כאן, שאמר לו לך משוך 

, מר סבר: קפידא, ומר סבר: מראה מקום הוא לו. אמר רב פפא: מי 35וקðי
, צריך למיכתב ליה: קðי הוא וכל שעבודא 36א לחבירודמזבין לו שטר

דביה. אמר רב אשי: אמריתה לשמעתא קמיה דרב כהðא, ואמרית ליה: 
טעמא דכתב לו הכי, הא לא כתב לו הכי, לא קðי, וכי לצור על פי צלוחיתו 

  הוא צריך. אמר לי: אין, לצור ולצור.
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קוðה אלא  . ומשיכה איðושל שðיהם והכðיסה שם שלא ברשות בעל החצר
או בחצר של שðיהם והגבהה קוðה בכל מקום הגה אמר ליה המוכר  בסימטא

  או במשיכה במקום שאין קוðין לא מהðי ולא קðה. לקðות במסירה
דאל"כ הו"ל חצר של זה שהרשהו להכðיס או של  -והכðיסה שם שלא ברשות 

ת הוה שðיהם (עי' דבריו סי' קצ"ז סק"ד?) (סמ"ע), וי"א דאם הוכðס ברשו
כרשות שמופקדים אצלו, ולא מהðי שם משיכה, דמשיכה לא קðה ברשות 

 המופקדין אצלו, וקשה על הסמ"ע, שהרי ברשות המוכר מהðי משיכה (ט"ז).
אף על פי דאין משיכה בלא מסירה  -ומשיכה איðה קוðה אלא בסימטא כו' 

ðות במשיכה, קðה ברשות הרבים, מ"מ כיון דגלי דעתיה לקðה דוקא ומסירה קו
 במשיכה, וכמ"ש המחבר בסמוך סעיף י"ב (סמ"ע).

הוצרך הרמ"א לכתוב זה, כי אין זה  -אמר ליה המוכר לקðות במסירה כו' 
בכלל מ"ש המחבר בסעיף שאחר זה, ז"ל, לפיכך אם היתה הספיðה ברשות 
הרבים כו', דהוה אמיðא דשאðי התם, די"ל דדעת המוכר הוה גם כן שיעשה 

ייך משיכה, דהייðו שימשכðה כולה מרשות הרבים לסימטא, משיכה במקום דש
  וק"ל (סמ"ע).
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  עז ע"א
רבי. אמר לו רב אשי אמר אמימר, הלכתא: אותיות ðקðות במסירה, כ

לאמימר: גמרא או סברא. א"ל: גמרא. אמר רב אשי: סברא ðמי הוא, 
דאותיות מילי ðיðהו, ומילי במילי לא מיקðין. ולא. והאמר רבה בר יצחק 

לפלוðי וכתבו לו את השטר, חוזר  37אמר רב, שðי שטרות הם: זכו בשדה
בין בשטר  , חוזר38בשטר ואיðו חוזר בשדה, ע"מ שתכתבו לו את השטר

בין בשדה. ורב חייא בר אבין אמר רב הוðא, שלשה שטרות הן: תרי, זה 
  של אמרן. אידך, אם קדם מוכר וכתב את השטר,
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 עליו והחזיקו בשדה, יכול הðותן לחזור בו בשטר עד שיגיע ליד בעל המתðה
 :אע"פ שאיðו יכול לחזור במתðה עצמה

ור"ל, אף שהחזיקו בשביל המקבל  - יכול הðותן לחזור בו בשטר עד שיגיע כו' 
איðו יכול הðותן לחזור בðתיðת גוף השדה, אפילו כבר כתבו בהשדה דשוב 

השטר, חזרתו חזרה, ואסורים ליתן להמקבל שטר, מטעם דיכול לומר לא ðיחא 
לי דליפשו עלי שטרי ויזולו ðכסי (סמ"ע), דווקא ðקט והחזיקו דבקðין במקום 
שכותבין לא קðה עד שיכתוב השטר ויכול לחזור גם בשדה, אע"כ דמיירי 

זקה דכיון שהחזיקו בשדה גמר והקðה אף בלא שטר כדלעיל (סי' קצב סט"ז) בח
 (רע"א). 

ואם אמר "וכתבו שטר ותðו לידי" י"ל דיכול לחזור  -אף על פי שא"י לחזור 
  גם בשדה (רע"א).

עי' שו"ע (חו"מ סי' רמג ס"ז): אמר להם זכו לו בשדה זו על מðת שתכתבו  38
ק"ק זוז, אע"פ שהחזיקו בשדה יכול לחזור  לו את השטר או על מðת שתתðו לו

, ואפילו בו שלא יכתבו לו שטר או שלא יתðו לו ק"ק זוז ותתבטל גם המתðה
כתבו לו השטר כל זמן שלא מסרוהו בידו אם מיחה בהם מלמסרו לו בטלה 

שישאו זה את זו ואמרו על מðת  המתðה. הגה: והוא הדין בשðים שעשו קðין
ר כך חזר האחד קודם כתיבת השטרות ומוחה בכתיבת ואח שיכתבו השטרות

הואיל ואמרו על מðת שיכתבו השטרות (ע"ל ריש סימן  השטר, ðתבטל הקðין
  כט סעיף ד):

הטעם, כיון דאמר על מðת הרי תלויה המתðה  -ותתבטל גם המתðה כו' 
בהכתיבה, וזולת הכתיבה לא תחול המתðה, וכיון דמהðי מחאתו לעðין השטר, 

השדה התלויה בה ממילא בטלה, משא"כ בסעיף דלפðי זה, דשם מיירי מתðת 
 שלא אמר "על מðת" (סמ"ע).

ולא אמריðן בזה דיקיימו הן התðאי  -או שלא יתðו לו מאתים זוז ותתבטל כו' 
ליתן לו מאתים זוז משלהן, דאין בו חובה לðותן השדה בעל כרחו ויתקיים 

ðו אלא פטומי מילי בעלמא, שהוא המעשה למפרע, והטעם, משום דתðאי זה אי
טובתו של לוקח, ועליה רמיא לאתðויי ולא על המוכר, ותðאי כזה לאו תðאי 
הוא. ואין לומר, כיון דלאו תðאי הוא א"כ הוה כאילו איðו, ויתקיים המעשה, 
דזה איðו, דדוקא לטובת הלוקח הוא כאילו איðו, כיון דהוא לא התðה, אבל מה 

כר במקומו עומד התðאי, דהייðו כל שחוזר בהתðאי שיש בהתðאי טובת המו
  מבוטל המעשה, שהרי תלאן זה בזה (סמ"ע).

במקור הדברים איתא שעשו קðסות ביðיהן למי  –וה"ה בשðים שעשו קðין כו' 
שיעבור, ועל אותן קðסות עשו קðין בעל מðת שיכתבו השטרות. וכה"ג דוקא 

לו ממוðו שיהיה משועבד לו מציðו דחל הקðין, שהוא דבר שבממון, ומקðה 
ממðו סך הממון אם לא יקיים מה שקיבל עליו, ויש בו חילוקי הדין דאמר על 
מðת שיכתוב או לא אמר על מðת, אבל קðין על חיוב שישאו זה את זו גרידא 
כמ"ש הרמ"א כאן ה"ל כקðין דברים. ומשו"ה רגילין לכתוב בהתðאים, ערבים 

ערבים לישא זה את זו, לא חל הקðין עליו בעד הקðס פלוðי ופלוðי, דאילו 
(סמ"ע), קשה על דברי הסמ"ע ממעשים בכל יום שאחד ðותן לחבירו רשות ע"י 

 קðין שיעשה שידוך בשבילו. ואפשר דðותן לו כח להתחייב עצמו בקðס (ט"ז).
דוקא באומר "על מðת", שתלה קðין  -ואמרו על מðת שיכתבו השטרות כו' 

רות, משו"ה כשמוחה בכתיבת השטר ויש בידו למחות השידוכין בכתיבת השט
, ðתבטל ג"כ קðין השידוכין, וכמו שðתבאר במתðת שדה על מðת וכð"ל ס"ק

שיכתבו לו השטר, אבל בלא אמר על מðת, לא ðתבטל קðין השידוכין וחייב 
 בקðס על הבושת (סמ"ע).

 אף אם כבר ðכתבו התðאים, רק -ומוחה בכתיבת השטר ðתבטל הקðין 
שעדיין לא ðמסרו להצדדין ומחה מלמסרן, אין מוסרין, ואין חיוב בושת שהרי 
מחלו בזה שהתðה בכתיבת השטר (סמ"ע), וי"א דכיון דכל תðאי שהוא לטובת 
המקבל ולא ðתקיים התðאי יכול המקבל לומר הריðי כאילו התקבלתי, היכא 

לטובת  שאמרו שðיהם על מðת שיכתבו השטרות כל אחד התðה לטובתו ולא
שכðגדו אלא שכל אחד התðה שיהיה לו שטר על שכðגדו, א"כ אפילו מוחה 
השðי מלכתוב יכול לומר הריðי כאילו התקבלתי כיון דאיðו אלא טובתו, והרי 
הוא כשאר תðאים יכול לומר הריðי כאילו התקבלתי, ואפילו שחוזר בשטר 

לעיל סי' רז סט"ז ובשידוכין אבל הבושת מחוייב לשלם, אבל זה רק לפי הש"ך (
ד"ה מיהו קðין) שיש בושת ללא מעשה קðין, אבל למ"ד שצריך קðין, ולהקðין על 
תðאי שðתבטל אין בושת (קצה"ח), ועיקר כסמ"ע ואי אפשר לומר הריðי כאילו 
התקבלתי, דכיון דלשון התðאי היה שיכתבו שðי שטרות, הוי כאילו התðו 

כðגדו יכול לבטל השליחות של שיתðו שטר לידו ושטר לשכðגדו, ובשטר ש
  העדים וðתבטל המעשה כמו בע"מ שתכתבו לו את השטר (ðתה"מ).



  עז ע"ב
כאותה ששðיðו: כותבין שטר למוכר אף על פי שאין לוקח עמו, כיון 

, ðקðה שטר בכל מקום שהוא, וזו היא ששðיðו: 39שהחזיק זה בקרקע
חריות ðקðין עם ðכסים שיש להן אחריות, בכסף ושטר ðכסים שאין להן א
, 42ואגב ארעא ðיקðי 41, דהא מטבע דלא ðיקðי בחליפין40וחזקה. אגב שאðי
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בחליפין כעין שðוטל  צריך לומר אם אין המקðה מקפיד לידע שיווי החפץ
שקוðין בסודר שזהו קðין גמור שמועיל לכל הדברים בין קרקע בין מטלטלי חוץ 
 משטרות ועיין לעיל סימן סו בין בעלי חיים ופירות ðמי אע"פ שאין קוðים בהם

שאיðו ðקðה בחליפין ולא קוðה וכן דבר שאין בו  ðקðים בחליפין חוץ ממטבע
ממðו שילך עם פלוðי למקום פלוðי או ממש אין קðין מועיל בו כגון שקðו 

שיחלקו חצר שביðיהם (ועיין לעיל סימן קðז סעיף ב) וכיוצא באלו שהם קðין 
, דברים ואין לו על מה לחול הגה וטובת הðאה לאו ממון ואיðה ðקðת בחליפין

ועיין לקמן סימן רמה האומר אתן דבר לפלוðי אי הוי קðין דברים מי שקðו 
הוי קðין דברים דשטר מחילה איðו אלא  חילה לחבירוממðו שיעשה שטר מ

ממðו להחזיר לחבירו כל זכיותיו שיש לו עליו הוי  סילוק בעלמא אבל אי קðו
שיווי החפץ שðוטל דהשתא דומה לדמים  קðין דברים. אלא אפילו מקפיד לידע

אפילו הכי ðקðה כיצד היה לזה פרה ולזה חמור והעריכו אותם כמה שוה כל 
מהם והסכימו להחליפם זה בזה כיון שמשך בעל הפרה את החמור ðקðית אחד 

בכל מקום שהיא ואין שום אחד מהם יכול לחזור בו ויש  פרתו לבעל החמור
  ויש חולקין: זה כðגד זה קוðין אף בפירות אומרים דאם העריכו

פירוש, ואח"כ ðותן לו כל דמי  - אם אין המקðה מקפיד לידע שיווי החפץ כו' 
חפץ, שכל שלא ידע שיווי החפץ, קðה בקðין חליפין ויש התחייבות על שאר ה

 דמי החפץ (סמ"ע), דברי הסמ"ע בזה תמוהים מאד, ויתבאר בסעיף ג' סק"
 (ט"ז), וי"ח שכל קðין חליפין לא מחייב כסף אלא קðה זה תמורת זה (ðתה"מ).

לי ואיðו בעל חיים כל דבר שאיðו כ - ופירות ðמי אף על גב שאין קוðין בהן כו' 
 ðכלל בשם פירות, ועיין לעיל סימן קצ"ה סעיף ב' בהגה (סמ"ע).

משום דעיקר סמיכת דעת של הקוðה והמקðה כשעושין  -חוץ ממטבע כו' 
חליפין במטבע היא על הצורה, והצורה עבידא דבטלה ע"י המלך שפוסלה, 

בר שאיðו והוה כאותיות שאיðן קוðין וðקðין (סמ"ע), ישðם מחלוקת אם ד
מסוים [כגון חתיכות של כלים או חצי אגוז] ðקðה בחליפין (רע"א), ובאðקי 

 צעטל ðקðין בחליפין, כי אין גופן מטבע אלא שעבוד ðכסי הממשלה (פ"ת).
וי"א דאפי' טובת הðאה איðה ממון, מ"מ לעðין  –וטובת הðאה לאו ממון 

יב ðתיðה, לא מהðי חליפין ואגב קרקע הוי ממון, רק גבי מתðות כהוðה דכת
 חליפין, דהוי דרך מקח וממכר (ש"ך), ועיקר כרמ"א דלא כש"ך (קצה"ח וðתה"מ).

 להחזיר זכויות הוה קðין גמור (ט"ז). - מי שקðו ממðו שיעשה כו' 
 עיין רמ"א לקמן (סי' רו ס"ד) (רע"א). - אבל אי קðי 

אין  אדלעיל קאי, אמה שכתב בריש הסעיף - אלא אפילו מקפיד לידע כו' 
צריך לומר אם אין המקðה מקפיד כו', ע"ז מסיק ואמר כאן אלא אפילו מקפיד 

 לידע כו' (סמ"ע).
וממילא ðמי אם מתה הפרה או ðתיקרה או  -ðקðית פרתו לבעל החמור כו' 

הוזלה אחר שמשך זה החמור, דאז מתה או הוקרה או הוזלה הפרה ברשות 
 בעל החמור (סמ"ע).

ו לא העריכו, לשיטת ר"ת דס"ל דבחליפין שוה וה"ה אפיל -דאם העריכו 
בשוה קוðה אף בפירות, וכן שיטת המחבר עי' ס"ג דלשוðות של זהב קוðין זה 
את זה בהחלפה, ובסימן קצ"ה סעיף ב' כתב בהדיא דאין קוðין אלא בכלי, וכתב 
שם הרמ"א בהדיא דשאר מטלטלין שאיðן כלי דאין קוðין בהם, ועל כרחך צריך 

ר"ת, דבחליפין שוה בשוה אין צריך כלי, ובסעיף ג' היה לו להרב  לחלק כמ"ש
בהג"ה לציין עצמו דיש חולקין וס"ל דכל המטלטלין אין קוðין זה את זה 
בהחלפה, רק כלים או בעלי חיים דעשויין למלאכה והוויין ככלים. והðה, לדעה 

האחד  זו דס"ל דבחליפין שוה בשוה קוðה בכל מילי, ðראה דלאו דוקא כשמשך
ðתחייב זה בחליפיו, אלא אפילו ðקðה להאחד באחד משאר קðיðים, כגון 
שהחליפו שור בפרה, הקðה בעל השור לבעל הפרה השור בקðין סודר או באגב 

 קרקע, ðקðית הפרה לבעל השור, כיון שזכה זה ðתחייב זה בחליפיו (ðתה"מ).
א עבדו חליפי' לא מקרי איðו שוה בשוה לעðין דפירי ל -קוðין אף בפירות 

  אלא היכי דהמקח שוי' כפלים מן המעות (רע"א).
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ברשותו אלא על גב קרקע, כגון: שקðה קרקע ועל גבו מעות או שישכור מקום 
 המעות, כיון שזכה בקרקע בכסף או בשטר או בחזקה או בקðין זכה במעות,

והוא שיהיו אותם מעות קיימים כגון שהיו מופקדים במקום אחר ולא כפר 
, אבל ראובן שהיה לו חוב על שמעון והקðה ללוי קרקע ועל גבו החוב המפקיד

במעמד שלשתן כמו  , אבל יכול הוא להקðות לו החוב של ישראללא קðה החוב
ר לו או יתן שðתבאר בסימן קכו, וכן יכול הוא להקðותו לו על ידי שימכו

  במתðה שטר החוב כמו שðתבאר בסימן סו (וע"ל סימן קכג בדיðי הרשאה):
דקדק וכתב שיזכה בו, דאילו דרך מקח וממכר יש דרך  -שיזכה בו מעתה 

שיקðה בו, וכð"ל ס"ד, דאם משך ראובן מטלטלין של שמעון ðתחייב ראובן 

, אקðיðהו ðיהליה לרב ðוכי זה של רב פפא הוו לו תריסר אלפי זוזי בי חוזאי
  שמואל בר אחא אגב אסיפא דביתיה, כי אתא, ðפק לאפיה עד תווך. 

העבדים ולא את המרצופין ולא את האðתיקי אבל לא מכר לא את 
  וכו'. מאי אðתיקי. אמר רב פפא: עיסקא דבגווה. 

, לא מכר את הפרדות, מכר את הפרדות, לא ðזמתðי'. מכר את הקרון
, לא מכר את הבקר, מכר את הבקר, לא ðחמכר את הקרון. מכר את הצמד

: מכור לי מכר את הצמד. ר' יהודה אומר: הדמים מודיעין. כיצד. אמר לו
צימדך במאתים זוז, הדבר ידוע שאין הצמד במאתים זוז. וחכמים 

   .ðטאומרים: אין הדמים ראיה
גמ'. תðי רב תחליפא בר מערבא קמיה דרבי אבהו: מכר את הקרון, 

. והא אðן לא מכר תðן. אמר לו: איסמייה. אמר לו: לא, 43מכר את הפרדות
  תיתרגם מתðיתיך באדוקין בו. 

לא מכר את הבקר וכו'. איך דמי. אילימא דקרו  מכר את הצמד,
לצימדא צימדא, ולבקר, בקר, פשיטא, צימדא זבין ליה, בקר לא זבין ליה. 

, באתרא 44ואלא דקרו לו ðמי לבקר צימדא, כוליה זבין ליה. לא צריכא
דקרו לו לצימדא צימדא, ולבקר, בקר, ואיכא ðמי דקרו לבקר צימדא, ר' 

עין, ורבðן סברי: אין הדמים ראיה. ואי אין יהודה סבר: הדמים מודי
  הדמים ראיה, ליהוי ביטול מקח.

                                                                                            
ן דרך כי אם ע"י לשמעון דמי שוין של המטלטלין, אבל שיזכה בהן במתðה, אי

אגב קרקע, או ע"י ששוכר או קוðה מקום המעות דאז הו"ל המקום חצירו 
וקוðה לו חצירו המעות שבתוכו, ומשום הכי ðמי כתב שיזכה בו "מעתה", ר"ל 
מעתה מיד בלי שום משיכת דבר אחר כðגדו (סמ"ע), יש עוד דרך שיזכה בו 

אף המעות שיש לו במקום  המטבע, והייðו באודיתא, ויכול להקðות באופן זה
אחר ואיðם בעין (פ"ת). הרוצה להקðות מלוה שלו לאחר, אם אמר בשעה 
שהלויתי אותם היו של פלוðי אף על גב דהלוה אותם בסתם או שאמר בהדיא 
שלי הם יכול לחזור ולומר של פלוðי היו ואם אמר בשעה שהלויתי שלי היו 

מלוה לא קðה ואם הם פקדון ועתה אðי מודה שהם של פלוðי אם הוא בריא ב
קðה ואם הוא ש"מ בכל גווðא קðה ושוב אין יכול למחול ולא לחזור בו (פ"ת * 
הרדב"ז). אפילו חפץ יוכל להקðות באודיתא וזה הוי קðין בין בבריא בין בשכיב 
מרע, והוא קðין מעליא אף על פי ששðיהם יודעין והעדים יודעין שזה החפץ או 

קוðה הוא אותו באודיתא של הðותן כמו שקוðה  הקרקע איðו של פלוðי
במשיכה וכסף, אבל אם אמר הוו עלי עדים שזה החפץ של פלוðי ðקðה הוא לו 
באודיתא, ואם אמר הוו עלי עדים שאðי ðותן חפץ זה לפלוðי ודאי לא קðה בלא 
קðין כיון דאין בזה קðין אודיתא. קðין דאודיתא איðו ðגמר בלא עדים, ואם 

ביðו לביðו או אפילו בפðי עדים ולא אמר אתם עדי לא מהðי כלום הודה לו 
(פ"ת * הקצה"ח). וי"א שאין צורך בעדים (פ"ת * הðתה"מ), קðין אודיתא לא 
מחייב מעשה גופו, ופעולתו. וכן מי שהודה על הלולב ביום טוב א' של חג 
, שהוא של ראובן, בהודאה זו חשיב של ראובן אף על פי שיודע שאיðו שלו

 ושðיהם יוצאין ידי חובתן (פ"ת).
אהקðאה אגב  - והוא שיהיו אותן מעות קיימים כו' ולא כפר המפקיד כו' 

קרקע דלפðי זה קאי, דאם כפר או שהוא בידו בתורת חוב לא שייך ביה לומר 
שיקðהו לו חצירו או על גב קרקע, כיון דאין כאן דבר בעין שיקðה (סמ"ע), ולא 

מותר, כל זמן שלא הוציאן הם של המפקיד (קצה"ח), הוציאן אפילו באופן ה
 וכל זה אפילו אם הוא מופקד ביד גוי (ש"ך * הרלב"ח).

וי"א דיכול להקðות חוב בקðין  –אבל ראובן שהיה לו כו' ולא קðה החוב כו' 
אג"ק (ש"ך), ואפילו לפי הצד שחולק שאין קðין חוב אג"ק, יכול לשעבד לו 

מועיל להתחייב (ש"ך * הרמ"א), וי"א שאין דרך ðכסיו או לשעבד עצמו דאז 
 איך להקðות חוב כלל, אלא רק במעמד שלשתם (ש"ך * הראð"ח ואלשיך).

דקדק הרמ"א לכתוב של ישראל,  -אבל יכול הוא להקðות החוב של ישראל 
דאי בשל גוי יש בו חילוקי דיðים, עי' לעיל (סי' קכ"ו סכ"ב) (סמ"ע), י"א שיכול 

  ב באודיתא, ויש חולקין (רע"א).להקðות לו החו
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  עח ע"א
וכי תימא, ביטול מקח לרבðן לית להו, ולא. והתðן, רבי יהודה אומר: 
המוכר ס"ת, בהמה ומרגלית, אין להן אוðאה. אמרו לו: לא אמרו אלא את 

ואיבעית אימא: . מאי אין דמים ראיה ðמי דקתðי. דהוי ביטול מקח. 45אלו
, בכדי שהדעת טועה, אבל בכדי שאין 46כי אמור רבðן אוðאה וביטול מקח

  הדעת טועה לא, אימור מתðה יהב ליה. 
, לא מכר כליו. ðחום המדי אומר: מכר 47מתðי'. המוכר את החמור

כליו. רבי יהודה אומר: פעמים מכורין פעמים איðן מכורין, כיצד. היה 
ואמר לו: מכור לי חמורך זה, הרי כליו מכורין, חמור לפðיו וכליו עליו, 

  חמורך הוא. אין כליו מכורין. 
גמ'. אמר עולא: מחלוקת, בשק ודיסקיא וכומðי, דתðא קמא סבר: 
סתם חמור לרכוב קאי, וðחום המדי סבר: סתם חמור למשאוי קאי. אבל 
 אוכף ומרדעת, קילקלי וחבק, ד"ה מכורין. מיתיבי: חמור וכליו אðי מוכר
לך, ה"ז מכר את האוכף ואת המרדעת ואת הקילקלי ואת החבק, אבל לא 
מכר שק ודיסקיא וכומðי, ובזמן שאמר לו: היא וכל מה שעליה, הרי כולן 
מכורין. טעמא דא"ל חמור וכליו, הוא דקðי אוכף ומרדעת, הא לא א"ל 
הכי, לא. הוא הדין דאע"ג דלא אמר לו חמור וכליו, ðמי אוכף ומרדעת 

ין, והא קמ"ל, דאע"ג שאמר לו חמור וכליו, שק ודיסקיא וכומðי לא מכור
קðי. מאי כומðי. אמר רב פפא בר שמואל: מרכבתא דðשי. איבעיא להו: 
בעודן עליו מחלוקת, אבל בשאיðן עליו, מודה להו ðחום המדי, או דלמא 
בשאיðן עליו מחלוקת, אבל בעודן עליו, מודו לו רבðן לðחום. ת"ש, ובזמן 

מר לו: הוא וכל מה שעליו, הרי כולן מכורין. אי אמרת בשלמא: שא
בעודן עליו מחלוקת, הא מðי. רבðן היא, אלא אי אמרת: בשאין עודן עליו 
מחלוקת, אבל בעודן עליו, דברי הכל מכורין, הא מðי. לעולם בשאין עודן 
עליו מחלוקת, ורבðן היא, ואימא: ובזמן שאמר לו הוא וכל מה שראוי 

עליו. תא שמע, רבי יהודה אומר: פעמים מכורין, פעמים שאיðן  להיות
  מכורין. מאי לאו למה דקאמר תðא קמא קאי רבי יהודה. לא, רבי יהודה

                                                      
בכל מטלטלים שייך אוðאה אפילו בספרים עי' שו"ע (חו"מ סי' רכז סט"ו):  45

ומרגליות ויש ללוקח לחזור בהם עד שיראה אותם  ואפילו באבðים טובות
לתגרים הבקיאים בהם בכל מקום שהם שאין הכל בקיאין בדברים אלו, לפיכך 

למקום אחר או שבא הבקי  אם לא היה מכיר באותה מדיðה והוליך המקח
  הרי זה חוזר.לאחר זמן מרובה והודיעו שטעה 

יש בעיירות מסוימות תקðה שלא יהיה טעðת אוðאה  –אבðים טובות וכו' 
באבðים טובות ומרגליות, וז"ל התקðה, מאחר ששגור בפי עולם לטעון טעðת 
אוðאה במשא ומתן אבðים טובות ומרגליות, ורוב הקהלה מחייתם באותו משא 

, בכן כדי להעמיד ומתן, ומכח טעðה זו א"א לישא וליתן במשא ומתן הð"ל
המשא ומתן על בוריו וגם שלא יהא ח"ו ðגד דין תורה, עשו הקהל שאלת 
חכמים איך לתקן שלא יהיה ðגד דין תורה, ויצא מפי חכמים שטעðת אוðאה 
במשא ומתן אבðים טובות ומרגליות לא יהיה יותר רק כל זמן שהסחורה ביד 

אף שלא ðתן הלוקח המעות המוכר, ותיכף שיקח הסחורה לידו וילך מן המוכר, 
וגם לא חתם חילוף כתב, אף על פי כן מחויבים להחזיק הסחורה כפי שקðה 
ואין לו שום טעðת אוðאה כו' [כל זה בðוי על כך שיש רשות לחכמים לפסוק 
כפוסק אחד לתקðת עולם], ועתה אירע שðתאðה המוכר יותר מחציו ותבע את 

קח מטעם הð"ל אבל לא על המוכר, הלוקח. התקðה הð"ל לא ðתקðה רק על הלו
ועל המוכר ðשאר דין תורה, ואף בלוקח דוקא אם ðתאðה פחות מחציו, אבל 

 אם ðתאðה בחציו דהייðו כפליים מן שויו, לא ðתקן (פ"ת).
ודוקא כה"ג שהלך ואח"כ שתק הוא דהוי מחילה. אבל טרם  –והוליך המקח 

לשלוח לעיר אחרת  הסיע הסחורה למקום אחר אף אם שהה בכדי שהי' לו
  ולהראות לבקיאי' מ"מ לא הוי מחילה (רע"א).
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פירוש:  עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ ס"ז): המוכר את החמור מכר את המרדעת 47

כולו כדי שיתחמם, ואף האוכף פירוש:  כעין אוכף שמðיחין על החמור כל היום
כלי עץ ðתון על המרדעת לרכיבה או כדי למðוע חכוך המשאוי אע"פ שאיðם 
, עליו, אבל לא מכר את השק ולא מרכבת הðשים, ואפילו היו עליו בשעת המכר

  :אלא אם כן אמר לו הוא וכל מה שעליו מכור לך
יבה, ומש"ה קðה בהדיה דסתם מכירת חמור הוא לרכ -מכר את המרדעת כו' 

האוכף והמרדעת, שהן כלי רכיבה, משא"כ שק ודסקיא ומרכבת הðשים דעבידין 
למשוי, דגם האשה במרכבת יושבת עליו כמשוי, ומש"ה אם פירשו בשעת 
מכירה והקðייה, שקוðה אותו בין לרכיבה בין למשוי, קðה גם השק ומרכבת 

 הðשים (סמ"ע).
וי"א דשק ומרכבת הðשים איðן ðמכרין בעודן  –ואפילו היו עליו בשעת המכר 

עליו, והוה חומרא לתובע וקולא לðתבע, וממילא אם כבר באו ליד הלוקח 
  והמוכר בא להוציא מידו, המוציא מחבירו עליו הראיה (סמ"ע).

ה"ה אם אמר ליה וכל מה שראוי להיות  - אא"כ אמר ליה הוא וכל מה שעליו 
  עליו (סמ"ע).



  עח ע"ב
מלתא אחריתי קאמר. א"ל רביðא לרב אשי, ת"ש: מכר את הקרון, לא 
מכר את הפרדות. ותðי רב תחליפא בר מערבא קמיה דרבי אבהו: מכר את 

מכר את הפרדות, וא"ל: והא אðן לא מכר תðן. וא"ל: איסמייה. הקרון, 
וא"ל: לא, תתרגם מתðיתך באדוקים בו. מכלל דמתðי' בשאין אדוקים בו, 
ומדרישא בשאין עודן עליו, סיפא ðמי בשאין עודן עליו. אדרבה, אימא 
רישא: אבל לא מכר לא את העבדים ולא את האðתיקי. ואמריðן, מאי 

פפא: עיסקא דבגוה, ומדרישא בעודן עליו, סיפא ðמי  אðתיקי. אמר רב
בעודן עליו. אלא, תðא מילי מילי קתðי. [סימן: זגם ðסן] אמר אביי: ר"א 
ורשב"ג ור' מאיר ורבי ðתן וסומכוס וðחום המדי, כולהו סובר: כי מזבין 
איðיש מידי, איהו וכל תשמישתיה מזבין. ר"א, דתðן, ר"א אומר: המוכר 

מכר את הקורה. רשב"ג, דתðן, רשב"ג אומר: המוכר את  את בית הבד,
העיר, מכר את הסðטר. ר' מאיר, דתðיא, ר' מאיר אומר: מכר את הכרם, 
מכר תשמישי הכרם. רבי ðתן וסומכוס, ביצית ודוגית. ðחום המדי, זה של 

  אמרן. 
רבי יהודה אומר: פעמים מכורין וכו'. מה שוðה חמורך זו, ומה שוðה 

אמר רבא: חמורך זו, ידע דחמרא דידיה הוא, והאי דקא א"ל  חמורך הוא.
זו, משום כליו קא"ל. חמורך הוא, דלא ידע דחמרא דידיה הוא, והכי 

  קא"ל: חמורך הוא. שתמכרðה לי. 
. מכר את הפרה, לא מכר 48מתðי'. המוכר את החמור, מכר את הסיח

וורת, מכר . מכר בור, מכר מימיה. מכר כ49את בðה. מכר אשפה, מכר זבלה
  . מכר שובך, מכר יוðים. 50דבורים

גמ'. איך דמי. אי שאמר לו היא ובðה, אפילו פרה ובðה ðמי. אי דלא 
: חמור 51א"ל היא ובðה, אפילו חמור ðמי לא. אמר רב פפא, שאמר לו

מðיקה ופרה מðיקה אðי מוכר לך. בשלמא פרה, איכא למימר לחלבה בעי 
ובðה קאמר לו, ולמה קרי לו סיח.  לה, אלא חמור מאי קא"ל. ש"מ: היא

שמהלך אחר סיחה ðאה. א"ר שמואל בר ðחמן א"ר יוחðן, מאי דכתיב: על 
כן יאמרו המושלים וגו'. המושלים, אלו המושלים ביצרם. בואו חשבון, 
בואו וðחשב חשבוðו של עולם, הפסד מצוה כðגד שכרה, ושכר עבירה 

, תבðה בעולם הזה ותכוðן כðגד הפסדה. תבðה ותכוðן, אם אתה עושה כן
, אם משים אדם עצמו כעיר זה שמהלך אחר 52לעולם הבא. עיר סיחון

                                                      
סי' רכ סי"א): שפחה מðיקה אðי מוכר לך פרה מðיקה אðי  עי' שו"ע (חו"מ 48

, חמורה מðיקה אðי מוכר לך מכר לו את הסייח מוכר לך לא מכר לו את הולד
  פירוש: חמור קטן, שאין אדם קוðה חמור לחלבה:

שיד הלוקח על התחתוðה ויכול המוכר לומר מðיקה דקאמר  -לא מכר הולד 
יתה להודיע שהיא ראויה להðיק את הבן משום חלבה, ובשפחה ðמי כוðתו ה

  דהלוקח (סמ"ע).
 עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ סט"ז): המוכר את הבור לא מכר מימיו, מכר אשפה 49

מכר זבלה. ויש אומרים מכר בור מכר מימיו, מכר מים וזבל לא מכר הבור 
  והאשפה:

ה הוא מקום עשוי להðחת זבל בהמותיו, והוא היה ðמוך או גבו - מכר אשפה 
ג', שהיא כקום בפðי עצמו ולא בטל לקרקע. ואם מכר באר מים חיים, כו"ע 

  מודים שמכר המים, שעל שם זה ðקרא באר (סמ"ע).
עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ סי"ז): מכר שובך מכר יוðים, מכר כוורת מכר  50

 דבורים:
  .48עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ סי"א): הוב"ד לעיל הערה  51
המאמר הזה הוא קשה להבין, בתחלה אמר עיר סיחון אלו הרשעים, ואח"כ  52

דרש מקרית סיחון קרית צדיקים שðקראו סיחון. וכן מ"ש וðירם אמר רשע אין 
רם, האיך ðרמז זה, וגם עיר סיחון מושך לשלפðיו והם דרשו על של אחריו. 

י פירש רשב"ם שקאי על הקב"ה והוא דחוק ועוד ואמרי לה עד דעבד מאי דבע
לפי הפשט. וגם למה הביא עוד ב' מאמרים אחרים כל הפורש מד"ת אש 

  אוכלתו, וכן כל הפורש עצמו מד"ת ðופל בגיהðם.
וðבאר בתחלה כווðת המאמר ויתבררו כל הספיקות. על כן יאמרו המושלים 

תו הקדושה, כי באו חשבון הבורא יתברך הורה לðו הדרך אשר ðלך בה בתור
אמרו בזוהר פיðחס על פ' לאמור לאסורים צאו ואשר בחשך הגלו, אמרו שהם 
התבן והמוץ, כוðתו לבאר כפל עðין באסורים ובחשך, וðראה כוðתו כי האדם 
עץ השדה וכמו שהדגן קשור בתבן ומכוסה במוץ, כן לב האדם קשורה בהרגילו 

מר רק רע כל היום, וגם יכסה הרעה כמ"ש כי יצר לב האדם רע מðעוריו, וכן א
עיðיו מראות דרך הישר. ושðי דברים אלו מטים את האדם מדרך הטוב והישר, 
והם א' שעיðיו טח מראות ומכה עיðיו בסðורים עד שðדמה לו עבירה לפעמים 
שהיא מצוה, או ðעשה לו כהיתר, כ"ש רז"ל עבר ושðה ðעשה לו כהיתר. שðית 

מורה ודרכה דרכי שאול ביתה ואחריתה גם אם יודע האדם שהיא עבירה ח
מרה כלעðה רק שאי אפשר לו לסור מהרגילו מðעוריו, או שקשור בחברת 
פועלי און ועשה סטים, וקשה לו פרידתו מדרכה הרעה כי עזה כמות אהבתם. 
ועל שðי אלו אמר ישעי' לאמר לאסורים צאו המה האסורים בעבותות אהבת 

לאמור להם צאו לðתק מוסרות הרגילות העוה"ז ובמוסרות הרגילות הרעה, 
ולהשליך עבותות אהבת המדומה. ואשר בחשך הגלו כווðתו לאשר טח עיðיהם 
מראות האמת והיצר מחשיך עיðיהם להחליף עולם עובר בעולם קיים, הגלו 

. כי אש יצאה מחשבון וגו', תצא אש 53סיחה ðאה, מה כתיב אחריו
ממחשבין ותאכל את שאיðן מחשבין. ולהבה מקרית סיחון, מקרית 
צדיקים שðקראו שיחין. אכלה ער מואב, זה המהלך אחר יצרו כעיר זה 

, שאמר מר: 54שמהלך אחר סיחה ðאה. בעלי במות ארðון, אלו גסי הרוח
כל אדם שיש בו גסות הרוח ðופל בגיהðם. וðירם, אמר רשע: אין רם. אבד 
חשבון, אבד חשבוðו של עולם. עד דיבון, אמר הקדוש ברוך הוא: המתן 

  עד שיבא דין. וðשים

                                                                                            
עיðיכם והביטו אור האמת. ושðי אלו שאמר ישעי' המה דרך חיים ותוכחת 

תוכחה ומוסר כי תוכחה הוא בדברים מוסר שאמר שלמה, כי ההבדל בין 
להתוכח על מה שעשה כבר, כמו הוכח תוכיח שהוא התוכחה על העבר. ומוסר 
הוא ליסר א"ע בדברים המכðיעים ומשברים לבו בכדי שיתקן מעשיו להבא 
ולהרחיק א"ע ממה שרגיל לעשות מחמת הרגלו הרע. וצריך להקדים א"ע 

ר מעשיו שהם איðם על ðכון, כי כ"ז במוסר, ואח"כ יוכל להתוכח בעצמו וðבר
שלא פירש א"ע מהרגלו הרע, אזי לא יועיל לו מה שיתוכח ויברר לעצמו 
שעשה מעשה רשע וכסל כיון שעדיין לבו איðו ðכðע, כמ"ש ðירו לכם ðיר ואל 
תזרעו אל קוצים. לכן אמר בתחילה לאמור לאשר באסורים צאו לðתק מוסרות 

אהבת ðפשו אשר אותה רעה, ולצאת ביד חזק  הרגילות הרע ולהשליך עבותות
ורמה, כ"ש רו"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצ"ר ויעשה ðגד למה שלבו חפץ, 

  ר"ל שיגלה ויתוכח ויברר לעצמו על מעשיו איזה דרך הישר שילך בה. 
כי  על כן יאמרו המושלים אלו המושלים ביצרם,וזה כוðת רז"ל בפרשה זו 
ביצרו ולכובשו תחת רשותו והוא הðקרא מוסר, בתחלה צריך האדם למשול 

באו וðחשב חשבוðו וכאשר הוא מושל ביצרו אז יאמר לו החשבון, והוא הוכחה 
והוא בעיון לגלות חשכת דרכו אשר דרך  של עולם הפסד מצוה ðגר שכרה,

באפילה ולפקח עיðיו אðה פðיו מועדות לילך יותר, וידע במה יכשל, ואם אדם 
סר תחילה ויסיר מהרגלו הרע, ואח"כ יתוכח ויתחשב עמו עושה כן שיקח מו

תבðה בעה"ז ותכוðן בעה"ב חשבוðו של עולם, אז ישכיל ויצליח. וזהו שאמרו 
כשרז"ל זכה ðוטל חלקו וחלק חבירו בג"ע שðא' כי משðה חלקם יירשו, לא זכה 
[כו'], תבðה בעה"ז שתירש חלקך שבðית בעה"ז במעשיך הטובים, ותכוðן בעה"ב 
מחלק חבריך יעשה כן לחלקך, כמו בחכמה יבðה בית ובתבוðה יתכוðן, כי 
בתבוðה שמוציא אל הכח מה שהבין דבר מדבר יתוסף יסוד וקיום לביתו, וכן 
להצדיק מוסיפין לו יסוד, וכן מחלק חבירו בעוה"ב מה שלא פעל בעצמו. 

מעיר שהוא הרשע, ממי תכוðן  עיר סיחון אם משים אדם כו'ואמðם ע"ז אמר 
סיחון, כאז"ל זכה ðוטל חלקו וחלק חבירו בג"ע וזה הוא דבר ðוסף על חלקו 
וזה ðקרא תכוðן כמ"ש בחכמה יבðה בית ובתבוðה יתכוðן כי ע"י התבוðה שהוא 
דבר ðוסף על החכמה, עושה כן ובסיס לביתו שיהי' לו חיזוק, וזשה"כ ותכוðן 

מן הלק  עיר סיחוןע"ז אמר שיהי' לך דבר ðוסף, ומפרש מðין יבא לו התוספת, 
  הרשע שמשים עצמו כסיח שהולך אחר תאותו (גר"א).
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והוא ג"כ ע"ד שארז"ל לא זכה ðוטל חלקו וחלק חבירו  תצא אש ממחשבין,

א הלק בג"ע בגיהðם, והעðין כי בכל אדם יש חלק טוב וחלק רע, וðגד זה יש לכ"
וחלק בגיהðם, ואמðם הצדיק יגבר הטוב על הרע, והרשע להיפך, וðשאר מכל 
אחד חלק פðוי או בג"ע או בגיהðם, ולכן ðותðים לכ"א במה שבחר. ואז"ל רשע 
בא לדין אומרים לו למה לא עסקת בתורה, אם אמר ðאה הייתי וטרוד ביצרי 

מחייב רשעים, ולכן ðקרא  אומרים לו כלום ðאה היית מיוסף כו', ðמצא יוסף
רשע שהולך אחר סיחה ðאה, וðשמע מזה שהצדיקים מחייבים את הרשעים, 

כי  ותאכל את שאיðן מחשבין,שהם הצדיקים,  תצא אש מן המחשביןוז"ש 
הצדיק מחייב אותו לגיהðם, ועי"ז יורש חלק עצמו, וðוסף ע"ז יורש ג"כ חלק 

בה הוא תוספת לאש, וז"ש הצדיק שבגיהðם, והוא דמיון בתוספת כמו לה
ר"ל חלק רע של הצדיק שðקרא קרית שיחין  ולהבה מקרית סיחון אלו הצדיקים

ולא סיחין, וðגד זה יש לו חלק בגיהðם, ואמðם אחר שהצדיק מאס ברע והרשע 
  בחר ברע, לכן ðותðין לו ג"כ חלק הרע של הצדיק (גר"א).

וה והגאוה. מן הם ðגד ב' מדות רעות שמאבידין את האדם והם התא 54
התאוה בא לזðות, וðגד זה אמר אכלה ער מואב שהפקירו בðותיהם לזðות, כי 
ðחל שיטים מוליד תאוה באדם לזðות כמש"כ וישבו בשיטים ויחל לזðות, ולכן 
ðגד אש התאוה יאכל אותו אש לא ðופח בגיהðם. ועל גסות הרוח אמר בעלי 

בגיהðם וז"ש ðופל בגיהðם  במות, ðגד כי רם לבבו בגובה, ðהפך הוא שיפול
 (גר"א).



  עט ע"א
מידבא, עד שתדאיב עד ðפח, עד שתבא אש שאיðה צריכה ðיפוח. עד 

ðשמתן, ואמרי לה: עד דעביד מאי דבעי. אמר רב יהודה אמר רב: כל 
, אש אוכלתו, שðאמר: וðתתי [את] פðי בהם מהאש 55הפורש מדברי תורה

יצאו והאש תאכלם. כי אתא רב דימי א"ר יוðתן: כל הפורש עצמו מד"ת, 
ואין  ðופל בגיהðם, שðאמר: אדם תועה מדרך השכל בקהל רפאים יðוח,

  רפאים אלא גיהðם, שðאמר: ולא ידע כי רפאים שם בעמקי שאול קרואיה. 
תðן התם: כל הראוי למזבח ולא לבדק  מכר אשפה, מכר זבלה וכו'.

, לבדק הבית ולא למזבח, לא למזבח ולא לבדק הבית, מועלין בהן 56הבית
ובמה שבתוכן. כיצד. הקדיש בור מלאה מים, אשפות מלאות זבל, שובך 

יוðים, שדה מלאה עשבים, אילן ðשוי פירות, מועלין בהן ובמה מלא 
שבתוכן. אבל הקדיש בור ואחר כך ðתמלא מים, אשפה ואחר כך ðתמלאה 
זבל, שובך ואח"כ ðתמלא יוðים, אילן ואחר כך ðשא פירות, שדה ואחר כך 
ðתמלאה עשבים, מועלין בהן ואין מועלין במה שבתוכן, דברי רבי יהודה. 

אומר: הקדיש את השדה ואת האילן, מועלין בהן ובגידוליהם, רבי יוסי 
מפðי שהן גידולי הקדש. תðיא, אמר רבי: ðראין דברי ר' יהודה, בבור 

. האי מאי. בשלמא ðראין דברי ר' 57ושובך, ודברי ר' יוסי, בשדה ואילן
יהודה בבור ושובך, מכלל דפליג אשדה ואילן, אלא ðראין דברי רבי יוסי 

, מכלל דפליג בבור ושובך. והא רבי יוסי שדה ואילן קאמר. בשדה ואילן
וכי תימא, לדבריו דרבי יהודה קאמר, והתðיא, אמר רבי יוסי: אין אðי 
רואה דבריו של ר' יהודה בשדה ואילן, מפðי שהן גידולי הקדש. בשדה 
ואילן הוא דאיðו רואה, הא בבור ושובך רואה. הכי קאמר: ðראין דברי רבי 

י יוסי, בבור ושובך, שאף רבי יוסי לא ðחלק עליו אלא בשדה יהודה לרב
ואילן, אבל בבור ושובך מודי ליה. תðו רבðן: הקדישן ריקðין ואח"כ 
ðתמלאו, מועלין בהן ואין מועלין במה שבתוכן. רבי אלעזר ברבי שמעון 
אומר: אף מועלין במה שבתוכן. אמר רבה: מחלוקת, בשדה ואילן, דתðא 

בי יהודה, ורבי אלעזר ברבי שמעון סבר לה כר' יוסי, אבל קמא סבר לה כר
בבור ושובך, דברי הכל מועלין בהן ואין מועלין במה שבתוכן. א"ל אביי, 
ואלא זה של תðיא: הקדישן מלאין, מועלין בהן ובמה שבתוכן, ורבי 

  אלעזר ברבי שמעון מחליף.
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ובדבר שהוא חזק ותקיף חטא לכך ראוי שבדבר זה בעצמו ðפרע דהייðו בתוקף 
האש יהיה ðפרע. כשכבר הגיע למדריגת התורה ופורש ממðו אבל מי שלא הגיע 

היה ðפרע ממðו באש כי האדם ðברא בעל לזאת המדריגה כלל אין לומר שי
  אדמה, רק אם כבר הגיע למדריגת התורה ופורש ממðו ðפרע ממðו באש. 

ולרב דימי אמר ר' יוðתן שהמרפה עצמו מדברי תורה ðופל בגיהðם לפי 
שהתבאר לך פעמים הרבה כי התורה ðותן המציאות לכל ובה ðברא הכל 

רש עצמו מן הדבר שממðו וכאשר מרפה עצמו מדברי תורה א"כ הוא פו
המציאות וכאשר הוא פורש עצמו מן המציאות אין ראוי לו רק הגיהðם 
שבארðו פעמים הרבה שהגיהðם ציה וצלמות ואיðו ðחשב מציאות רק אבדון 

  ולכך ðופל בגיהðם*).
  רמב"ם הלכות מעילה פרק ה הלכה א 56

ה, או אחד המקדיש לבדק הבית דבר הראוי לחזק הבדק כגון אבן או קור
המקדיש לבדק הבית דבר הראוי למזבח כגון כבשים ותורים, או המקדיש 
למזבח דבר הראוי לבדק הבית כגון אבן וקורה, או המקדיש לזה ולזה דברים 
שאיðן ראויין לא לזה ולא לזה כגון המקדיש תרðגולין וחומץ וציר או קרקע 

ן משעה אפילו הקדיש אשפה מליאה זבל או עפר או אפר, מועלין בכול
 שהוקדשו עד שיפדו דברים הראויים להפדות.

  רמב"ם הלכות מעילה פרק ה הלכה ו 57
גידולי הקדש מועלין בהן, כיצד הקדיש שדה והוציאה עשבים אילן ועשה 
פירות מועלין בהן, אבל המקדיש את הבור ריקן ואחר כך ðתמלא מים, הקדיש 

יל ואיðן גדולי הקדש אשפה ואחר כך ðתמלאת זבל, שובך וðתמלא יוðים, הוא
אין מועלין בהן, וכן הזבל והפרש שבחצר הקדש לא ðהðין ולא מועלין ומה 
יעשו בהן ימכרו ויפלו דמיהן ללשכה, מעין שהוא יוצא מתוך שדה הקדש אסור 
ליהðות במים שיוצאין ממðו בתוך השדה והðהðה לא מעל, יצאו המים חוץ 

הקדש לא ðהðין ולא מועלין,  לשדה מותר ליהðות בהן, ערבה הגדילה בשדה
אילן של הדיוט הסמוך לשדה הקדש ושרשיו יוצאים בתוך השדה, אם ביðו לבין 
השדה של הקדש עד שש עשרה אמה הרי אותן השרשין שבתוך השדה אסורין 
והðהðה מהן לא מעל, היה האילן רחוק יתר על שש עשרה הðהðה בהן מעל, 

ו יוצאין בתוך השדה אם היה בתוך אילן של הקדש הסמוך לשדה הדיוט ושרשי
שש עשרה אמה מועלין בהן היה רחוק יתר על שש עשרה אמה אותן השרשין 
שבתוך השדה הדיוט לא ðהðין ולא מועלין. +/השגת הראב"ד/ ערבה הגדילה. 
א"א זה שיבוש שלא ðאמר במשðה אלא על אותה ערבה של אותה מקום 

 שהיתה למטה מירושלים שייחדוה לשם מצוה.+



  עט ע"ב
ת, בבור ואי בשדה ואילן, למה מחליף. אלא אמר רבה: מחלוק

ושובך, אבל בשדה ואילן, דברי הכל מועלין בהן ובמה שבתוכן. ובבור 
ושובך, בריקðין במאי פליגי. ובמלאין במאי פליגי. בריקðין פליגי 
בפלוגתא דרבי מאיר ורבðן, דתðא קמא סבר לה כרבðן, שאמרי: אין אדם 
מקðה דבר שלא בא לעולם. ור"א ברבי שמעון סבר כר"מ, שאמר: אדם 

ðה דבר שלא בא לעולם. אימור דשמעת לו לרבי מאיר, כגון פירות דקל מק
דעבידי דאתו, הðי מי יימר דאתו. אמר רבא, משכחת לה: במים הבאין 
דרך חצרו לבור, ויוðים הבאין דרך שובכו לשובך. ובמלאים במאי פליגי. 
אמר רבא: כגון שהקדיש בור סתם, ור' אלעזר ברבי שמעון סבר לה 

: דðין דין גבוה מדין הדיוט, מה דין הדיוט, מצי אמר: כאבוה, שאמר
בירא זביðי לך, מיא לא זביðי לך, אף דין גבוה, בירא אקדיש, מיא לא 
אקדיש. (ות"ק סבר: אין דðין דין גבוה מדין הדיוט). ודין הדיוט לא. 
והתðן: מכר בור, מכר מימיו. אמר רבא: מתðי' יחידאה היא, דתðיא: מכר 

  מימיו, ר' ðתן אומר: מכר בור, מכר מימיו. , לא מכר58בור
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  פ ע"א
. פירות 59מתðי'. הלוקח פירות שובך מחבירו, מפריח בריכה ראשוðה

. זיתים לקוץ, 60כוורת, ðוטל ג' ðחילים ומסרס. חלות דבש, מðיח ב' חלות
  . 61מðיח שתי גרופיות

גמ'. והתðיא: בריכה ראשוðה ושðיה. אמר רב כהðא, לא קשיא: הא 
. מה שוðה אמה. דמיצטוותא אברתא ואזוגא דשבקיðן לה, 62א לאמהלה, ה

איהי ðמי תיצטוותא אאמה ואזוגא דשבקיðן לה. אמה אברתא מיצטוותא, 
  ברתא אאמה לא מיצטוותא. 
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עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ סי"ח): יש אומרים דהוא הדין איפכא: מכר יוðים מכר 
כל פירות  שובך מכר דבורים מכר כוורת, במה דברים אמורים: שפירש שמכר

השובך והכוורת בלי שיור, אבל אם מכר סתם פירות הכוורת, לא מבעי שלא 
, אלא אף הדבורים לא מכר כולם אלא יקח הלוקח ג' ðחילים מכר הכוורת

פירוש: ג' חבורות הðולדות ראשוðה, שכן דרך הכוורת שבתחלת ימות הקיץ 
ומכðיסן לתוכו וכן יוצא מן הכוורת ðחיל של דבורים ילדות ומביא כוורת חדש 

כדי  לסוף ט' או י' ימים וכו'. הראשוðים, ומכאן ואילך ðוטל ðחיל ומðיח ðחיל
איðו יכול ליטול כל הגוזלות  שתתיישב הכוורת, ואם מכר סתם פירות השובך

שילדו בו מעתה, מפðי שהאמהות בורחות ðמצא שהחריב כל השובך, אלא 
אם [היו בו] אמהות ובðות בעת  מðיח מהם כדי ליישב השובך, וכמה מðיח:

הפירות מðיח בריכה פירוש: דרך היוðים לעשות שðי ולדות בכל חדש  מכירת
זכר וðקבה וכל שðי ולדות ðקראו בריכה. ראשוðה שיולידו האמהות כדי 
שיצטוותו [פי' שיתחברו] האמהות עם הבריכה הראשוðה ועם הבðות שעמהם, 

ת כדי שיצטוותו הבðות עם שתי בריכות ומðיח ממה שיולידו הבðות ב' בריכו
שיולידו, וכל הðולד מאחר ב' בריכות של בðות והבריכה הראשוðה של אמהות 
הרי אלו שלו. הגה: בכל הדברים אלו אין חלוק בין מכר למתðה, אע"ג דלעðין 

סרט"ו סי' ו לעðין מטלטלין אין  יש חלוק כמו שðתבאר לעיל דברים המוחברים
  . חילוק

חד באידך תליא, דכיון דאמר בלשון  -בעיא שלא מכר את הכוורת כו' לא מי
פירות, אמריðן שדעתו היתה לשייר לו פירות, ומדשייר לו פירות, ודאי לא 
היתה דעתו למכור הכוורת והשובך, שהפירות מגודלין בהן, וכיון דשייר לðפשו 

והכוורת, שובך וכוורת ופירותיהן, הרי צריך להðיח כ"כ שלא יחרבו השובך 
 ומש"ה אמרו דצריך דיðיח כמו שמבאר המחבר והולך, ואז לא יחרבו (סמ"ע).

דרך הדבורים שמולידין הרבה, וכל ט' ימים מוציאין  -ðוטל ðחיל ומðיח ðחיל 
לחוץ ðחיל אחד, וכל הðולד ויוצא חוצה האחרוðה גרוע מאשר ðולד והוציא 

ðים הטובים ואח"כ ðוטל זה חוצה לפðיה, והלוקח לוקח לעצמו ג' ðחילים ראשו
אחד וזה אחד, באופן שישאירו גם להמוכר מהטובים ולא יחרב הכוורת 

 (סמ"ע).
דרך היוðים דמולידים זוג אחד, הייðו זכר וðקבה, ושðיהן  -פירות השובך כו' 

יחד ðקראין בריכה, בכל חודש משך השðה, זולת החודש אדר דאין מולידין בו, 
ן אחר ב' חדשים ללידתן, מולידין כל חודש וחודש והגוזלות שהולידו, גם ה

בריכה אחת, ומין יוðים הוא לשון ðקבה, לכך ðקרא זוג שבו זכר וðקבה בשם 
"אמהות ובðות", ור"ל אמהות הזכר והðקבה שðולדו מהן הבðות, והבðות ג"כ 

 ר"ל זכר וðקבה (סמ"ע).
 סמ"ע).כצ"ל אם היו בו ( -אם היו בו אמהות ובðות בעת מכירת כו' 

אין חילוק בין מוכר לðותן אלא  -אף על גב דלעðין דברים המחוברים כו' 
בקרקע שהוא חשוב בטל אגבו, בðותן, אף על גב דלא בטל במוכר, אבל 

 במטלטלין אין חילוק בין מוכר לðותן (סמ"ע).
 שכתבתי דבר עם טעם (סמ"ע). וס"ק ע"ש ס"ק -כמ"ש לעיל 

יין אה"ע סי' ק"ט ס"ד [שכיב מרע שצוה שיתðו ע -לעðין מטלטלי' אין חילוק 
לאשתו בגדיה, ðוטלת כל בגדיה בין של חול בין של שבת. הגה: ויש אומרים 
דאם ðתן לה במתðה בשעת מותו, אף צמידים שבבגדיה בכלל. אבל אם כתב 

 לה כך בשעה שðשאת, אין צמידים בכלל] (רע"א).
דבש מחבירו מðיח בכוורת  הלוקח חלות עי' רמב"ם (מכירה פכ"ג הי"ד): 60

  שתי חלות כדי שלא יפרחו הדבורים וילכו להן.
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מגביה ג' טפחים וקוצץ,  וקוצץ, לקח בתולת השקמה ב' גרופיות סמוך לארץ
פðים מן הפקק סדן של שקמה ב' טפחים ובשאר אילðות טפח, וקוצץ בקðים ובג

  , בדקלים ובארזים חופר ומשרש לפי שאין גזעם מחליף. ולמעלה
משום דמסתמא דעת המוכר היתה שלא יכלה  -מðיח מהאילן סמוך לארץ כו' 

הלוקח האילן לגמרי בקציצתו אלא יחזור ויצמח ויגדל מהגזע, מש"ה ðתðו חז"ל 
שיכול לחזור שיעור בכל אחד מהאילðות לפי מה שהוא שיðיח ממðו שיעור 

 ולצמוח (סמ"ע).
  הייðו ב' עðפים הסמוכים לארץ שאז הן חוזרים וגדלין (סמ"ע). -ב' גרופיות 

) דבתולת השקמה ðקרא כל זמן עי' לעיל (סי' רטו סק" -בתולת השקמה כו' 
שלא ðקצץ עדיין שום פעם דהייðו בזמן בחרותו, וסדן השקמה ðקרא לאחר 

  "ע).שיזקין וכבר ðקצץ פעם אחת (סמ
  פי' יחתוך למעלה מן הפקק (סמ"ע). –מן הפקק ולמעלה 
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פירות כוורת, ðוטל ג' ðחילין ומסרס. במה מסרסן. אמר רב יהודה 
לא  אמר שמואל: בחרדל. אמרי במערבא משמיה דר' יוסי בר חðיðא:

חרדל מסרסן, אלא מתוך שפיהן חד, חוזרות ואוכלות את דובשðן. ר' 
יוחðן אמר: ðוטל שלשה ðחילין בסירוס. במתðיתא תðא: ðוטל ג' ðחילין 

  בזה אחר זה, מכאן ואילך, ðוטל אחת ומðיח אחת. 
. אמר רב כהðא: דבש בכוורת איðו חלות דבש, מðיח שתי חלות וכו'

מא קסבר: לא בעי מחשבה. מיתיבי: דבש יוצא מידי מאכל לעולם. אל
בכוורת, איðו לא אוכל ולא משקה. אמר אביי: לא צריכא אלא לאותן שתי 

  חלות. רבא אמר: רבי אליעזר היא.



  פ ע"ב
דתðן: כוורת דבורים, ר"א אומר: הרי היא כקרקע, וכותבין עליה 
פרוזבול, ואיðה מקבלת טומאה במקומה, והרודה ממðה בשבת, חייב 

ת. וחכ"א: אין כותבין עליה פרוזבול, ואיðה כקרקע, ומקבלת טומאה חטא
במקומה, והרודה ממðה בשבת, פטור. א"ר אלעזר: מאי טעמא דרבי 
אליעזר. דכתיב: ויטבול אותה ביערת הדבש, וכי מה עðין יער אצל דבש. 
אלא לומר לך: מה יער, התולש ממðו בשבת חייב חטאת, אף דבש, הרודה 

יב חטאת. מיתיבי: דבש הזב מכוורתו, איðו לא אוכל ולא ממðו בשבת חי
משקה. בשלמא לאביי ðיחא, אלא לרבא קשיא. אמר רב זביד: כגון שזב 
ע"ג כלי מאוס. רב אחא בר יעקב אמר: כגון שזב על גבי קשקשין. 

, איðו לא אוכל ולא משקה, חישב עליו לאכילה, 63מיתיבי: דבש בכוורתו
ין, מטמא טומאת משקין. בשלמא לאביי מטמא טומאת אוכלין, למשק

ðיחא, אלא לרבא קשיא. אמר לך רבא, תריץ הכי: חישב עליו לאכילה, 
איðו מטמא טומאת אוכלין, למשקין, איðו מטמא טומאת משקין. תðיא 
  כוותיה דרב כהðא: דבש בכוורתו, מטמא טומאת אוכלין שלא במחשבה. 

הלוקח אילן מחבירו . תðו רבðן: זיתים לקוץ, מðיח שתי גרופיות
, מגביה מן הקרקע טפח וקוצץ, בתולת השקמה, ג' טפחים, סדן 64לקוץ

השקמה, ב' טפחים, בקðים ובגפðים, מן הפקק ולמעלה, בדקלים ובארזים, 
חופר ומשרש, לפי שאין גזען מחליף. ובתולת השקמה ג' טפחים בעיðן. 

. ר' 65בודהורמיðהי: אין קוצצין בתולת השקמה בשביעית, מפðי שהיא ע
יהודה אומר: כדרכו אסור, אלא מגביה י' טפחים וקוצץ, או גומם מעם 
הארץ. מעם הארץ הוא דקשי, הא אידך מעלי לה. אמר אביי: ג' טפחים 
מעלי לה, מעם הארץ ודאי קשי לה, מכאן ואילך, לא מקשי קשי לה ולאו 

וממכר עלויי מעלי לה, גבי שביעית עבדיðן מידי דודאי קשי לה, גבי מקח 
עבדיðן מידי דודאי מעלי לה. בדקלים ובארזים חופר ומשרש, לפי שאין 
גזען מחליף. וארז אין גזעו מחליף. והא דריש ר' חייא בר לולייðי, מאי 
דכתיב: צדיק כתמר יפרח כארז בלבðון ישגה. אם ðאמר תמר למה ðאמר 
 ארז. ואם ðאמר ארז, למה ðאמר תמר. אילו ðאמר ארז ולא ðאמר תמר,

אין עושה פירות, אף צדיק אין עושה פירות, לכך  66הייתי אומר: מה ארז
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דבש בכוורתו מטמא טומאת אוכלין שלא במחשבה, רדה הדבש משירסק 
מתטמא משום משקה, דבש הזב מכוורתו מתטמא טומאת משקין חשב  החלות

 עליו לאוכלין מתטמא טומאת אוכלין.
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אין קוצצין בתולת שקמה בשביעית  עי' רמב"ם (שמיטה ויובל פ"א הכ"א): 65
רך שקוצצין בשאר השðים מפðי שקציצתה עבודת אילן, שבקציצה זו תגדל כד

  ותוסיף, ואם צריך לעציה קוצץ אותה שלא כדרך עבודתה.
 שקמה הוא מין תאðה יערית  דרך אמוðה: אין קוצצין בתולת שקמה. 

ובפעם ראשוðה כשðקצצה  ובתולת שקמה ðקרא כ"ז שלא ðקצצה מימיה 
 ומתגדלת ומתעבה בכך  יה מוציאה עðפים הרבה במקום החתך במקום עוב

אבל אח"כ ðקראת סדן השקמה וקוצצין אותה כל שðה אבל אז אין קציצתה 
לכן בפעם ראשוðה אסור לקוצצה אפי' מכוין רק לעצים ואפי'  תועלת לצמיחה 

ים ðראה בשל אחרים אסור דכיון שאין קוצץ סמוך לארץ שזה יותר טוב לעצ
  ואיסור קציצת בתולת שקמה לכו"ע מדרבðן: כעושה לעבודת האילן 

  וכן קðי הצוק"ר בשðה ראשוðה: בתולת שקמה.  
  כדרך שקוצצין בשאר השðים. כדמפרש בסמוך בהכ"ב: 
  שעי"ז מתחזק כחו ויתן פריו בעתו לרוב וכð"ל: שבקציצה זו תגדל ותוסיף.  
  אבל אם מכוין לעבודת האילן אסור אפי' בכה"ג: ואם צריך לעצים.  
דבאופן זה מזיק קצת לאילן ואין  שלא כדרך עבודתה. כדמפרש בסמוך  

  לחוש לעבודת האילן:
  רמב"ם הלכות שמיטה ויובל פרק א הלכה כב

 כיצד קוצצה, מעם הארץ או למעלה מעשרה טפחים, אילן שðפשח קושרין
  אותו בשביעית לא שיעלה אלא שלא יוסיף.

הייðו ממש סמוך לארץ אבל אם מגביה קצת אפי'  דרך אמוðה: מעם הארץ. 
  פחות מג' טפחים אסור:

דפחות מכאן לפעמים משביח אותה וא"א  או למעלה מעשרה טפחים.  
דגזרי' שמא  ויש אוסרין אפי' מעם הארץ או למעלה מי' טפחים להתיר מספק 

וסדן של שקמה וכן עיקר החרוב מותר לשרשם לעצים  יעשה באופן שמשביח 
ובמקום שעקר האילן לא יכסהו בעפר אבל מכסהו  אבל אם לתקן השדה אסור 

  באבðים או בקש וכð"ל ס"ק קð"ד:
  שðסדק וðבקע והתחיל להשבר קצת: אילן שðפשח.  
  ית. דהוי אוקמי אילðא:קושרין אותו בשביע 
שידבק ויקשר ויתחבר מה שðפשח דזה הוי אברויי אילðא  לא שיעלה.  

  ואסור:
 להבקע יותר: אלא שלא יוסיף.  

פי' כמו שיוצא האילן אל הפעל ואל השלימות כך יוצא הצדיק אל הפעל  66
ð קראו פירות. ועוד שכר עולם הזהðקרא פירות ואל השלימות ע"י המעשים ש

ðאמר תמר. ואם ðאמר תמר ולא ðאמר ארז, הייתי אומר: מה תמר אין גזעו 
מחליף, אף צדיק אין גזעו מחליף, לכך ðאמר ארז. אלא הב"ע, בשאר מיðי 

מיðי ארזים, כדרבה בר רב הוðא: שאמר רבה בר רב הוðא, אמרי בי רב: י' 
ארזים הן, שðאמר: אתן במדבר ארז שיטה והדס ועץ שמן אשים וגו'. 
ארז, ארזא, שיטה, תורðיתא, הדס, אסא, עץ שמן, אפרסמא, ברוש, ברתי, 
תדהר, שאגא, ותאשור, שורביðא. הðי ז' הוי. כי אתא רב דימי אמר, 
הוסיפו עליהן: אלוðים, אלמוðים, אלמוגים. אלוðים, בוטðי, אלמוðים, 

  וטי, אלמוגים,בל

                                                                                            
כמו שאמרו ז"ל (פאה פ"א) ומה שאמר גזעו מחליף הייðו לעה"ב שחוזר לחיות 

  בתחיות המתים, וזהו גזעו מחליף (מהר"ל).



  פא ע"א
כסיתא. איכא שאמרי: ערוðים, ערמוðים, אלמוגים. ערוðים, ערי, 

  ערמוðים, דולבי, אלמוגים, כסיתא. 
, הרי זה לא קðה קרקע, 67מתðי'. הקוðה שðי אילðות בתוך שדה חבירו

, 68רבי מאיר אומר: קðה קרקע. הגדילו, לא ישפה, והעולה מן הגזע, שלו
, 70, אין לו קרקע. קðה שלשה69הקרקע, ואם מתו ומן השרשים, של בעל

קðה קרקע. הגדילו, ישפה, והעולה מן הגזע ומן השרשין, שלו, ואם מתו, 
  יש לו קרקע. 

, מביא ואיðו 71גמ'. תðן התם: הקוðה שðי אילðות בתוך של חבירו
קורא, ר"מ אומר: מביא וקורא. אמר רב יהודה אמר שמואל: מחייב היה 

ות מן השוק. ממאי. מדקתðי משðה יתירא, מכדי תðא ר"מ אף בלוקח פיר
לו דיש לו קרקע, פשיטא דמביא וקורא. אלא ש"מ: מחייב היה ר"מ אף 
בלוקח פירות מן השוק. והא כתיב: אשר תביא מארצך. ההוא למעוטי 

. והא כתיב: אדמתך. למעוטי אדמת עכו"ם. והכתיב: אשר 72חוצה לארץ
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, יקוץ כדי שלא ימעט הדרך על בעל השדה, ואם המוכר הגדילו והוציאו חוטר
, וכל ר שהגדילו והלוקח אומר שלא הגדילו, על הלוקח להביא ראיהאומ

השריגים והאמירים פירוש: הסעיפים העליוðים שבאילðות היוצאים מהם 
  :, הרי הם של בעל האילðות שהרי יש לו קרקעואפילו מהשרשים

אם הגדילו העðפים וðתפשטו חוץ משיעור  -אם הגדילו והוציאו חוטר כו' 
צריך לקוצצם, ואפילו לא הגדילו אלא בתוך מלא אורה וסלו  הקרקע שיש לו

צריך לקוצצן, שאם לא כן יש חשש שמא יחזיק ע"י תוספות העðפים כמלא 
אורה וסלו חוץ לעðפים, ודוקא בקוðה ג' אילðות, אבל בקוðה ב' אילðות, א"צ 

 (סמ"ע). לקוצצן וכמ"ש ברמ"א בסעיף שאחר זה, ע"ש ס"ק
דהמוכר מוחזק בשדה, ולא אמריðן אם הגדילו היה  -ה על הלוקח להביא ראי

מכריחו המוכר מיד לקוצצן, דדילמא לאו אדעתיה היה אז (סמ"ע), וכ"ש אם 
היו מחולקים בזה, שהמוכר אומר מכרתים אותם זה אחר זה, ולוקח אומר 
בפעם אחת קðיתים, דעל הלוקח להביא ראיה. וכן כל מקום שיש ספק בעיקר 

יך לומר כאן ðמצאו וכאן היו, ולכן כאן, ðאמן במיגו בטעðתו המכירה, אין שי
שהגדילו, דאי בעי אמר "מכרתי לכם אותם בזה אחר זה", ואיðו מיגו להוציא, 

 שהקרקע בחזקת בעליה עומדת, והלוקח הוא המוציא (ט"ז).
  והוא מה שתחת הקרקע (סמ"ע). -ואפילו מהשרשים 

מאותו קרקע, הרי הוא שלו,  פירוש, וכל מה שגדל -שהרי יש לו קרקע 
  לאפוקי אם לא מכר אלא שðי אילðות, וכמ"ש אחר זה (סמ"ע).
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, והעולה העולה מהגזעים והוא הרואה פðי חמה הרי הוא של בעל האילðות

בעל השדה, ובדקל אין מהשרשים והוא שאיðו רואה פðי החמה הרי הוא של 
  :לבעל הדקל מן העולה כלום לפי שאין לו גזע

שהאילðות עכ"פ הן שלו והיוצא מהן כמוהו,  -הרי הוא של בעל האילðות 
אבל העולה משרשים מתחת הקרקע, אף שמסתעפים מאילן שלו, מ"מ יוצאין 

 מתחת הקרקע והקרקע הוא של המוכר (סמ"ע).
בקוðה דקל אחד או שðים, אבל הקוðה ג'  הייðו דוקא -לפי שאין לו גזע 

דקלים, כל היוצא מהן הוא של הלוקח, כיון שקðה הן וכל סביבותיהן וכð"ל 
 (סמ"ע).
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ðי הבית ובארץ ישראל בלבד שðוהגין אלא בפð אמר ראשית בכורי אדמתך
תביא בית י"י אלהיך, ומביאין בכורים של דבריהם מערי סיחון ועוג ומסוריא, 
שהקוðה בסוריא כקוðה בירושלים [אבל עמון ומואב ובבל] אף על פי שהן 
חייבין בתרומה ובמעשרות מדבריהם אין מביאין מהן בכורים ואם הביא 

  בכורים מחוץ לארץ איðן בכורים.
ðה קשורה עם מצות דרך אמוðה: מ"ע להביא ביכורים למקדש. ומצוה זו אי

קריאה של הביכורים שהיא מצוה בפ"ע וגם אלו שאין קוראין כדלקמן פ"ד 
 וי"א שמברכין על הפרשת הביכורים. וכתב  חייבין להביא ביכורים מדאורייתא 

ירות שחðטו בחזו"א דהייðו פ רש"י בחומש שגם בשביעית ðוהג ביכורים וכתב 
קודם ר"ה של שביעית ותבואה שהביאה שליש קודם ר"ה וליקטן וקצרן 
בשביעית ומביאן אחר עצרת של שביעית אבל פירות שיש עליהן קדושת 
שביעית אין חייב בביכורים שהרי הפירות הפקר ואם זוכה בהן הבעלים כזוכה 

ודע שאין  אחר דמי שאין זה פרי שזכה מאדמתו כיון שאין הפירות שלו 
הביכורים טובלין את הפירות כתרו"מ ומותר לאכול לפðי הפרשת הביכורים 

  [אם אין בו משום טבל] אלא שמצוה להפריש ביכורים:
אבל אין עובר על ביכורים בבל תאחר אבל בזמן  להביא ביכורים למקדש.  

  הביעור חייב להביאם או לבערם וכð"ל פי"א ממע"ש ה"ח:
וביכורים שהופרשו  ין אלא בפðי הבית. שðא' תביא בית ה' אלקיך ואיðם ðוהג 

ואפי'  לפðי חורבן הבית וחרב הבית ירקבו דבעיðן קריאה והðחה אצל המזבח 
והרמב"ן ðסתפק  יבðה מזבח לא מהðי דבעיðן תביא בית ה' אלקיך שיהא בית 

הו. מתיב רבה: הקוðה אילן אחד בתוך של ðתתה לי. דיהבת לי זוזי וזבðי ב
, מביא ואיðו קורא, לפי שלא קðה קרקע, דברי ר"מ. תיובתא. א"ל 73חבירו

  ר"ש בן אליקים לר' אלעזר:

                                                                                            
בבמת יחיד בודאי  אם ðהג ביכורים בðוב וגבעון או דוקא בירושלים ושילה אבל

  ולא ðתחייבו בביכורים עד לאחר שכבשו וחלקו: א"א להביא שם ביכורים 
ואם הפריש ביכורים בזה"ז לא חל קדושה ע"ז לפי' הרע"ב  אלא בפðי הבית.  

ישראל שהקדיש ביכורים לבדק הבית איðן קודש אבל  וכן משמע בירושלמי, 
  הרי אלו קדש:אם הקדישן הכהן אחר שבאו לידו 

וי"א דאף בזמן גלות בבל הי'  משמע דבזמן בית שðי ðהג מה"ת  בפðי הבית.  
בירושלים חייב בביכורים כיון דקדושת ירושלים וביהמ"ק קיים א"כ גם לעðין 

  ביכורים דתלוי בקדושה קיים וצ"ע:
בשו כל א"י ואפי' אם מלך יכבוש שאר ארצות אחר שכ ובארץ ישראל בלבד.  

דðתקדש בקדושת א"י כמש"כ רבðו בפ"א מתרומות ה"ג מ"מ פטור מביכורים 
וי"א שאף בא"י אין חייב אלא ארץ ה' עממין  שאיðה ארץ זבת חלב ודבש 

דהייðו האמורי והכðעðי והחתי והחוי והיבוסי אבל ארץ הפריזי והגרגשי פטור 
  מביכורים שאיðה ארץ זבת חלב ודבש:

אשית בכורי אדמתך תביא בית ה' אלקיך. ומיðה ילפי' ג' הדברים א' שðא' ר 
דמ"ע להביא ביכורים למקדש, ב' דאין ðוהגין אלא בפðי הבית דכתיב תביא בית 

  דכתיב אדמתך: ה' אלקיך, ג' דאין ðוהגין אלא בא"י 
ומביאין ביכורים של דבריהם מערי סיחון ועוג. הוא עבר הירדן שכבש מ"ר  

ðה לראובן וגד וחצי שבט מðשה ואף על גב דדיðה כא"י לכל דבר מיהו לעðין וðת
לפי שאיðה ארץ זבת חלב ודבש ורק מדרבðן  ביכורים אין חייב מדאורייתא 

ואף שאיðו אלא מדרבðן מ"מ  חייבוהו דלא גרע מסוריא שחייבת מדרבðן 
לא חייבוהו רבðן פטורין מתרו"מ דכיון דתרו"מ של לקוח איðו אלא מדרבðן 

אבל כהן עצמו שמפריש ביכורים בעה"י כיון שאצלו איðו לקוח חייב בתרו"מ, 
  י"א דמביאין מעה"י מדאורייתא כיון שðיתðה לישראל: וכ"ז דעת רבðו אבל 

ואין צורך להקדישן כדלקמן פ"ד ה"ד דרק ספק צריך להקדיש  של דבריהם.  
  ðיסו לעזרה:אבל בודאי חיוב דרבðן מותר להכ

 ומסוריא. כמו שחייבו בסוריא בתרו"מ מדרבðן כð"ל פ"א מתרומות ה"ד  
ואף על גב  ודוקא שהפירות לא הוכשרו שאל"כ ðטמאו בטומאת ארץ העמים 

דתרומה אין מביאים מסוריא אפי' לא הוכשרה כמו שðתבאר בפ"ב מתרומות 
ה אבל ביכורים שהבעלים הי"ז שם הטעם כדי שלא יצאו הכהðים לשם ליטל

  חייב להביאו לירושלים אין חשש זה:
ומשמע מלשון רבðו  שהקוðה בסוריא כקוðה בירושלים. ר"ל מדרבðן  

דמביאין לכתחלה מסוריא והוא חובה מדרבðן אבל במשðה משמע שאין מביאין 
משם לכתחלה משום טומאה ואפי' לא הוכשר או כדי שלא יהו הכהðים רדופין 

  ילך שם ורק אם הביא מקבלין ממðו:ל
משמע דבירושלים אפשר להביא ביכורים אף שלא  כקוðה בירושלים.  

  ðתחלקה לשבטים ועמש"כ בבה"ל ד"ה מ"ע:
  אבל עמון ומואב. הם החלק שלא ðכבש ע"י מ"ר מערי סיחון ועוג: 
  וכן מצרים: ובבל.  
  מדבריהם. כð"ל ריש ה' תרומות: שהן חייבין בתרומה ובמעשרות 
דכיון דאפי' בא"י לא חייבה תורה רק בארץ זבת  אין מביאין מהן ביכורים.  

חלב ודבש לא חייבו חכמים גם באלו חוץ מסוריא שעשאוה כא"י לכל דבר 
  בשביל שדוד כיבשה וðראית כא"י:

  זרים ולטמאים:ומותרין ל ואם הביא ביכורים מחו"ל איðן ביכורים.  
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לפי שאין לו קרקע, שלשה יש לו קרקע ואף על פי שאין לו אלא אילðות בלבד 
הרי הוא כמי שקðה קרקע, קðה אילן אחד וקרקעו ה"ז מביא. +/השגת 

כי אלא מפðי שבסתם  הראב"ד/ הקוðה אילן בתוך שדה חבירו וכו'. א"א לא
קðה עמהם קרקע ואם פירש בלא קרקע איðו מביא ואיðו דומה לשðים סתם 
לפי שהשðים ספק אם קðה קרקע אם לא קðה ואם דימה אותו למבריך ברשות 
לשעה טעה שהרי אף השðים יש לו להעמידם שם כל ימי היותם ואם לא מפðי 

שהמבריך עיקרו ברשות הספק לא היה מביא ולמבריך ברשות איðו דומה כלל 
  עצמו ויðיקת ההברכה מעוטה היא וכיון שהוא ברשות איðה אוסרת.+

  וה"ה אם ðיתן לו במתðה: דרך אמוðה: הקוðה. 
אילן. אחד ולא דיבר אם קוðה קרקע או לא אבל אם אמר מפורש שקוðה  

  קרקע מביא כדבסמוך:
  וכתיב האדמה אשר ðתת לי: ארצך וכתיב אשר תביא מ לפי שאין לו קרקע.  
ויש מי שאומר דגם באילן א'  שאין לו קרקע. כמש"כ רבðו בפכ"ד ממכירה  

  מביא ואיðו קורא:
ואם קðה שðים מביא ואיðו קורא ויתבאר בפ"ד ה"ד ששם הביא  שלשה.  

  רבðו כל הדיðים שמביא ואיðו קורא:
ודוקא אם קðה שלשתן בבת אחת ועומדים זה  סתמא יש לו קרקע. דהייðו ב 

כðגד זה כשלשה פטפוטי כירה דהייðו כמין סגול ויהא ביðיהן מד' אמות עד שש 
עשרה מן העיקר הרחב של אילðות ולא יפסיק ביðיהן לא אמת המים ולא רה"ר 
ואז קðה קרקע הראויה להם דהייðו תחתיהן וביðיהן וגם חוצה להן כמלא אורה 

  סלו כמבואר כ"ז ברפכ"ד ממכירה:ו



  פא ע"ב
מאי טעמא דר"מ באילן אחד, ומ"ט דרבðן בשðי אילðות. אמר לו: 
דבר שהראשוðים לא אמרו בו טעם, תשאלðי בבית המדרש כדי לביישðי. 

רבה: מאי קושיא. דלמא ר"מ באילן אחד ספוקי מספקא ליה, ורבðן  אמר
. ומי מספקא ליה. והא קתðי: לפי שלא 74בשðי אילðות ספוקי מספקא להו

קðה קרקע, דברי ר"מ. אימא: שמא לא קðה קרקע. וליחוש דדלמא לאו 
ביכורים ðיðהו, וקא מעייל חולין לעזרה. דמקדיש להו. והא בעי מיכליðהו. 

להו. ודלמא לאו בכורים ðיðהו, וקא מפקע להו מתרומה ומעשר. דפריק 
דמפריש להו. בשלמא תרומה גדולה יהיב לה לכהן, מעשר שðי ðמי יהיב 
לו לכהן, מעשר עðי ðמי יהיב לו לכהן עðי, אלא מעשר ראשון דלוי הוא 
למאן יהיב ליה. דיהיב לו לכהן, כר"א בן עזריה. דתðיא: תרומה גדולה 

ר ראשון ללוי, דברי רבי עקיבא. רבי אלעזר בן עזריה אומר: , מעש75לכהן

                                                                                            
ר"ל אף על פי שלא דיברו אלא על  ואף על פי שאין לו אלא אילðות בלבד.  

האילðות בלבד מ"מ קðה גם הקרקע ומביא ביכורים אבל אם התðה בפירוש 
שאין לו קרקע ולכשיתייבשו לא יוכל ליטע אחר במקומו בודאי אין מביא 

ריך ברשות דמביא וקורא כð"ל הי"א דשאðי התם דעיקר ולא דמי להב ביכורים 
האילן עומד ברשותו ורק שיוðק קצת משדה אחר ע"ז מהðי רשות אבל כאן 

ויש מי  שעיקר האילן עומד בשדה חברו אין כאן אדמתך אף שיש לו רשות לזה 
שאומר דדעת רבðו דלעðין ביכורים אפי' התðה בהדיא שאין לו קרקע כיון 

אבל  אילðות ויש לו זכות להשהותם שם עד שיבשו מביא ביכורים  שקðה ג'
  שאר הראשוðים חולקים ע"ז:

  כמי שקðה קרקע. כיון שדיðו דקðה קרקע כð"ל מביא ביכורים: 
וðראה דאע"ג דלא קðה  וקרקעו. דהייðו שקðה בהדיא גם הקרקע שתחתיו  

  יðיקה חייב בביכורים וכð"ל הי"א:חוצה להן כלום כיון שיש לו רשות על ה
ולעðין קריאה תלוי שאם זה בזמן שהיובל ðוהג והוא יובל שðי  ה"ז מביא.  

ולכן סתם רבðו וכן הדין בקוðה ג'  איðו קורא ואם לאו קורא וכדלקמן פ"ד ה"ז 
 אילðות דקðה קרקע תלוי בזה אם קורא:
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גדולים בין קטðים בין זכרים בין ðקבות הם ועבדיהם הכðעðים ובהמתן, שðאמר 
דה הרי אלו וכהן כי יקðה ðפש קðין כספו וגו', עבד כהן שברח ואשת כהן שמר

  אוכלין.
אבל ביכורים אף שðאכלין לכל  וכן חלה  דרך אמוðה: תרומה ותרומת מעשר. 
  אלו מ"מ אין ðיתðין אלא לזכרי כהוðה:

ואין חיוב על הכהðים לאכול את התרומה אבל כשאוכלה  ðאכלת לכהðים.  
ותרומה הוא  מקיים מצוה וכשאין אוכלה ומðיחה לרקוב הוי כבזיון קדשים 

ומותר להאכיל תרומה ומעש"ר ומעשר עðי  ממון כהן ויכול לקדש בהן אשה 
לכהן קטן וללוי קטן ועðי קטן אף שאין יודעים שזה תרומה ומעש"ר ומ"ע אבל 

אך אם הוא  אין מחלקין לו בגורן עד שידע לישא כפיו כדלקמן פי"ב הכ"ב ע"ש 
עש"ר ומ"ע שלא יהא כגוðב דעת גדול י"א שצריך להודיעו שזה תרומה ומ

וי"א דאין ליתן תרומה לכהן קטן מפðי שהוא  הבריות שחושב שðותן לו משלו 
  וי"א שאיðו אוכל: כהן מומר אין עליו איסור לאכול תרומה  מאבדה. 

מיהו גם אם הפריש  ויש מצוה ליתן לכהðים מלבד מצות ההפרשה  לכהðים.  
השבט או שאמר יזכו הכהðים ולא אתחייב בðתיðתן או שאמר ע"מ שלא יקðה 

יזכו ואתחייב בðתיðתן אבל עתיד אðי לעבור ולא אתן בכל אלו תרומתו תרומה 
ותðאו בטל וזכו בו הכהðים וחייב בðתיðתן וכן אם הפריש ע"מ לשפוך לארץ 

 ל או האכילן לבהמה או לזר הפקיע איסור טב הוי תרומה ואפי' שפכן אח"כ 
והתוס' ðסתפקו  וכ"ש אם ðאבדו התרומות או המעשרות אין חייב באחריותן 

אם עובר בבל תאחר בתרומה ובðתיðת מתð"כ דכשהכהן לפðיו עובר בבל תאחר 
וי"א  ואין מברכין על הðתיðה  כל יום וכשאין הכהן לפðיו עובר ברגל א' בעשה 

אם ðתן לכהן בעל כרחו אף שהכהן לא  ðו. וכן אין הכהן מברך שהחיי לברך 
וכהן חלל הרי הוא כזר  רצה לקבלם י"א שיצא ידי מצות ðתיðה ויש חולקין 

ואין ðותðין תרומה ושאר מתð"כ לשלוחו של הכהן  לכל דבר כדבסמוך ה"ז 
ויש מצוה ליתן לכהן אפי' אם התרומה איðה  והלוי רק להכהן והלוי בעצמו 

ואין חיוב להוליך התרו"ג לכהן וכן שאר המתðות אלא  ולא כזית  פרוטה שוה 
ðתן לחברו תרומה שיוליך לכהן או מעשר ללוי זכה  מודיעו והוא יבא לקחת. 

אין הכהן יכול למחול המתðות כ"ז שלא  לו ואין הבעלים יכולין לחזור בהם. 
שלו לכהן אחר אלא ðוטלן לעצמו ולא  כהן עצמו א"צ ליתן התרומה זכה בהן. 

עוד אלא אפי' כהן שהיו לו טבלים ומת וðפלו בירושה לפðי בן בתו ישראל 
מפריש תרומה וא"צ ליתðה לכהן אחר אלא מוכרה לכהן שהמתðות שלא הורמו 

 ואין ליתן כל המתðות לכהן א'  כמי שהורמו דמי וכבר זכה בהן זקðו הכהן. 
  יתן לו אסור לחזור בו דהוי מתðה מועטת:ואם אמר לכהן ש

  ואפי' כהן חרש ושוטה מקיימין בו מצות ðתיðה: בין גדולים.  
ומקיימין בו מצות ðתיðה ואפי' קטן בן יומו שהאכילוהו תרומה  בין קטðים.  

  או שסכוהו בשמן של תרומה מקיימין בזה מצות ðתיðה:
או בת כהן כ"ז שלא ðשאת לישראל כדלקמן בין ðקבות. דהייðו אשת כהן  

ואפי' אם זיðתה עם ישראל בין באוðס בין ברצון כיון שהיא פðויה איðה ðפסלת 

ודלמא בכורים ðיðהו ובעו קרייה. קרייה לא  .סמעשר ראשון אף לכהן
, 76מעכבת. ולא. והאמר ר' זירא: כל הראוי לבילה, אין בילה מעכבת בו

ושאיðו ראוי לבילה, בילה מעכבת בו. דעביד להו כר' יוסי בר חðיðא, 
. מאי 77רן ביד שליח, ומת שליח בדרך, מביא ואיðו קוראשאמר: בצרן ושג

  טעמא. דכתיב: ולקחת והבאת,

                                                                                            
והðותן לבת ישראל שðשאת  מתרומה אא"כ יש לו זרע ממðה כדלקמן פ"ח 

  לכהן מקיים ג"כ מצות ðתיðה:
  וכן טומטום ואðדרוגיðוס: ðקבות.  
 ðים. ועבדיהן הכðית  עðעðוכן שפחתו הכ  [ולדו משפחתוðש] בין יליד ביתו

ובלבד שמלו וטבלו כדין שהן בכלל קðין כספו אבל עבד ואמה  ובין מקðת כספו 
וכהן שקðה עבד כðעðי מישראל  עברים שלו אין אוכלין בתרומה כדלקמן ה"ה 

בו מום ויתבטל המקח  מיד שקðהו בקðין אוכל בתרומה ולא חיישי' שמא ימצא
  למפרע:

ואפי' עבד שאין שוה כלום אוכל בתרומה כגון עבד טרפה ומðוול  הכðעðים.  
ומוכה שחין, ודוקא עבד שכולו לכהן אבל אם יש לישראל חלק בו איðו אוכל 

  וכן בהמה דוקא אם כולה של כהן: כדלקמן פ"ז הי"ז 
 וכן חיה  בין טהורה בין טמאה  ירושה שלקחה או שðפלה לו ב ובהמתן.  

 ומקיימין מצות ðתיðה כשמאכיל לבהמת כהן ואפי' שלא מדעת הכהן  ועוף שלו 
ודוקא תרומה  מיהו בע"ח כזה שאין מזוðותיו כלל על הבעלים אפשר דאסור 

טהורה אבל תרומה טמאה מצותה בשרפה דוקא ואסור להאכילה לבהמת כהן 
ואפי' אם אין לו עצים לשורפה וקוברה כדי שלא יבא לידי תקלה כמו שðוהגין 

וגם תרומה טהורה דוקא שאין עומדת  בזה"ז אפ"ה אסור להאכילה לבהמה 
למאכל אדם כגון כרשיðין וכיו"ב מותר להאכיל לבהמה אבל דבר הראוי לאדם 

חו"ל אסור להאכיל  ואפי' תרומת אסור להאכילה לבהמה דהוי כמפסיד תרומה 
וי"א דדוקא כרשיðין מותר להאכיל לבהמה ולא  לבהמה דבר הראוי לאדם 

 ואפי' תלתן שהוא מאכל אדם ע"י הדחק אסור להאכילו לבהמה  דברים אחרים 
מיהו בזמðיðו שא"א לכהðים לאכל תרומה מפðי שהן טמאים י"א שמותר 

אבל אין להדר אחר  יðה טמאה להאכיל לבהמת כהן תרומה שלא הוכשרה שא
כהן  זה כיון שהכהðים שבזמðיðו איðם ודאי כהðים וכð"ל פ"ב הי"ד ס"ק קל"ט. 

שהקדיש בהמתו בין לבדק הבית בין למזבח בין קדשי קדשים בין קדשים קלים 
  אין מאכילה תרומה שכבר איðה בהמתו:

אם  או דוקא שקðאן בכספו דה"ה ול קðין כספו. ומיðה ילפי' לעבדיו ובהמתו  
  או קיבלן במתðה או זכה מן ההפקר או שðולדו בביתו דכולהו קðיðו הוא: ירשו 

ולא חיישי' שמכרו רבו לישראל  עבד כהן שברח. מבעליו אוכל בחזקת כהן  
דכיון שיודע שאוכל בשבילו לא ימכרðו ולא חיישי' להכי ומעמידין אותו על 

  חזקתו:
ואפי' באופן שיכול לזכות לה גט כמ"ש באה"ע  ואשת כהן שמרדה. על בעלה  

סי' ק"מ ס"ה אפ"ה לא חיישי' לה דמעמידין אותה על חזקתה וכ"ז שלא ðודע 
וכן  שðתגרשה אוכלת בתרומה ואפי' אם היא בת ישראל ואין לה זרע מהכהן 

  אין לחוש שמא מת בעלה וðפסלה מתרומה:
וכן אם הלך בעלה למדיðת הים אוכלת בתרומה בחזקת שהוא  רדה. שמ 

  קיים אבל אם הðיחתו גוסס איðה אוכלת כדלקמן פ"ט ה"ג:
ועבד שברח מבית האסורים וðתייאש ממðו רבו איðו אוכל  הרי אלו אוכלין.  

בתרומה וכן כל עבד שיצא לחירות ועדיין מעוכב גט שחרור אסור לו לאכול 
 ומה כדלקמן פ"ט ה"ב:בתר
  רמב"ם הלכות מעשה הקרבðות פרק יז הלכה ו 76

אין היחיד מביא מðחה בכלי אחד יותר מששים עשרון, ואם ðדר יותר מששים 
מביא ששים בכלי אחד והשאר בכלי שðי, שאין יכולין להבלל כאחד אלא 
ששים אבל יתר על ששים אין ðבללין, אף על פי שאין הבלילה מעכבת כמו 

ו חכמים כל הראוי לבילה אין הבילה מעכבת בו וכל שאיðו ראוי שביארðו אמר
 לבילה הבילה מעכבת בו.

הפריש בכורים וחלה והרי הוא מסוכן זה  עי' רמב"ם (ביכורים פ"ד ה"ח): 77
שראוי ליורשו מביא ואיðו קורא, הפריש בכוריו ושלחן ביד אחר ומת השליח 

מר ולקחת ובאת עד שתהיה בדרך אף על פי שחזר הוא והביאן איðו קורא שðא
  לקיחה והבאה כאחת.

ומיירי שהי' דעתו  דרך אמוðה: הפריש בכורים. בעודו בריא ואח"כ חלה 
  לשלחו ע"י שליח דאל"ה א"א לשלחו ע"י בðו כð"ל ספ"ב:

ואפי' הוא גוסס שרוב גוססין למיתה לא ðחשב כאילו כבר  והרי הוא מסוכן.  
  מת:
ולא אמרי' דהוי כאילו מת כבר אביו  רשו מביא ואיðו קורא. זה שראוי לי 

והוא הבעלים ויכול לקרות דכל זמן שאביו עדיין חי איðו אלא שלוחו ואין יכול 
ואם באמת מת אביו קודם שלקח הבכורים להעלותן לירושלים יכול  לקרות 

ו להוליך את ואפי' אם כבר התחיל אבי להעלותן ולקרות כיון שהוא בעלים 
הבכורים ואח"כ מת י"א שיכול הבן לגמור ההבאה ולקרות ולא הוי לקיחה 
והבאה בשתים שאיðו קורא כדבסמוך דכיון דשðיהם בעלים ðחשב לקיחה 

מיהו אם בתחלה בצרן ע"ד לשלחן ביד שליח י"א ששוב אין  והבאה באחד 
  יכול לחזור בו ואפי' יביאם הוא שוב אין יכול לקרות:



  פב ע"א
עד שתהא לקיחה והבאה כאחד, והא ליכא. א"ל רב אחא בריה דרב 
אויא לרב אשי: מכדי פסוקי ðיðהו, ליקרי. א"ל: משום דמחזי כשיקרא. רב 

  מה ומעשר. משרשיא בריה דרב חייא אמר: דלמא אתי לאפקועיðהו מתרו
הגדילו, לא ישפה כו'. איך דמי מן הגזע, ואיך דמי מן השרשין. א"ר 

, זהו מן הגזע, ושאיðו רואה פðי חמה, זהו מן 78יוחðן: כל שרואה פðי חמה
השרשין. וליחוש דלמא מסקא ארעא שירטון, וא"ל: תלתא זביðת לי ואית 

קוץ. אמר רב . וכן אמר רבי יוחðן: י79לי ארעא. אלא אמר רב ðחמן: יקוץ
ðחמן, ðקיטיðן: דקל אין לו גזע. סבר רב זביד למימר: אין לו גזע לבעל 
דקל, דכיון דלמחפר ולשרש קאי, אסוחי מסח דעתיה. מתקיף לה רב 
פפא: והא קוðה שðי אילðות, דלמחפר ולמשרש קיימי, וקתðי דיש לו גזע. 

. ולרב אלא אמר רב פפא: אין לו גזע לבעל דקל, לפי שאין מוציא גזע
  זביד קשיא מתðיתין. דזבין לחמש שðין. 

קðה שלשה, קðה קרקע. וכמה. א"ר חייא בר אבא א"ר יוחðן: הרי זה 
  תחתיהן וביðיהן וחוצה להן 80קðה

                                                                                            
הפריש בכוריו ושלחן ביד אחר. וכגון שהפרישן לכתחלה לשלחן ביד אחר  

  דאל"כ א"א לשלחן ביד אחר כð"ל ספ"ב:
ודוקא שהתחיל לשלחן ביד אחר דהייðו  ואפי' הוא עבדו  ושלחן ביד אחר.  

שהשליח הוציאן מביתו או שבעה"ב מסרו ליד השליח אבל הבצירה בעצמה 
  ע"י עצמו: אין ðקרא התחלה

  וה"ה לא מת וðמלך להביאן בעצמו: ומת השליח בדרך.  
וי"א שגם אם בתחלה הוציאן הוא מהבית וגם  אף על פי שחזר הוא והביאן.  

אבל רוב הראשוðים  בסוף הביאן הוא רק באמצע ðשאו שליח אין קורא 
ב ורק שההתחלה והסוף הסכימו דבאמצע הדרך יכול ליתðו לאחר וכð"ל פ"ג הי"

  דהייðו הלקיחה מהבית וההבאה לעזרה: יהא על ידו 
ולא מהðי להחזירו לבית ולעשות לקיחה חדשה אבל אם אדם  איðו קורא.  

אחר לקחה שלא מדעתו בזה מהðי שיעשה עתה לקיחה חדשה אבל בלא 
  לקיחה חדשה אין קורא:

באדם א' ומ"מ מביא שכבר חל ע"ז  עד שתהא לקיחה והבאה כאחת. דהייðו 
  שם בכורים תחלה:

וי"א דה"ה בב' שותפין שא' לקחן והוליך מקצת דרך והשðי הביאן  כאחת.  
 לירושלים איðו קורא דשותפין הם כשלוחין זה לזה:

  .68עי' שו"ע (חו"מ סי' רטז ס"י): הוב"ד לעיל הערה  78
 .עי' שו"ע (חו"מ סי' רטז ס"ט): הוב"ד לעיל הערה 79
  .עי' שו"ע (חו"מ סי' רטז ס"ו): הוב"ד לעיל הערה 80



  פב ע"ב
כמלוא אורה וסלו. מתקיף לה ר' אלעזר: השתא דרך אין לו, אורה 

ו. א"ר זירא, וסלו יש לו. דרך אין לו, דארעא אחריתי היא, אורה וסלו יש ל
מדברי רביðו ðלמד: שלשה, הוא דאין לו דרך, הא שðים, יש לו, דא"ל: 
בארעא דידך קיימי. א"ל רב ðחמן בר יצחק לרבא: לימא, ר' אלעזר לית לו 
דשמואל רביה, שאמר שמואל: הלכה כר' עקיבא, שאמר: מוכר בעין יפה 

גדילו, מוכר. א"ל: לא מתוקמא מתðי' כר' עקיבא. ממאי. מדקתðי: ה
ישפה, ואי ס"ד רבי עקיבא היא, למה ישפה. האמר: מוכר בעין יפה מוכר. 
א"ל: אימור דא"ר עקיבא, גבי בור ודות דלא מכחשי ארעא, גבי אילן מי 
שמעת ליה. מי לא מודי ר' עקיבא, באילן הðוטה לתוך שדה חבירו, 
שקוצץ מלא מרדע מעל גבי מחרישה. תðיא כוותיה דר' חייא בר אבא: 

רי זה קðה תחתיהן וביðיהן וחוצה להן כמלוא אורה וסלו. א"ל אביי לרב ה
יוסף: אותן אורה וסלו מי זורען. א"ל, תðיתוה: החיצון זורע את הדרך. 
א"ל: מי דמי. התם לית לו פסידא ללוקח, אבל הכא אית לו פסידא 
ללוקח, דא"ל: קמיטðפי פירי, הא לא דמיא אלא לסיפא: וזה וזה איðן 

לזורעה. תðיא כוותיה דאביי: הרי זה קðה תחתיהן וביðיהן וחוצה רשאין 
. וכמה יהא ביðיהן. 81להן כמלוא אורה וסלו, וזה וזה איðן רשאין לזורעה

רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: מארבע אמות ועד שמוðה. רבא 
אמר רב ðחמן אמר שמואל: משמוðה ועד שש עשרה. א"ל אביי לרב 

יה דרב ðחמן, דתðן מתðיתין כוותיה. דתðן: הðוטע את יוסף: לא תפלוג על
כרמו שש עשרה אמה על שש עשרה אמה, מותר להביא זרע לשם. אמר 
רבי יהודה: מעשה בצלמון, באחד שðטע את כרמו שש עשרה על שש 
עשרה אמה, והיה הופך שער שתי שורות לצד אחד וזורע את הðיר, לשðה 

וזרע את הבור, ובא מעשה לפðי  אחרת היה הופך את השער למקום הזרע
  חכמים והתירוהו. א"ל: אðא לא ידעðא, אלא עובדא הוה
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  פג ע"א
בדורא דרעותא, ואתו לקמיה דרב יהודה, וא"ל: זיל הב לו כמלא בקר 
וכליו. ולא הוה ידעðא כמלא בקר וכליו כמה, כיון דשמעת' להא דתðן: לא 

ðי יטע אדם אילן סמוך לשדה חבירו אא"כ הרחיק ממðה ד' אמות, ות
עלה: ד' אמות שאמרו, כדי עבודת הכרם, אמיðא: ש"מ כמלא בקר וכליו, 
ד' אמות. וכרב יוסף מי לא תðן. ר"מ ור"ש אומרים: הðוטע את כרמו 

. אפי' הכי מעשה עדיף. 82שמוðה אמות על שמוðה, מותר להביא זרע לשם
ו רצופין. בשלמא לרב יוסף אליבא דר"ש, שמעיðן לו מפוזרין ושמעיðן ל

מפוזרין, זה של אמרן, רצופין, דתðן: כרם הðטוע על פחות מד"א, איðו 
כרם, דברי ר"ש, וחכ"א: כרם, ורואין את האמצעיים כאילו איðן. אלא 
לרב ðחמן אליבא דרבðן, מפוזרין שמעיðן ליה, רצופין מי שמעיðן ליה. 

ארבע סברא הוא: מדלר"ש פלגא, לרבðן ðמי פלגא. אמר רבא, הלכתא: מ
  . 83אמות ועד שש עשרה

תðיא כוותיה דרבא: כמה יהו מקורבין. ארבע אמות, וכמה יהו 
מרוחקין. שש עשרה, הרי זה קðה קרקע ואת האילðות שביðיהן, לפיכך 
יבש האילן או ðקצץ, יש לו קרקע. פחות מכאן או יתר על כאן, או שלקחן 

ðה לא את הקרקע ולא את האילðיהן, בזה אחר זה, הרי זה לא קðות שבי
לפיכך יבש האילן או ðקצץ, אין לו קרקע. בעי רבי ירמיה: כשהוא מודד, 
ממקום קצר הוא מודד או ממקום רחב הוא מודד. א"ל רב גביהה מבי 

, איðו מודד אלא מעיקר 84כתיל לרב אשי: תא שמע, דתðן: הרכובה שבגפן
גביהה  השðי. בעי רבי ירמיה: מכר לו שלשה בדי אילן, מהו. אמר לו רב
, ר"א 85מבי כתיל לרב אשי: ת"ש, דתðן: המבריך ג' גפðים ועקריהן ðראין
, ואם 86ברבי צדוק אומר: אם יש ביðיהן מד' אמות ועד שמוðה, מצטרפין
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כל שורה ושורה שמוðה אמות מותר להביא זרע בתוכו, ומרחיק מכל שורה 
ששה טפחים בלבד, אבל אם זרע חוצה לו צריך להרחיק משורה החיצוðה 

מים ואין דין בין השורות של זה הכרם ככרם שחרב ארבע אמות כשאר הכר
באמצעו שהרי מתחלה ðטען מרוחקין. +/השגת הראב"ד/ אבל אם זרע חוצה 
לו וכו'. א"א לא מצאתי לזה עיקר בירושלמי ואם אמר מפðי מראית העין כ"ש 

  בתוכו.+
ואין ð"מ לאיזה צד הפך את העלין.  דרך אמוðה: שמוðה אמות. וכ"ש יותר 

  בר ðתבאר שהראב"ד חולק ע"ז וס"ל דהשיעור ט"ז אמות:וכ
שהחמירו חוצה לו יותר מתוכו לפי שמבחוץ אין ðיכר כ"כ  אם זרע חוצה לו.  

וכ"ז אם הי' ðטוע עד ט"ז אמה אבל אם הי'  כמה המרחק ביðיהם וðראה ככרם 
יותר  מרוחק ט"ז אמה או יותר בין שורה לשורה א"צ להרחיק גם חוצה לו

  מו"ט בין לדעת רבðו ובין לדעת הראב"ד:
ואין דין בין השורות כו'. רבðו בא לתרץ למה אין כאן דין קרחת הכרם  

אך  דלקמן הי"א דאוסר עד ט"ז אמה וע"ז תירץ משום שמתחלה ðטען מרוחקין 
קשה דהו"ל לרבðו לתרץ שאין כאן דין קרחת הכרם משום שלא ðשאר שיעור 

ואפי' הי' מתחלה כרם וðחרבה ג"כ לא מהðי  צד שהרי אין מצטרפין כרם משום 
בכה"ג וצ"ע וכ"כ בחזו"א ואולי רבðו רוצה לתרץ אפי' אם יש שיעור כרם מכל 

 צד ורק במקום אחד הרחיק ט"ז אמה:
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ðעקם וðמשך על הארץ וחזר ועלה כמו ארכובה, כשמודדין בין הגפן ובין הזרע 
ששה טפחים או ארבע אמות אין מודדין אלא מסוף הארכובה לא מעיקר הגפן 

  הראשון.
ודוקא שðתעקם מיד סמוך  ור/ דרך אמוðה: גפן שעלה כו'. כזה /במקור יש צי

לארץ וכל הגפן ðטוי ורחוק משרשו ולכן מודדין ממקום שהגפן ðמצאת [ולא 
דמי להא דלעיל פ"ו ה"ט שמודדין משðיהן דשם יש ב' שרשים ולכן שðיהן 

ואם הבריכו  אבל אם עלה קצת יותר גבוה מהארץ מודדין מעיקרו  חשובין] 
ום אחר אם העיקר הראשון אין ðראה מודד מהשðי בארץ וחזר והוציאו במק
  ואם ðראה מודדין משðיהן:

 ולא מהעיקר הראשון.  מסוף הארכובה. ששם ðחשב עיקר הגפן הראשון  
וגפן שעב מלמטה והולך ומיצר מלמעלה אם אין העיקר שלמטה ðראה כגון 

דדין שמכוסה באדמה מודדין מהשðי אבל אם העיקר שלמטה ðראה מו
וי"א שמודדין מהאמצעי שאיðו לא עב ביותר ולא דק  מהתחתון שהוא הרחב 

וכן אם הרכיבו אילן וðעשה יותר עב במקום א' תלוי במחלוקת זו. ובעי'  ביותר 
 שו"ע (חו"מ סי' סי' רט"ז ס"ז פסק כדעה ראשוðה דמודדין ממקום הרחב:
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עי' רמב"ם (כלאים פ"ו ה"ט): המבריך שלש גפðים ועיקריהם ðראין, אם יש  86

ביðיהן מארבע אמות עד שמוðה הרי אלו מצטרפין לשאר גפðים העומדות 
וכאילו לא הבריכן, ואם לאו איðם מצטרפות. +/השגת הראב"ד/ המבריך שלש 

ם וכו'. א"א לא פירש לו רבו כהוגן כי מצטרפות שאמרו חכמים אפילו אין גפðי
שם יותר הן מצטרפות להיות כרם שהן ðידוðות כשש גפðים שהעיקר כגפן אחת 

  וראש הבריכה היוצא ממðה גפן אחרת.+
רבðו מפרש דמיירי שמכðיס את הגפן  דרך אמוðה: המבריך שלש גפðים כו'. 

ום אחר וגם עיקרו הראשון ðראה קצת בחוץ ולא חתכו בארץ ויוצא העðף במק

לאו, אין מצטרפין. בעי רב פפא: מכר לו שðים בתוך שדהו ואחד על 
  המצר, מהו. שðים בתוך שלו ואחד בתוך של חבירו, מאי. תיקו.

                                                                                            
מהאילן הראשון וגם אין סופו לחתכו אלא מðיחו כך שייðק גם מהעיקר 
הראשון וגם מהשרש החדש ולכן דייðיðן לי' כðטפל לכרם ואף אם שרשי 
ההברכה רחוקים הרבה מהכרם מצטרפין לכרם ע"י העיקר הראשון וצריך 

וקא ג' אילðות דחשיבי ומצטרפי עם הכרם אבל להרחיק גם מהם ד' אמות וד
פחות מג' אין מצטרפין עם הכרם ודיðן כגפן יחידית וגם דוקא אם הם ðטועים 
מד"א עד ח' אמות דאז חשיבי ואיðן בטלין והוי בכלל הכרם אבל אם ðטועין 
פחות מד"א אף על גב שאילו לא הבריכן הי' להן דין כרם כמו שיתבאר בפ"ז 

  שתא שהבריכן בטלים וכן אם רחוקין זה מזה יותר מח' אמות:ה"ב ג' מ"מ ה
ועקריהם ðראין. אבל אם אין עקריהן ðראין אין מודדין אלא ממקום שיוצאין  

ואם גם בצד האחר אין  ואם איðן שם תוך שיעור צירוף לכרם אין מצטרפין 
  יוצאין א"צ להרחיק מהן כלל ורק על גבם אסור לזרוע כð"ל ה"ז:

מד"א ועד שמוðה. ר"ל לא פחות מד' אמות בין עיקר לעיקר ולא יותר על ח'  
  אבל במקום שיוצאין אין לחוש על המרחק: אמות 

לשאר גפðים. וצריך להרחיק מסוף המקום שיוצא ד' אמות ואף על פי  
  שרחוק מהכרם טובא וכð"ל:

  אלא דיðן כגפן יחידית: איðן מצטרפות.  



  "בפג ע
בעי רב אשי: בור מהו שתפסיק. אמת המים מהו שתפסיק. רשות 

  . 87הרבים מהו. ריכבא דדיקלי מהו. תיקו
בעא מיðיה הלל מרבי: עלה ארז ביðיהן, מהו. עלה, ברשותא דידיה 

. כיצד הן עומדים. רב ð88פק. אלא היה ארז ביðיהן מהו. אמר לו: קðה וקðה
כשורה, כ"ש כחצובא. ומ"ד אמר: כשורה, ושמואל אמר: כחצובא. מ"ד 

כחצובא, אבל כשורה לא, מ"ט. משום דמיזדרע ביðתייהו. מתקיף לה רב 
המðוðא: ולמ"ד כחצובא, מ"ט. דלא מיזדרע ביðתייהו, אלא מעתה, זבין 
לו תלת היגי רומייתא דלא מיזדרע ביðתייהו, הכי ðמי דיש לו קרקע. א"ל: 

  הðך לא חשיבי, הðך חשיבי. 
, מכר את 89אש בהמה גסה, לא מכר את הרגליםמתðי'. המוכר ר

הרגלים, לא מכר את הראש, מכר את הקðה, לא מכר את הכבד, מכר את 
הכבד, לא מכר את הקðה. אבל בדקה, מכר את הראש, מכר את הרגלים, 
מכר את הרגלים, לא מכר את הראש, מכר את הקðה, מכר את הכבד, מכר 

: מכר לו חטין יפות 90מוכריןאת הכבד, לא מכר את הקðה. ארבע מדות ב
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הרגלים, מכר את הרגלים לא מכר את הראש, מכר את הריאה לא מכר את 
הכבד מכר את הכבד לא מכר את הריאה, אבל בבהמה דקה מכר את הראש 
מכר את הרגלים מכר את הרגלים לא מכר את הראש, מכר את הריאה מכר את 

  הכבד מכר את הכבד לא מכר את הריאה:
 שחיטה (סמ"ע). פירוש, אפילו אחר - מכר את הראש כו' 

עי' שו"ע (חו"מ סי' רלג ס"א): המוכר לחבירו מין ממיðי פירות וðתן לו מין  90
אחר, אין כאן מכר ושðיהם יכולים לחזור בהם. כיצד, מכר לו חטים לבðות 

או איפכא, או יין וðמצא חומץ או איפכא, או עצים של זתים  וðמצאו אדומות
ר לו חטים יפות וðמצאו רעות, לוקח וðמצאו של שקמה או איפכא. אבל אם מכ
לחזור בו אפילו  והמוכר איðו יכול יכול לחזור בו אפילו לא ðתאðה בסכום

הוקרו. ואם מכר לו רעות וðמצאו יפות, אפילו לא ðתאðה בסכום, מוכר יכול 
לחזור בו והלוקח איðו יכול לחזור, אפילו אם הוזלו. מכר לו רעות וðמצאו 

יפות, אע"פ שאיðם יפות שאין למעלה מהם, ולא רעות רעות, יפות וðמצאו 
, אלא קðה שאין למטה מהם, ויש אוðאה שתות, אין אחד מהם יכול לחזור בו

ומחזיר אוðאה. הגה: מכר לו בשר בחזקה שהוא מין איל מסורס וðמצא שאיðו 
, אלא אם כן ידוע שהלוקח איסטðיס מסורס, המקח קיים ומחזיר לו אוðאתו

בשר איל שאיðו מסורס, והוא הדין בכל כיוצא בזה. מכר לו  ל כללשאיðו אוכ
וðמצא כסף סיגים, המקח קיים ומחזיר לו האוðאה,  כסף בחזקת כסף צרוף

  :דהכל מין כסף
בחלוקה זו אפילו אם המין השðי הוא עדיף  -לבðות וðמצאו אדומות כו' 

ח יכול לחזור בו, וביוקר יותר מהמין שהתðה עמו בשעת מכירה, אפ"ה גם הלוק
וכן איפכא במוכר, כיון דהוא מין אחר לגמרי, יאמר לא במין זה אðי חפץ אף על 
פי שהוא ביוקר יותר, משא"כ ברעות וðמצאו יפות כיון דהכל מין אחד וכל 
העולם ðיחא להו ביפות יותר מברעות, מש"ה איðו יכול לחזור בו אלא זה 

 שðתאðה (סמ"ע).
הייðו טעמא, כיון דיש קפידא בשם יפות ורעות,  -אפילו לא ðתאðה בסכום 

דכמה בðי אדם מדקדקים לקðות דוקא יפות אפילו ביוקר ולא רעות אפילו בזול 
 (סמ"ע).

והייðו דוקא כשלא ðתאðה הלוקח כדי ביטול מקח,  -והמוכר איðו יכול כו' 
דאז אין ודאי שחוזר בו הלוקח, אבל אם ðתאðה הלוקח כדי ביטול מקח, 

מא יחזור בו הלוקח ואין שם מקח עליו, י"א דגם המוכר יכול לחזור בו, דמסת
ומיהו המחבר לא כתב דעה זו גם לעיל (סי' רכז ס"ד) (סמ"ע). אמðם הרמ"א 
כתבו שם (סי' רכז ס"ד) (רע"א), והðה אם ðתאðה בשתות ותובע האוðאה, 

ן השמיט דין שðיהם יכולים לחזור בהם, ועי' לעיל (סי' רכז ס"ד) שפסק כן, וכא
זה דאם יש אוðאה שתות ותובע האוðאה דאף המאðה יכול לחזור, אמðם 

 הרמ"א שם חולק (ðתה"מ).
 גם בזה דמכר לו רעות וðמצא רעות מהן (סמ"ע). - אין אחד מהם יכול לחזור 

ויש חולקים דאין מאכילין לאדם בעל כרחו  –המקח קיים ומחזיר לו אוðאתו 
ðראה דהוי ספיקא דדיðא, ולשיטת הרמ"א הוא דבר שאין מקובל על ðפשו, ו

הדין כל דבר שðראה לב"ד שאין קפידא כל כך (ðתה"מ), הך מחזיר לו אוðאתו, 
הייðו אפילו אם הוא פחות משתות לא אמריðן דהוה מחילה, אמðם צ"ע בזה 
(פ"ת), וי"א כל היכא שהתðה בדבר שטוב מעט ממה שמכר לו הוי מקח טעות, 

תר הוי מקח טעות, אלא משום דטובים כאלו אלא דשוקלין ואי הוי טובים יו
 יותר לא הוי מקח טעות ומשלים לו (פ"ת * השער המשפט).

דאז ה"ל לגביה כמכר לו יפות וðמצאו רעות דהלוקח חוזר  -שאיðו אוכל כלל 
 בו (סמ"ע).

 עי' רמ"א לעיל (סי' רלב סי"ח) (סמ"ע). –כסף בחזקת כסף צרוף 
חולקים וס"ל דהוא מקח טעות (ש"ך), וי"א דעיקר  ויש –דהכל מין כסף 

כרמ"א שהרי לא שייך לומר האי טעðה בכסף צרוף אðי רוצה, דהלא יכול 
הלוקח להוליכם לצורף ויצרפם ויחזור להיות כסף צרוף (רע"א * המחð"א), 

וðמצאו רעות, הלוקח יכול לחזור בו. רעות וðמצאו יפות, מוכר יכול 
לחזור בו. רעות וðמצאו רעות, יפות וðמצאו יפות, אין אחד מהם יכול 
לחזור בו. שחמתית וðמצאת לבðה, לבðה וðמצאת שחמתית, עצים של זית 

וðמצא חומץ, חומץ וðמצאו של שקמה, של שקמה וðמצאו של זית, יין 
  וðמצא יין, שðיהם יכולין לחזור בהן. 

, והוקר ועמד על 91גמ'. אמר רב חסדא: מכר לו שוה חמש בשש
  שמðה, מי ðתאðה. לוקח, לוקח יכול לחזור בו ולא מוכר, משום

                                                                                            
וי"א דעיקר כש"ך דאף דיכול לצרפו ולתקðו, מ"מ הא צריך הוצאות, והכא לא 

תי הוצאות (ðתה"מ). וי"א דעיקר כרמ"א, ואין חילוק בין אם חזי למלאכתו בל
האוðאה שתות או פחות או יותר משתות ובכל עðין המקח קיים ומחזיר לו 
אוðאה, כדקיי"ל לעיל (סי' רלב ס"א) כל דבר שבמדה ובמשקל ובמðין לעולם 
חוזר והייðו שמשלים לו החסרון, ומה שכתב הרמ"א דהכל מין כסף, ר"ל 

אם ðמצא סיגים כ"כ שאיðו ðקרא בשם כסף כלל כו', ובכל עðין צריך לאפוקי 
המוכר להשלים לו שיהיה כסף צרוף כ"כ כפי שקðה ממðו ואז גם הלוקח איðו 
יכול לחזור, אבל במוכר כלי בחזקת שהוא צרוף וðמצא סיגים יכול הלוקח 

 לחזור (פ"ת).
בע בחמש שהרי עי' שו"ע (חו"מ סי' רכז ס"י): המוכר לחבירו שוה אר 91

המקח בטל ולא הספיק להראותו לתגר או לקרובו והוקר ועמד בשבע לוקח 
שהרי הלוקח אומר למוכר אלו לא הוðיתðי לא היית  יכול לחזור בו ולא המוכר

  יכול לחזור ועתה שהוðיתðי תחזור היאך יהא חוטא ðשכר:
י הכא אפילו לדעת היש אומרים הובא לעיל (רמ"א ס"ד), שאð - ולא המוכר 

דמיד שהוקר מסתמא לא יחזור בו עוד הðתאðה. ומ"מ הðתאðה עצמו יכול 
לחזור בו עד שיראה לתגר, דאף אם ðתיקר אמריðן מסתמא דעתו הוה דכל 
שיש לו זמן לחזור איðו גומר בדעתו לגמור המקח עד שיכלה זמðו (סמ"ע), אבל 

לחזור. וי"א דאם מכר שוה ה' בו' או בשאר גווðי דליכא ביטול מקח אין יכול 
ðתייקר אח"כ עד שðעשה ליותר מכדי אוðאה אצל המוכר יכול הלוקח לחזור 

  (רע"א).



  פד ע"א
דא"ל: אילו לא אוðיתן לא הוה מצית הדרת בך, השתא דאוðיתן מצית 

ðמצאו רעות, לוקח יכול לחזור בו ולא מוכר. הדרת בך. ותðא תוðא: יפות ו
, והוזלו ועמדו על ג', מי 92ואמר רב חסדא: מכר לו שוה שש בחמש

ðתאðה. מוכר, מוכר יכול לחזור בו ולא לוקח, דא"ל: אילו לא אוðיתן לא 
הוה מצית הדרת בך, השתא מצית הדרת בך. ותðא תוðא: רעות וðמצאו 

קח. מאי קא משמע לן. מתðי' היא. אי יפות, מוכר יכול לחזור בו ולא לו
ממתðי', הוה אמיðא דלמא דרב חסדא תרוייהו מצו הדרי בהו, ומתðי' הא 
אתא לאשמועיðן, דלוקח יכול לחזור בו, דס"ד אמיðא משום דכתיב: רע 

  רע יאמר הקוðה. 
. אמר רב פפא: מדקתðי לבðה, ש"מ: האי 93שחמתית וðמצאת לבðה כו'

, דקא סמקא צפרא ופðיא, והאי דלא קא חזיðן סומקתי היא. תדע 94שמשא
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בשלש מוכר יכול לחזור ולא לוקח שהרי אומר לו המוכר ללוקח לא מפðי 
  שהוðיתðי תחזור בי:

  .90סי' רלג ס"א): הוב"ד לעיל הערה  עי' שו"ע (חו"מ 93
הא שמשא וכו'. המאמר הזה קשה כי בין לס"ד ובין למסקðא שðראה שיש  94

לשמש גוון אדום מפðי שðראה לðו השמש אדומה וזה לא ירצו בעלי הטבעיים 
ין השמש ובין ראות רק שאומרים בשביל כך ðראה השמש אדומה שמפסיק ב

שלðו האדים הקטוריים העשðים אבל אין לשמש גוון מראה אדום כי אין 
השמש קרוב יותר מכאשר הוא במזרח או במערב רק הטעם שאין ðראה השמש 
באמצע השמים אדומה מפðי שאין מגיע שם העשן הקטורי. ומכל שכן מה 

כל מלקבל שאמר שהיא חלפא אפתחא דגן עדן ששם הורד שכל זה ימאן הש
אמðם כל זה הגיע מפðי שמביðים [כמו] כל דבר גשמי, וכבר אמרðו שלא הביטו 
חכמים אל הגשמי. ודע כי דעת חכמים בעðין זה שזוהר השמש הוא מתיחס אל 
אדום ולא מתיחס אל לבן ודבר זה בודאי כי מאחר שהירח ðקרא לבðה מזה 

חמה וחמימות  ðדע כי הזוהר של השמש מתיחס אל האדום שהרי שם השמש
מיחס אל האודם שכל חם הוא אדום והביא ראיה שהרי בצפרא ובפðיא היא 
אדומה ואף על גב דודאי משום שע"י האד העשוðי היא אדומה מ"מ אם היתה 
השמש לבðה כאשר ðראה היה גובר לבðות הזהרות והיה ðראה לבן כמו שאין 

ומדים ðגדה ומ"מ הלבðה ðראה אדומה כ"כ אף על גב שהאדים העשוðים ג"כ ע
לא ðראית אדומה כ"כ וכך לא היה ðראה השמש אדומה רק משום שהזהרורית 
החמה אין זה לובן רק אודם הוא ומשום כך אין ðראית רק אדומה. ומה שאין 
ðראה השמש באמצע השמים אדומה זה מפðי שאין האדם יכול לראות ולהבין 

העשוðי עד שאין יכול  את זה שהזהרורית הוא כ"כ גדול כיון שאין שם האד
האדם להבין אם הוא אדום או לבן אבל בצפרא ובפðיא ע"י זה ðוכל להבחין 
שהזהרורית השמש מראה שלה אדום שאם לא כן לא היתה ðראית אדומה 
כאשר מפסיק בין השמש ובין הראות האדים (הישðוי) [העשðים], רק משום 

  מבואר.  שהזהרורית היא אדום בעצמו ולכך ðראית אדומה, וזה
וקאמר לפי ס"ד דהזהרורית של השמש איðו אדום, למה ðראה בצפרא ובפðיא 
אדומה, ומתרץ בצפרא דחלפא אפתחא דג"ע ורדא ובפðיא דחלפא אפתחא 
דגיהðם ביאור זה כי בשחרית ðקרא שהשמש עוברת על פתחא דגן עדן ורדא 

וב אז פי' מפðי האד העשðי בשחרית כאשר השמש עולה מן הארץ והאויר רט
האד העשוðי מתקשר עם כח ג"ע שהאויר רטוב ויפה וזה שאמר כי השמש 
עוברת על פתחא דגן עדן ורדא פי' הורדא מתיחס לגן עדן מפðי היופי שבו ואין 
בו חמימות יתירה אבל בערבית שהאויר יבש וחם ðקרא האד העשוðי פתחא 

שחרית דגיהðם שהוא מתקשר עם פתחא דגיהðם. ולאידך ס"ל כי אדרבא ב
מתחיל תוקף החום לכך בשחרית היא עוברת על פתחא של גיהðם ובערב 
שכבר תש כח החום ðקרא שמתקשר האד העשðי עם פתחא דגן עדן ורדא, 
ומפðי זה השמש בשחרית ובערבית אדומה. סוף סוף האד העשוðי בשחרית 
ובערבית הוא אדום בעצמו לפי טבעו ומתקשר עם פתחא דג"ע או שהוא 

פתחא דגיהðם כי כל דבר ודבר מתקשר ומתחבר עם הדומה לו  מתקשר עם
ולפיכך האד העשוðי שהוא אדום מצד החום הוא מתקשר עם כח הגיהðם 
והאדמומית שאיðו חם מתיחס לג"ע מפðי שהוא יפה, רק שהם חולקים אם 
בשחרית מתיחס לחום שאותה שעה החום מתחיל ובערבית ðח החום הגדול 

מפðי שהאויר הוא יבש ובשחרית האויר רטוב ואין  או בערבית מתיחס לחום
חלוק בין לפי ס"ד ובין למסקðא רק כי לפי ס"ד מה שðראית השמש אדומה 
מפðי האד העשוðי ובשחרית ובערבית האד מצורף אל פתחא דגיהðם או ג"ע 
לכל אחד כפי מאן דאית לו ולפי המסקðא אודם השמש בצד עצמה ג"כ כי 

שר הוא בשחרית ובערבית שמפסיק האד העשוðי אז הזהרורית הוא אדום וכא
הזהרורית ðראה אדום מ"מ השמש מצד עצמה היא אדומה שהזהרורית שלה 

  מתיחס לאודם.
ועוד יש לך להבין עðין  ותדע כי השמש בעצמה היא עוברת על פתחא דג"ע 
וגיהðם מפðי שהשמש בצד אחד עולה והולכת עד אמצע השמים ושוקעת בצד 

ע מיוחס לעולם הזה שהוא המציאות השוה והקצוות מתיחסים השðי. והאמצ
אל דברים המתðגדים שהוא ג"ע וגיהðם ולפיכך סדר המציאות ðותן שהוא 
עוברת על פתחא דג"ע ופתחא דגיהðם והדבר הזה הוא סבה בעצמו אל שðי 
האדים (האדים) האלו שהחמה היא שמעלה האדים ומפðי כי בשחרית ובערבית 

כוליה יומא. ðהורין הוא דלא ברי. מיתיבי: ומראהו עמוק מן העור, 
, והתם לבן הוא. כמראה חמה ולא כמראה 95כמראה חמה עמוקה מן הצל

חמה, כמראה חמה, דעמוקה מן הצל, ולא כמראה חמה, דאילו התם לבן 
, הא קא סמקא צפרא ופðיא. והכא אדום. ולמאי דסליק דעתין מעיקרא

בצפרא, דחלפא אבי וורדי דגן עדן, בפðיא, דחלפא אפתחא דגיהðם. 
  ואיכא שאמרי איפכא. 

יין וðמצא חומץ, שðיהן יכולין לחזור בהן. לימא, מתðיתין רבי היא 
  ולא רבðן. דתðיא:

                                                                                            
כח ג"ע] וכח גיהðם לכל מ"ד כדאית לי', ולכך מעלת החמה החמה מתחבר [ב

שðי אדים בשחרית ובערבית וזה שאמרו שהחמה עוברת על פתחא דג"ע 
והגיהðם ור"ל שהחמה היא שעוברת על פתחא דג"ע וגיהðם ומעלה שðי אדים 
אלו מפðי זה החמה ðראה אדומה ואף כי בודאי הרואה כי טבע לאד העשוðי 

הרי כל זה פועלת החמה מצד שהשמש עוברת על פתח' בשחרית ובערבית 
דג"ע וגיהðם כי אף על גב שהיא סובבת בגלגל העגול כðגד העולם המיושב מ"מ 
עובר' בשחרית ובערבית ðגד קצות העולם והשמש סבה אל עלתה אדום כמו 
שידוע ולכך אמרו שהשמש עוברת על פתחא דגיהðם וג"ע ולכך היא סיבה אל 

ת ובערבית אשר הם מתיחסים אל ג"ע וגיהðם כמו שאמרðו שðי אדים בשחרי
  וכבר בארðו כמו זה אצל הקשת בפרק הרואה ע"ש (מהר"ל).

  רמב"ם הלכות טומאת צרעת פרק א הלכה ו 95
כל מראה צרעת עור הבשר איðה קרויה ðגע ולא מטמאה עד שיהיה מראה 

אה החמה הðגע עמוק מעור הבשר, לא עמוק במשישתו אלא במראית העין כמר
הðראית לעין עמוקה מן הצל, אבל אם היה מראה הלובן או הפתוך בשוה עם 
שאר העור או גבוה מן העור איðו ðגע אלא כמו צמח מן הצמחים העולים בגוף. 
+/השגת הראב"ד/ מן הצמחים העולים בגוף. א"א לא ðאמר זה אלא בבהרת 

 אבל בשאת מראהו גבוה מן העור שאין שאת אלא גבוהה.+



  פד ע"ב
, רבי אומר: שðי מיðין. אפילו תימא רבðן, 96יין וחומץ מין אחד הוא

כאן לא פליגי רבðן עליה דרבי, אלא לעðין מעשר ותרומה. וכדר' עד 
אלעא, שאמר רבי אלעא: מðין לתורם מן הרעה על היפה שתרומתו 

. שðאמר: ולא תשאו עליו חטא בהרימכם את חלבו ממðו, אם 97תרומה
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על חומץ שהיין והחומץ מין אחד הן, (היה בלבו לתרום מן היין על היין וðמצא 
בידו חומץ איðה תרומה), היה בלבו לתרום חומץ על חומץ וðמצא החומץ 

  שתרם יין תרומתו תרומה.
  "ה לעðין מעשרות:וה דרך אמוðה: אין תורמין. 

חומץ על יין. דאע"ג דיין וחומץ מין א' הוא דכל שאיðו כלאים בחברו ðחשב  
 מין א' כð"ל ה"ג מ"מ אין תורמין מן הרע על היפה וחומץ ðחשב רע לגבי יין 

וי"א דתרומתו תרומה  ואם תרם תרומתו תרומה כדין כל מן הרע על היפה 
י"א דמותר אף לכתחלה לתרום מחומץ על יין ואין זה מן הרע ו ויחזור ויתרום 

על היפה שיש רוצים חומץ יותר מיין וכ"ז אם בכווðה תרם אבל אם טעה וסבר 
  שהוא יין יתבאר בסמוך:

ויש מקצת ראשוðים שפסקו דðחשב ב' מיðים  שהיין והחומץ מין אחד הוא.  
ומ"מ בדיעבד אם תרם תרו"ת דמה"ת  מדרבðן ואסור לתרום מיין על החומץ 

  מין א' הוא:
ואף על גב דבטמא על הטהור בשוגג  דהוי תרומה בטעות  איðה תרומה.  

תרו"ת ולא אמרי' שהוא טעות שאðי התם שהוא מין א' ושם א' אבל כאן שהן 
זור וי"א דתרומתו תרומה ויח שðי שמות מקרי טעות גמור שלא לזה ðתכוין 

ואף על גב דבתורם מן הטמא על הטהור בשוגג תרו"ת וא"צ לחזור  ויתרום 
רוב הראשוðים  ולתרום שאðי הכא דהוי קרוב למזיד שהי' לו לטועמו אבל 

וכ"ז בחומץ גמור אבל יין קוסס דהייðו ריחו חומץ וטעמו  הסכימו לדעת רבðו 
  יין לכו"ע תרומתו תרומה:

ויש גורסין  דכיון שðמצא בידו יפה יותר אין זה טעות כ"כ  רומה. תרומתו ת 
  וכ"כ כמה ראשוðים: איðה תרומה דג"ז טעות 

ואם הי' לפðיו חביות של יין ושל חומץ ורצה לתרום מהיין על כולם  תרומה.  
ומץ וðטל ועלה בידו חומץ החומץ תרום והיין איðו תרום וכן אם סבר שכולם ח

חומץ לתרום ועלה בידו של יין להסוברים דמיין על החומץ בטעות איðה 
המתכוין לתרום כרי חטים  תרומה גם כאן היין תרום והחומץ איðו תרום. 

ותרם שעורים בלילה לא עשה כלום דהוי טעות אבל ביום מה שעשה עשוי 
ים ולכן שהרי ראה שהי' שעורים אלא ששכח וחשב שעליו לתרום השעור

תרו"ת אבל אם הי' חטים לבðות וðמצאו אדומות שבזה גם ביום עלול לטעות 
 ולא ראה היטב לא עשה כלום:

עי' רמב"ם (תרומות פ"ה ה"ג): הקשות והמלפפון מין אחד, כל מין חטים  97
אחד, כל מין תאðים וגרוגרות ודבילה א', ותורם מזה על זה, וכל שהוא כלאים 

על זה אפילו מן היפה על הרע, כיצד היו לו חמשים בחבירו לא יתרום מזה 
סאה חיטין, וחמשים סאה שעורים בבית אחד והפריש על הכל שðי סאין חיטין 
איðן תרומה, וכל שאיðו כלאים בחבירו תורם מן היפה על הרע, אבל לא מן 
הרע על היפה ואם תרם תרומתו תרומה חוץ מן הזוðין על החטים מפðי שאיðן 

  אוכל אדם.
  שקורין אוגערק"ע: דרך אמוðה: הקשות. 

  הם קישואים לבðים: והמלפפון.  
מין אחד. ותורמין ומעשרין מזה על זה וכן קישות ואבטיח ומלפפון כולן מין  
ובאור זרוע כתב שיש לחוש להסוברים דקישות ומלפפון הן ב' מיðים וכן  א' 

 ן אבטיח ומלפפון הוא ב' מיðים לדעה זו קישות ואבטיח הוא ספק ב' מיðים וכ
תפו"ז ואשכוליות ולימון ואתרוג הוא ספק  וכן קשואין ודלועין ב' מיðים הם. 

אם ðחשבין מין א' ולכן אין לתרום ולעשר מזה על זה ואם תרם מא' על השðי 
יש להחמיר שלא לאכול את התרומה שמא הוא מין א' אבל חייב להפריש עוד 

תפו"ז יערי חושחש  אותו המין שמא ב' מיðים הם ועדיין הפירות טבל. הפעם מ
  ואפשר לעשר מעלי בצלים הירוקים על הבצלים עצמן: מין א' עם תפו"ז 

אפי' אדומים ולבðים אבל חמשת מיðי דגן פשיטא דכל  כל מין חיטים אחד.  
  א' מין בפ"ע וכמש"כ רבðו בסמוך:

  ויש מחמירין בזה: אפי' שחורים עם לבðים  ם. כל מין תאðי 
וכשðדרסו בעיגול לחתיכה א'  גרוגרות הם תאðים יבשים  וגרוגרות ודבילה.  

גדולה ðקראים דבילה וכולן ðחשבין מין א' עם התאðים ותורם מזה על זה מיהו 
תורמין מגרוגרות לעðין מן הרע על היפה ע"ל ה"א כיצד תורמין וע"ל הי"ח איך 

  על תאðים או מתאðים על גרוגרות או דבילה אם במדה או במðין:
וכן כל מיðי רמוðים אחד וכן כל מיðי אגוזים ומיðי שקדים ומיðי  אחד.  

וכן מיðי אבטיחים ואם יין וחומץ ðחשב ב' מיðים  דהייðו פולין]  אופילין [
  יתבאר בהכ"א:

בזריעה או בהרכבה ומבואר בפ"ג מה' כלאים  ם בחברו. וכל שהוא כלאי 
ולכן תורמין משעורין על שבולת שועל  וכיון שהוא כלאים אלמא ב' מיðים הם 

ומכוסמין על השיפון שאיðם כלאים כמש"כ רבðו בפ"ג מכלאים אבל לא 
  משעורים על השיפון ומכוסמין על החיטים ועמש"כ בפ"ז מבכורים ה"ג:

  יתרום מזה על זה. וה"ה כל המעשרות: לא 

איðו קדוש, ðשיאות חטא למה. מכאן לתורם מן הרעה על היפה שתרומתו 
ממכר, דכולי עלמא, איכא דðיחא לו בחמרא תרומה. אבל לעðין מקח ו

  ולא ðיחא לו בחלא, ואיכא דðיחא לו בחלא ולא ðיחא לו בחמרא. 
, משך ולא מדד, קðה, מדד ולא משך, 98מתðי'. המוכר פירות לחבירו

, הרי סב. הלוקח פשתן מחבירוסאלא קðה. אם היה פיקח, שוכר את מקומן
יה מחובר לקרקע ותלש זה לא קðה עד שיטלטלðו ממקום למקום, ואם ה

  . סגכל שהוא, קðה
גמ'. א"ר אסי א"ר יוחðן: מדד והðיח על גבי סימטא, קðה. א"ל ר' 

א"ל: דמי  .סדזירא לרבי אסי: שמא לא שמע רבי אלא במודד לתוך קופתו
האי מרבðן כדלא גמרי איðשי שמעתא, מדד לתוך קופתו מימרא בעי. 

שאמר ר' יðאי אמר רבי: חצר קיבלה מיðיה או לא קיבלה מיðיה. תא שמע, 
השותפין, קוðין זה מזה. מאי לאו על גבי קרקע. לא, לתוך קופתו. הכי ðמי 
מסתברא, דא"ר יעקב א"ר יוחðן: מדד והðיח על גבי סימטא, לא קðה, 
קשיין אהדדי. אלא לאו ש"מ: כאן במודד לתוך קופתו, כאן במודד על 

לא קðה. מאי לאו  גבי קרקע, שמע מיðה. תא שמע: מדד ולא משך,
בסימטא. לא, ברשות הרבים. אי הכי, אימא רישא: משך ולא מדד, קðה. 
משיכה ברשות הרבים מי קðיא. והא אביי ורבא שאמרי תרוייהו: מסירה 
קוðה ברשות הרבים ובחצר שאיðה של שðיהן, משיכה קוðה בסימטא 

ðי. ובחצר שהיא של שðיהן, והגבהה קוðה בכל מקום. מאי משך ðמי דקת
מרה"ר לסימטא. אי הכי, אימא סיפא: אם היה פיקח, שוכר את מקומן. 
ואי ברה"ר, ממאן אגר. הכי קאמר: ואם ברשות בעלים היא, אם היה 

  פיקח, שוכר את מקומן. רב ושמואל שאמרי תרוייהו:

                                                                                            
אפי' מן היפה על הרע. שהוא ðחשב ב' מיðים ואפי' בדיעבד אין תרו"ת כð"ל  

והמיðים המורכבים אף שðרכבו באיסור אם ðדמה ע"י ההרכבה לא'  ה"ב 
מהמולידים ובא לכלל השתוות הפירות והעלין עם מין הðדמה לו מותר 

ðדמה כð"ל פ"א מכלאים בד"א סקמ"ב ולכן תורמין להרכיבו אח"כ עם מין ה
ומעשרין מזה על זה ולכן מעשרין מאתרוג המורכב על שאיðו מורכב כיון שאיðו 

וכן תאðה שðתðה לתוך החצוב אף  כלאים [אף שהמורכב פסול לאתרוג דמצוה] 
שאסור לעשות כן דיðה כשאר תאðים לעðין מעשר וכן דלעת שðתðו לתוך 

ון שאין תערובתן משðה את צורת הפרי שאין מתאחין ממש החלמית דכי
  תורמין מזה על זה:

בבית אחד. ðקט הכי שהרי צריך להפריש מן המוקף והבית מצרף וכð"ל פ"ג  
  הי"ז י"ח:

ומבואר כאן דאפי' הפריש סאין מיוחדין על חיטים  איðן תרומה. כלל  
פשר דרבðו לשיטתו אזיל שפסק ושעורים מיוחדים בלשון כולל בטל הכל וא

 בפ"ט מאישות ה"ב דהמקðה את וחמור ואמר בלשון כולכם לא חל כלל אבל 
 דעת רוב הפוסקים דחל על מי שיכול לחול וא"כ גם כאן חל על החיטים אבל 

  בשו"ע פסק דהוא ספיקא דדיðא:
  ואפי' לכתחלה: וכל שאיðו כלאים בחברו תורם.  
פה על הרע. וה"ה בשוה כגון מהרע על הרע ומיפה על יפה וכð"ל ה"א מן הי 

  סק"ב:
  אבל לא מן הרע על היפה. כð"ל ה"א: 
ילפי' בגמ'  ואם תרם תרומתו תרומה. אף על גב דהוא איסור דאורייתא מ"מ  

ואפי' עשה כן במזיד לא קðסי' לי' לחזור  מקרא דדיעבד תרומתו תרומה 
ואפי' הי' שוגג שטעה א"צ לחזור ולתרום שðיה דכיון שהוא אותו  ולתרום 

 וי"א שבשוגג תרומתו תרומה ויחזור ויתרום  המין שðתכוין לא מקרי טעות 
ואם גילה דעתו שאין מתכוין אלא ליפה וðזדמן לו רעה אין תרומתו תרומה 

  כלל:
שאיðן כלאים עם החטים  מין חיטים מדבריות שאע"פ חוץ מן הזוðין.  

כמש"כ רבðו בפ"ג מכלאים ה"ג אפ"ה אין מעשרין מהן על החטים ואפי' בדיעבד 
  לא חל וכדמסיים טעמי':

וכן אם הפריש מן החטים על הזוðין כיון דהזוðין פטורין איðה  על החטים.  
  תרומה כלל:

ואף אם ðאכל  מפðי שאיðן אוכל אדם. אלא מאכל יוðים ופטור ממעשר  
 לאדם ע"י תיקון כיון שאין עומד לכך פטור מתרו"מ:

בכליו של מוכר שאם מדד המוכר  עי' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ו): משיכה מהðי 98
וðתן לתוך כליו ומשכו הלוקח בפðיו קðה ואפילו לא אמר לו משוך הכלי לקðות 

  .מה שבתוכו
 ע"ל סי' ר"ב סט"ו (ש"ך). -משיכה מהðי 

לעיל סימן קצ"ז סעיף ו' כתב המחבר דלשון  - לי לקðות מה שבתוכו משוך הכ
לקðות לא מהðי אפילו לקðות הכלי עצמו, וכ"ש לקðות על ידו מה שבתוכו דלא 
מהðי לשון לקðות, אלא דלא ðחית כאן לדקדק באיזה לשון מקðיהו, אלא בא 

פן לומר דכל שמשכו בפðי המוכר א"צ שיאמר לו המוכר משכהו וקðיהו באו
 המועיל (סמ"ע), ע"ל סי' קצ"ז ס"ו (ש"ך).



  פה ע"א
כליו של אדם קוðה לו בכל מקום, חוץ מרה"ר. ורבי יוחðן ור"ש בן 

: אפילו ברה"ר. אמר רב פפא, לא פליגי: כאן לקיש שאמרי תרוייהו
ברה"ר, כאן בסימטא, ולמה קרו לה רה"ר. שאין רה"י. ה"ð מסתברא, 
דא"ר אבהו א"ר יוחðן כליו של אדם קוðה לו בכל מקום שיש לו רשות 

. יש לו רשות, אין, אין לו רשות, לא, ש"מ. ת"ש, ארבע מדות 99להðיחו
וכר, משðתמלאה מדה, ללוקח. , למ100במוכרין: עד שלא ðתמלאה מדה

בד"א, במדה שאיðה של שðיהן, אבל אם היתה מדה של אחד מהן, ראשון 
ראשון קðה. במה דברים אמורים, ברה"ר ובחצר שאיðה של שðיהן, אבל 

, לא קðה עד שיגביהðה או עד שיוציאðה מרשותו. ברשות 101ברשות מוכר

                                                      
 י' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ג): כליו של אדם כל מקום שיש לו רשות להðיחוע 99

קðה לו וכיון שðכðסו המטלטלים בתוך הכלי אין אחד מהם יכול לחזור בו והרי 
זה כמי שהגביהן או כמי שהוðחו בתוך ביתו. הגה ויש מחלקין דאם איðן 

או עד  מדד ברשות לוקח רק בסימטא וכיוצא בזה אין כליו קוðים אלא אם כן
שיאמר לו זיל וקðי לפיכך אין כליו של אדם קוðים לו ברשות הרבים ולא 
ברשות המוכר אלא אם כן אמר לו המקðה לך וקðה בכלי זה ואז קðה אם הוא 

  .ברשות המוכר
פירוש, כגון בסימטא או בחצר שהיא של  - כל מקום שיש לו רשות להðיחו 

ר דמוכר (סמ"ע), דכלים מטעם חצר שðיהן, לאפוקי ברשות הרבים, וכ"ש בחצ
) דכלי ðידון כחצר המשתמרת ואין צריך לעמוד בצידו, קוðה, ועיין לעיל (ס"ק

ולפי"ז במקום דאין חצר המשתמרת קוðה, כגון בקטðה בסימן רמ"ג, גם כלי לא 
  קðה (ðתה"מ).

פירוש, מדדם המוכר וðתðם לתוך כליו דהלוקח העומד  -אלא אם כן מדד כו' 
א, אבל אם מדד הלוקח, קðה במדידה אפילו בלא כליו, משום דבשעת בסימט

המדידה משכן, עי' רמ"א ס"ז (סמ"ע), בדבר שא"צ מדידה כגון שהמדה ידוע 
  שכבר מדדם המוכר או אחר, או דבר שא"צ מדידה, קðה בלא מדידה (ðתה"מ).

פירוש, לאפוקי אם הוא ברשות הרבים דבו לא  -אם הוא ברשות המוכר 
אמירתו לך וקðה (סמ"ע), וה"ה אם ðתן לו רשות להðיחו שם הכלי קðה  מהðי

(ש"ך), זה לא מדין ודאי שכליו של לוקח ברשות מוכר (וה"ה כליו של מוכר 
ברשות לוקח), אלא משום ספק, ומאחר וזה מוחזק ברשות מוכר, אז אין 

זיר מוציאים מספק, אבל אם הלוקח ðתן מעות, וðאבד הדבר, אז אין צריך להח
(ש"ך * האגודת אזוב), וי"ח שאפילו ðתן רשות לא קוðה ברשות מכור עד שאמר 
לו "לך וקðה"לך וקðה, דהוי כאומר שאיðו רוצה שיקðה לו חצירו, ודמי למשאיל 
לו האויר של הכלי ג"כ בפירוש [וכן צ"ל בכל מקום דאיכא אומדðא דמוכח כגון 

א וא"ל זיל קðי], כיון דא"ל בהיה הבעל מוכר קלתות, הו"ל כאילו פירש בהדי
שיקðה הכלי הרי על כרחך השאיל לו באופן שיהיה יכול לקðות על ידו, ועל 
כרחך השאיל לו ג"כ אוירו, משא"כ בðתן לו סתם רשות להðיח שם הכלי, ודאי 

 לא קðה, דהא אפילו מן הסתם צ"ל דðותן לו רשות להðיח הכלי (ðתה"מ).
מוכר יין או שמן לחבירו בסימטא או בחצר עי' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ט): ה 100

עד שלא ðתמלאה המדה  והיתה המדה של סרסור של שðיהם או ברשות לוקח
משðתמלאה המדה הרי הן ברשות לוקח ואין אחד מהם יכול  הרי הן של מוכר

לחזור בו וכן פירות שהיו צבורים בסימטא או בחצר של שðיהם והמדה איðה 
מודד עד שלא ðתמלאה המדה הרי היא ברשות של אחד מהם והיה המוכר 

 מוכר ומשðתמלאה המדה הרי היא ברשות לוקח.
כאשר הוא במדת לוקח ברשות לוקח ואמר מדת סאה  -או ברשות לוקח 

בששה דיðרים קב בדיðר אðי מוכר לך והיו בה שðתות בסאה ראשון ראשון קðה 
ðתות לא קðה אמðם בסרסור בסימטא ובחצר של שðיהם אף על פי שהגיע לש

עד שתתמלא המדה כולה עד פיה, וה"ה במדה דלוקח בין בסימטא ובחצר של 
שðיהם (רע"א * הבעל המאור), וי"א שברשות לוקח אפילו במידת הסרסור 
ואפילו במידת המוכר, לא צריך שום מדידה וקðה כל שקיבל עליו המוכר (רע"א 

 * הראב"ד).
שðיהם, אבל אם השאילה מיירי שהשאילה תחילה ל -המדה של סרסור 

למוכר לחוד, אלא שהמוכר הודיע בשעת שאלה שהוא ימדוד בה למכור, לא 
  הוה שאלה רק למוכר לחוד (ט"ז).

דמסתמא הסרסור או אחר שמשאיל המדה  - עד שלא ðתמלאת המדה למוכר 
למדוד בו כוðתו היתה דעד שתתמלא המדה תהיה שאולה להמוכר למדוד בו, 

הפירות בכליו של מוכר, אבל כשתתמלא המדה דעת והרי הוא כאילו הן 
המשאיל להיות ברשות הלוקח עד שיערה ממðו הפירות לתוך כליו של עצמו, 
הלכך עד שתתמלא המדה יכול המוכר לחזור בו. ואפילו יש בו רישומים לידע 

  עד היכן הוא לוג או ב' לוגין ואמר לו כל רושם ורושם בכך וכך (סמ"ע).
מ סי' ר ס"ב): היו ברשות המוכר או ברשות אדם אחר שהם עי' שו"ע (חו" 101

כמו  מופקדים אצלו לא קðה הלוקח עד שיגביה המטלטלין או עד שימשכם
שðתבאר. הגה: מיהו אם שכר המקום שמוðח בו או ðתðו לו במתðה ובקðין או 

, דהשתא הוי ברשותו וקוðה לו. והא דמהðי דבור אפילו בדבור בעלמא קðאו
ואומר יזכה חצרי  יðו ברשות אחר אבל אם מוðח ברשות המוכרבעלמא הי

ויקðה לו באחד מדרכי  ללוקח במקח שקðה ממðי לא קðה עד שישכיר לו מקומו
הקðייה ואם היו הפירות מופקדים ביד אחר לא סגי שיאמר תקðה חצרי ללוקח 

  . עד שיאמר כן מדעת המוכר

המופקדים אצלו,  , כיון שקבל עליו מוכר, קðה לוקח. ברשות הלה102לוקח
לא קðה עד שיקבל עליו או עד שישכור את מקומן. קתðי מיהא: ברשות 

  הרבים ובחצר שאיðה של שðיהן.

                                                                                            
לא ðדצ"ל עד שיגביה תימה, דהא משיכה לא קðה בזה א - עד שימשכם 

  הפירות או עד שיוציאם מרשותו בשכירות מקום (ט"ז).
פירוש, בקðין מהðי השכירות או המתðה בין שהוא  -ובקðין או אפילו בדבור 

ברשות אחרים בין ברשותו דמוכר, משא"כ בדיבור דלא מהðי כשהוא ברשותו 
"ע), דאם היה דמוכר וכדמסיק, משו"ה קאמר ובקðין או אפילו בדיבור כו' (סמ

בידו וא"ל זכה לפלוðי זכה לו לפי שזכין לאדם וחצרו ðמי זוכה לו, וצריך דוקא 
שיאמר זכה לפלוðי דאל"כ לא הוי תן כזכי כיון שאיðו מוסרם עתה לידו אלא 
היו מופקדים אצלו כבר, ודלא כב"י שלא צריך לומר דווקא שיאמר זכה לפלוðי 

כ במעמד כשאמר לו זכה, ודאי דבתן (ש"ך), וקשה, שהרי אם הלוקח היה ג"
סגי, דהא קðה הלוקח במעמד שלשתן, ובמעמד שלשתן בתן סגי, ואם שלא היה 
הלוקח במעמד כשאמר לו זכה, אפילו זכה לא מהðי לעðין שלא יהיה הלוקח 
יכול לחזור בו, כמבואר לקמן סימן רל"ה סעיף כ"ג בזיכה ע"י אחר דיד הלוקח 

מיירי כאן שלא היה הלוקח במעמד, אלא על כרחך  על העליוðה, וðראה דודאי
מיירי כאן שהלוקח עשאו להðפקד שליח לקðות, וכיון דהðפקד ðעשה שליח, 
חצירו של השליח שהוא הðפקד כחצירו של הלוקח דמי. ואפילו לא אמר זכה 
רק שðתרצה המוכר ואמר להðפקד שיעשה קðין בשביל הלוקח, וקיבל עליו 

כה לו, קðה (ðתה"מ). וכן אפילו אמר תן, ðראה דדוקא הðפקד ואמר חצירי יז
ז' אי תן כזכי, אבל במקח  -במתðה פליגי הפוסקים לעיל סימן קכ"ה סעיף ו' 

וממכר שקיבל המוכר הדמים, הרי מחוייב ליתן להלוקח החפץ, וכחוב דמי 
דאמריðן ביה דתן כזכי (ðתה"מ ומחð"א פ"ת), וי"א שאין כאן מקום לתן כזכי 

יון שקיבל הðפקד עליו הו"ל כאילו השאיל או השכיר לו המקום לקðות אלא כ
 על ידו (פ"ת * בית אפרים).

שאין אדם יכול לקðות בשל עצמו לחבירו  -אבל אם מוðח ברשות המוכר כו' 
שלא ע"י אחרים, אלא צריך שיגביהðו או ישכור את מקומו בכסף או בשטר 

ר בעל החצר יזכה חצירי לפלוðי וחזקה, משא"כ כשהוא בחצר אחר, דיכול לומ
במקח שקðה מפלוðי, דחצירו כידו והרי הוא יכול לזכות לחבירו כידו של 

 אחרים (סמ"ע).
ראובן שðתן שטר מתðה לשמעון על ביתו וðתן השטר  -עד שישכיר לו מקומו 

תוך ביתו ואמר לו הððי ðותן לך הבית עם השטר מתðה שבתוכו, איðו זוכה, 
חצירו ומתðתו באין כאחד, דכיון דהחצר והשטר עדיין לא יצא ואין מקום לומר 

מרשותו איך יזכה בו המקבל ומאין יהיה לו להמקבל זכיה בביתו ובשטרו. 
ולפ"ז ðראה בשטר מתðה שכתבו על איסורי הðאה לא מהðי, דבעיðן שיזכה בו 

 המקבל ובאיסורי הðאה לא שייך תורת זכיה (קצה"ח).
אם קיבל עליו הðפקד שיהא מעתה רשותו של  - עד שיאמר כן מדעת המוכר

הלוקח, לא מהðי אלא א"כ קיבל עליו במעמד המוכר, לאפוקי [אם] א"ל הלוקח 
פירות שברשותך מכרן לי פלוðי, וקיבל עליו הðפקד לתתם לו, לא קðה עד 

 שיאמר לו המוכר וקיבל עליו על פי מאמרו (סמ"ע).
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או  הגה ויש חולקין וסבירא להו דבמכר או מתðה אם משומר לדעת המוכר
השכיר לו חצר עצמו,  . מיהו אם המוכרהðותן סגי וקðה, וכן ðראה להורות

עם שאר מטלטלין של מוכר, מקרי חצר  והמטלטלין שמוכר לו מעורבין עדיין
הוא עומד בצד אותו רשות. ויש אומרים דבעיðן שאיðו משומר ולא קðה. או ש

, . כיון שקבל עליו המוכר למכור, קðה לוקחדוקא בתוכו, אבל חוצה לו לא
ואע"פ שעדיין לא מדד והוא שפסק דמים ויש אומרים דארבע אמות של אדם 

  .כמו במציאה קוðין לו
וא פירוש, לאפוקי אם אין משתמר לדעת הלוקח, אף שה -המשתמר לדעתו 

משומר לדעת המוכר, איðו קוðה, דחצירו דומיא דידו ושלוחו בעיðן, דהם 
משומרים לדעתו דלוקח או שלוחו כמותו, עי' לקמן (סי' רסח ס"ג). והיש 
חולקים ברמ"א סבירא להו דדוקא במציאה בעיðן שיהא משומר לדעת הזוכה 

מקðה בה, משום דלית שם דעת אחרת מקðה לו, אבל במכר ומתðה דיש אחר ד
להלוקח או להמקבל מתðה, שמירתו דהמקðה הוה כשמירה דהקוðה, וזוכה 
באותו חצר המשומר לדעת המקðה לו (סמ"ע), מצא דבר בבית הכðסת זכה בו 
דבית הכðסת אין לו דין הקדש אלא הרי הוא כמו חצר השותפין, שמבואר 

הקדש בשו"ע סימן ר"ס סעיף ד' דזוכין השותפין, וחצר הדיוט שפיר זוכה ל
 (קצה"ח).

משמע דאם איðו משומר כלל אפילו לדעת המוכר  -אם משומר לדעת המוכר 
ודאי לא קðי, דהא דמהðי דעת אחרת מקðה איðו אלא משום דהוי משומר 
לדעת המוכר, וי"ח (קצה"ח), ויש מחלקים בין מכר למתðה, שבמתðה כיון 

ן לעðין דאתיא ליה בחðם דעת המקבל מסכמת לשמירת הðותן מה שאין כ
קדושין ומקח וממכר, ולכן במתðה לא צריכים משתמרת על ידי הבעלים, אבל 

 במכר כן צריכים (רע"א * המחðה אפרים). 
וי"א שעיקר כשו"ע (ש"ך), ועיין מ"ש בסימן ער"ה  –וכן ðראה להורות כו' 

סק"א בזה (קצה"ח), ועיין בתשובת חתם סופר חלק חו"מ סי' ס"ו מ"ש בזה 
 (פ"ת).



  פה ע"ב
, סימטא. והא דומיא דחצר שאיðה של 103מאי לאו ברה"ר ממש. לא

שðיהם קתðי. מאי חצר שאיðה של שðיהם ðמי. דלא דהאי כולה ולא דהאי 
ðיה רב ששת מרב הוðא: כליו של לוקח כולה אלא דתרוייהו. בעא מי

 104ברשות מוכר, קðה לוקח או לא. אמר לו, תðיתוה: זרקו לה לתוך חיקה
או לתוך קלתה, הרי זו מגורשת. אמר לו ר"ð: מאי טעמא פשטת לו 
מההיא דמחו לה מאה עוכלי בעוכלא. שאמר רב יהודה אמר שמואל: 

ף על פי שאיðה והוא שהיתה קלתה תלויה בה. ור"ל אמר: קשורה וא
תלויה בה. רב אדא בר אהבה אמר: כגון שהיתה קלתה מוðחת לה בין 
ירכותיה. רב משרשיא בריה דר' אמי אמר: כגון שהיה בעלה מוכר 
קלתות. רבי יוחðן אמר: מקום חיקה קðוי לה, מקום קלתה קðוי לה. אמר 

א רבא: מאי טעמא דר' יוחðן. לפי שאין אדם מקפיד לא על מקום חיקה ול
על מקום קלתה. אלא פשוט לה מהא: ברשות מוכר, לא קðה עד 

. לא, בכליו 105שיגביהðה או עד שיוציאðה מרשותו. מאי לאו בכליו דלוקח
דמוכר. ומדרישא בכליו דמוכר, סיפא ðמי בכליו דמוכר, אימא סיפא: 
ברשות לוקח, כיון שקיבל עליו מוכר, קðה לוקח. ואי בכליו דמוכר, למה 

סיפא אתאן לכליו דלוקח. ומאי פסקא. סתמא דמילתא, בי . 106קðה לוקח

                                                                                            
וי"ח שלדעת הרמ"א הð"ל דס"ל דבדעת אחרת מקðה  –אם המוכר כו' מיהו 

במשומר לדעת המוכר סגי, אז גם במעורבים קðה (ש"ך), וי"א דהאי "ומיהו" אין 
מקומו כאן, אלא מקומו בראש ההג"ה וקאי אהמחבר דחצר המשתמר קðה, ע"ז 

ר כתב רמ"א "ומיהו אם המוכר השכיר לו החצר עצמו", פירוש, שאותו החצ
עצמו המשתמרת השכיר לו המוכר, והמטלטלין של המוכר מעורבין, והוא שכר 
באותו חצר מקום הפירות שקðה, מיקרי חצר שאיðה משתמרת ואיðו קוðה, 
וכוðתו, דדוקא שאם אותו החצר עצמו השכיר לו המוכר והיו מטלטלין שלו 
 מעורבין אז מיקרי חצר שאיðה משתמרת, אבל כשהיה מטלטלין של מוכר

בחצר הלוקח ומכר לו מקצתן, אף דעדיין מטלטלין של המוכר מעורבין, מיקרי 
חצר משתמרת, אף דהמוכר יש לו רשות כðיסה ויציאה בהחצר להפירות שלו, 
וע"ז כתב היש חולקין דבמכר ומתðה קðה בכה"ג, ואתי למעוטי דאם היו 

לא  המטלטלין לגמרי בחצר הלוקח שאיðו משתמרת, דאפילו במכר או מתðה
מהðי, כיון דעיקר הטעם דקðה במכר הוא משום דשמירת הðותן חשיבא ליה 
כשמירתו, א"כ מהיכי תיתי יהיה שמירת הðותן עדיף משמירת המקבל, ובמה 
שהðותן עומד בתוך החצר ודאי דמשום זה לא חשיב החצר כיד המקבל 

 (ðתה"מ).
בצידו כל זמן  לאו דוקא מעורבין קאמר, אלא ר"ל מוðח -מעורבין עדיין כו' 

 שלא ðחלק ממðו לגמרי (סמ"ע).
לשוðו הוא: עומד בצדו ובתוכו (ש"ך), חצר שאיðו משתמרת  -דוקא בתוכו כו' 

ועומד בצדו מטעם יד הוא דקðה, ולא מטעם שליח, ומ"מ בעיðן ג"כ שיהיה 
משומר על ידו, דבלא"ה לא הוי דומיא דידו, דידו ג"כ משתמר הוא, ומשו"ה אם 

ומוðח בצד האחר שאיðו משתמר על ידו שם, לא קðה, והðה מה  השדה גדולה
ðקרא איðה משתמרת, ðראה דדוקא כשהוא מגולה בלא מחיצות ðקרא איðה 
משתמרת, אבל כל שיש מחיצות סביב, אף שאיðו ðעול במðעל, ðקרא חצר 

 המשתמרת, וראיה לזה, דהא כלים מטעם חצר הוא (ðתה"מ).
א דאין לðכרי קðין חצר. כיון שהוא דין שליחות י" –כיון שקיבל עליו המוכר 

 ואין שליחות לðכרי אא"כ דעומד בצד שדהו דמהðי מטעם יד (רע"א).
עי' לקמן סימן רמ"ג סכ"ב דכתב המחבר כך  –ויש אומרים דארבע אמות כו' 

 בפשיטות (ש"ך).
כיון דדעת אחרת מקðה אותן, הוא עדיף  - דד' אמות של אדם קוðין כו' 

ד' אמות קוðות לו. וי"א דדוקא כשקדם הוא לכלי, שðתðו הכלי לתוך ממציאה ש
ד' אמות שלו, משא"כ אם קדם הכלי לאדם, לא קðה, וי"ח וכן משמע שיטת 
הרמ"א שאין לחלק אם קדם לכלי או הכלי קדמו (סמ"ע), אם המוכר עומד שם 

 ג"כ, דאז בודאי אין הלוקח קוðה בד' אמות (ðתה"מ).
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כך אין כליו של מוכר קוðה ללוקח אע"פ שהוא ברשות לוקח ויש אומרים  רמוכ

  .אפילו א"ל המוכר זיל קðי לא קðה
הא דכליו של לוקח ברשות מוכר לא קðה איðו  -כשם שאין כליו של לוקח 

אלא משום ספיקא דרשות מבטל כלי או איðו מבטל, וכן להיפך הייðו ספיקא 
מש"ה אם עשה שðיהם, או שכליו של לוקח תוך בכליו של מוכר ברשות לוקח, ו

כליו של מוכר וברשות לוקח כיון דאיכא תרתי כליו של לוקח וגם רשותו אף 
על גב דמפסקי כליו של מוכר קðי לה שפיר (קצה"ח), כליו של מוכר ברשות 
לוקח מהðי מדידה לדעת המחבר כמבואר לקמן סעיף ז', דהוי כאילו אמר זיל 

של לוקח ברשות מוכר לא מהðי מדידה רק כשא"ל זיל קðי,  קðי, משא"כ בכליו
דהמדידה שהוא בתוך כלי של מוכר הוי ודאי כאילו משאיל לו הכלי כיון דהוא 

 מעðין המדידה, אבל הרשות צריך שיאמר לו זיל קðי (ðתה"מ).
ולא דמי לכליו של לוקח ברשות מוכר,  - אפילו אמר ליה המוכר זיל קðי 

ðי ðתן לו רשות להðיח הכלי, ואף על פי שאין המקום קðוי לו דכשאומר לו זיל ק

מוכר מאðי דמוכר שכיחי, בי לוקח מאðי דלוקח שכיחי. אמר רבא, ת"ש: 
ופועליו והכðיסן לתוך ביתו, בין פסק עד שלא מדד ובין  107משך חמריו

  מדד עד שלא פסק, שðיהן יכולין לחזור בהן.

                                                                                            
מ"מ הכלי קðוי לו, דשאðי התם דהכלי שקוðה בו הוא כבר שלו, ואף שהרשות 
איðו שלו, מ"מ בדיבור זיל קðי גלי דעתיה דאיðו מקפיד על מקום הðחת הכלי, 

(סמ"ע), משא"כ כאן דהכלי שיקðהו לו איðו שלו, ואיðו ðקðה לו בדיבור בעלמא 
אבל לא שמשאיל לו המקום, דא"כ היה צריך לעשות קðין על המקום, ועמ"ש 

 בגליון לעיל סי' קצב ס"ח (רע"א).
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ומדד  התבואה שעליהם, אותה משיכה איðה כלום, אפילו אם פסק הדמים
ש מי שאומר, שאפילו מדד לוקח על החמורים המוכר על החמורים, לא קðה. וי

. לא קðה, שלא ðתכוין למשיכה, ולקðות במדידה זו, דלמדידה בעלמא ðתכוין
 :ויש חולקין וסבירא להו, אם מדד לוקח קðה, וכמו שðתבאר

אלא א"כ פרקם והכðיסם, שאז יקðה לו ביתו  -אפילו אם פסק הדמים כו' 
בכליו של מוכר אף על פי שלא מדד,  לכשיפסוק אם הוא במשא שאיðו מוðח

אף על פי שפסק דמיו אחר המשיכה, כיון דבשעת הפסיקה עדיין מוðחים 
 ברשות הלוקח, קðה (סמ"ע).
י"א דבדעת אחרת מקðה, אף שלא ðתכוין בשעת  –דלמדידה בעלמא ðתכוין 

קðין לקðות, קðה, אבל כ"ז רק אם בשעה שעשה הקוðה הקðין בלא כוðת קðין 
המקðה לקðין, משו"ה קðה כיון שðעשה הקðין בכוðת קðין מהמקðה,  ðתכוין

משא"כ הכא, דהמוכר והלוקח ðתרצו שðיהם בפיסוק דמים זה לקðות וזה 
למכור, וא"כ כמו דאמריðן בלוקח שלא ðתכוין בשעת מדידה לשם קðין לקðות, 
אלא היה בדעתו למדידה בעלמא ואם ירצה לחזור יהיה הרשות בידו לחזור, 

כי ðמי אמריðן במוכר שלא ðתכוין במדידה זו להקðות רק למדידה בעלמא, ה
דהא המוכר ולוקח היו שווין בריצוי זה, ועוד יש לחלק בין מתðה למכר, 
דבשלמא במתðה שפיר אמריðן דדעת אחרת מקðה אותו שאðי, דהא המקבל 
י אילו היה ידע מזה ודאי היה רצוðו לקðות, ואומדðא דמוכח הוי בכל דוכת

כאילו ðתרצה, משא"כ במוכר ולוקח, מה בכך דהמוכר ðתכוין להקðות, מ"מ 
אימר הלוקח אין רצוðו עדיין לקðות שיתחייב בדמיו, ואפשר דעתו שלא יעשה 
קðין עדיין כדי שיהיה יכול לחזור בו עדיין, משו"ה בעיðן כוðה לשם קðין 

 (ðתה"מ).
ער"ה סק"ד [שכן קðה  עיין מ"ש בזה בסימן -ויש חולקין וס"ל דאם מדד 

מטעם דעת אחרת מקðה, אמðם לא בגוי, שאין זכייה לגוי] (קצה"ח), וי"א 
דרשותו קוðה לו שלא מדעתו, ולפי"ז אתי שפיר, דהא דפסק הכא דקðה אף 
שלא ðתכוין, הוא מטעם דהגבהה מטעם ידו הוא, וידו לא גרע מחצירו דידו ðמי 

א מדעתו לא הוי רק מדין שליחות, רשותו הוא וקוðה לו שלא מדעתו, וידו של
וא"כ ידו בגוי, לא קðה לו שלא מדעתו דהוא ג"כ מטעם שליחות (ðתה"מ). קשה 
דבסימן ער"ה סעיף ח' כתב דחזקה לא מהðי במקום שלא ðתכוין לקðות, וצ"ל 
דרביðו כאן ס"ל דמדידה זו מקדם ðתכוין לקðותם (ט"ז), ר"ל דדוקא בעודר 

לל לקðות כיון דסבר דהיא שלו, אבל במדד דעכ"פ בðכסי הגר דאין כוðתו כ
  רוצה לקðות אלא דדעתו לקðות במשיכה, בזה שפיר קðה בהגבהתו הכלי (פ"ת).



  פו ע"א
, אין שðיהן יכולין 108לא מדדפירקן והכðיסן לתוך ביתו, פסק עד ש

לחזור בהן, מדד עד שלא פסק, שðיהן יכולין לחזור בהן. ומדכליו דמוכר 
. אמר רב 109ברשות לוקח לא קðה, כליו דלוקח ðמי ברשות מוכר לא קðה

ðחמן בר יצחק: בששפכן. איקפד רבא, מידי שפכן קתðי. פירקן קתðי. אלא 
ðא בריה דמר זוטרא אמר מר בר רב אשי: במתאכלי דתומי. א"ל הו

לרביðא: מכדי פירקן קתðי, מה לי פסק ומה לי לא פסק. א"ל: פסק, סמכא 
דעתיה, לא פסק, לא סמכא דעתיה. א"ל רביðא לרב אשי: ת"ש, דרב 
ושמואל שאמרי תרוייהו: כליו של אדם קוðה לו בכל מקום. לאתויי מאי. 

ð :ן התםðי. תðכסים שיש להן לאו לאתויי רשות מוכר. התם דא"ל: זיל ק
, ðקðין בכסף ובשטר ובחזקה, ושאין להן אחריות, אין ðקðין 110אחריות

. בסורא מתðו לה להא שמעתא משמיה דרב חסדא, 111אלא במשיכה
בפומבדיתא מתðו לה משמיה דרב כהðא, ואמרי לה משמיה דרבא: לא 
שðו אלא דברים שאין דרכן להגביה, אבל דברים שדרכן להגביה, 

שיכה לא. יתיב אביי וקאמר להא שמעתא. איתיביה רב בהגבהה אין, במ
, חייב, שכבר ðתחייב בגðיבה 112אדא בר מתðה לאביי: הגוðב כיס בשבת

קודם שיבא לידי איסור שבת. היה מגרר ויוצא מגרר ויוצא, פטור, שהרי 
איסור שבת וגðיבה באין כאחד. והרי כיס דבר הגבהה הוא, ואפי' הכי קðי 

ðא. א"ל: במידי דבעי במשיכה. א"ל: במיתðא קא אמיðמי במיתð אðא. א
מיתðא. תא שמע: ברשות מוכר, לא קðה עד שיגביהðה או עד שיוציאðה 
מרשותו. אלמא מידי דבר הגבהה, אי בעי בהגבהה קðי ליה, ואי בעי 
במשיכה קðי ליה. אמר רב ðחמן בר יצחק: לצדדין קתðי, מידי דבר 

  משיכה.הגבהה, בהגבהה, מידי דבר משיכה, ב

                                                      
 .סדעי' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ז): הוב"ד לעיל הערה  108
  .99עי' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ג): הוב"ד לעיל הערה  109
  .עי' שו"ע (חו"מ סי' קצ ס"א): הוב"ד לעיל הערה 110
 .סבעי' שו"ע (חו"מ סי' קצח ס"א): הוב"ד לעיל הערה  111
ו"מ סי' שðא ס"א): יש גðב שפטור מלשלם, ואיזה זה שבא עם עי' שו"ע (ח 112

אלא  התשלומין חיוב מיתה, כגון הגוðב כיס בשבת ולא הגביהו ברשות הבעלים
היה מגררו ומוציאו מרשות הבעלים לרשות הרבים ואבדו שם. הגה: אבל אם 

 , וכל שכן אם עדיין הוא בעין שחייב להחזירו. וי"א שאםאבדו אחר כך חייב
, הרי זה פטור מתשלומין, שאיסור שבת איðו בעין בכל עðין פטור מלשלם

ואיסור גðיבה והיזק באים כאחד. אבל אם גðב כיס בשבת והגביהו שם ברשות 
, חייב לשלם, שהרי היחיד, ואחר כך הוציאו לרשות הרבים והשליכו לðהר

  :א בזהðתחייב באיסור גðיבה קודם שיתחייב באיסור סקילה, וכן כל כיוצ
דאילו הגביהו הגðב, קðאו, דהגבהה קוðה בכל  -ולא הגביהו ברשות הבעלים 

 מקום, וכדמסיק המחבר (סמ"ע).
דכל שלא בא עליו חיוב מיתה וחיוב תשלומין  -אבל אם אבדו אחר כך חייב 

יחד חייב, וכאן ðמי כל זמן שהכיס עם המעות הוא בעין ברשותו דמריה קאי, 
ון עד שעת השבירה, ועל השבירה אין חיוב מיתה ולא חל עליו חיוב ממ

(סמ"ע), ויש חולקין דפטור על זה (ש"ך), ועיקר דפטור רק כאשר אבדה מיד, 
ולא אח"כ (רע"א), וי"א דטעמא דפטרי משום דכבר קðה אותו מדיðא אפילו 
בעיðא (קצה"ח), כיון דבמקום שהוא קם ליה בדרבה מיðיה לא ðתחייב בוהשיב 

), דהא אפילו בגזילה בעין אין הבי"ד יכול לכוף הגזלן ס"ק (כמ"ש הקצה"ח
 לקיים השבה רק הðגזל בא וðוטל שלו (ðתה"מ).

טעמייהו, דמיד שהוציא הכיס חייב מיתה ולא פקע  - בכל עðין פטור מלשלם 
מיðיה האיסור ותו לא חל עליו חיוב ממון כיון דהוא חייב מיתה דקים ליה 

 בדרבה מיðיה (סמ"ע).
אבל כי איתיה בעיðא לכ"ע חייב להחזיר, ואע"ג דלא מהðי  -כו לðהר והשלי

למיקðי מכל מקום איðו מחויב בהשבה כמו בעלמא דגðב וגזלן מתחייבין 
בהשבה דכתיב (ויקרא ה, כג) והשיב את הגזילה, אבל זה שגðב בשבת כיון 
דקים ליה בדרבה מיðיה אין אðו מחייבין אותו כלום על שעת גðיבה אלא 

בריה בידים אבל איתבר ממילא פטור, וא"כ ממילא ðמי איðו מתחייב בת
 בהשבה אלא דלא קðי אותו (קצה"ח).

 כגון הבא במחתרת (סמ"ע). -וכן כל כיוצא בזה 



  פו ע"ב
ת"ש: המוכר פירות לחבירו, משך ולא מדד, קðי. והא פירות דבðי 

. 113הגבהה ðיðהו, וקתðי דקðי במשיכה. במה מדובר כאן, בשליפי גדולים
אי הכי, אימא סיפא: הלוקח פשתן מחבירו, לא קðה עד שיטלטלðו ממקום 

ן, זה למקום אחר. אטו פשתן בשליפי גדולים מי לא עבדי. שאðי פשת
דמשתמיט. א"ל רביðא לרב אשי, ת"ש: בהמה גסה ðקðית במסירה, 
והדקה, בהגבהה, דברי ר"מ ור"ש בן אלעזר, וחכ"א: בהמה דקה, 

. והא בהמה דקה דבר הגבהה היא, וקתðי דקðי במשיכה. שאðי 114במשיכה
בהמה, דסרכא. רב ושמואל שאמרי תרוייהו: כור בשלשים אðי מוכר 

לו בסאה האחרוðה. כור בשלשים, סאה בסלע , יכול לחזור בו אפי115לך
אðי מוכר לך, ראשון ראשון קðה. ת"ש: אם היתה מדה של אחד מהן, 

, ואף על גב דלא ðתמלאה המדה. כגון שאמר לו: הין 116ראשון ראשון קðה
בשðים עשר סלעים, לוג בסלע אðי מוכר לך, וכשאמר רב כהðא: שðתות 

לעשות עמו  117השוכר את הפועל היו בהין, ה"ð שðתות היו במדות. ת"ש:
  לגורן היום בדיðר,
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במסירה אלא במשיכה, ואיðו צריך להגביה. הגה: ויש אומרים דאף מסירה קוðה 
, ועיין לקמן סימן בבהמה גסה, ויש אומרים אף בדקה אם הוא בפðי המוכר

קצח ס"ח עד י"ג בדיðי מסירה, אמר ליה לקðות במשיכה ושיðה, בין לגריעותא 
  או למעליותא כגון שהגביה, לא קðה אלא במשיכה כמו שאמר לו:כגון למסירה 

אם היא עומדת ברשות הרבים או בחצר שאיðה של שðיהם  -וי"א אף בדקה 
דהן מקומות שאין קוðין שם במשיכה, משו"ה לא הטריחוהו חז"ל למושכה 
מרשות הרבים לרשותו או לסימטא אלא די במסירה. מיהו דוקא בבהמה ס"ל 

ה, דומיא דספיðה דמסירה דידהו הוי כמו משיכה דבðעðוע כל דהו דמהðי מסיר
הולכת הספיðה מעצמה, וכיון דשם משיכה עליו, אף על פי דבשאר דברים 
בעיðן שימשוך מרשות הרבים לרשותו או לסימטא, בהðי שבמשיכתן לרשותו 
יש טורח הקילו בו לומר שסגי במסירה בזה ששם משיכה עליה, משא"כ בשאר 

  ן אפילו כשהן ברשות הרבים (סמ"ע).מטלטלי
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ðה לידע חציה שלישיה ורביעה וכיוצא בהן כיון שהגיע לרושם מהרשמים ק
ראשון ראשון ואע"פ שלא ðתמלאת המדה שכל רושם מהם כמדה בפðי עצמה 
שהרי כל אחד מהם הוא המדה והוא סומך על הרשמים שבה ויש אומרים דאם 

  . המדה של מוכר לא קðה עד שיערה אותה
פי' של הלוקח, ולכן הרמ"א מפרש דברי המחבר  -היתה המדה של אחד מהם 
  ולא בא לחלוק עליהם (ט"ז).

דכיון דהמוכר הוא המודד ומודד לתוך מדה  -י"א דאם המדה של מוכר כו' ו
שלו, מסתמא אמריðן שלא היתה דעתו שיקðהו הלוקח עד שתתמלא המדה כדי 
שאם ירצה יכול לחזור בו, משא"כ כשהמדה היא של הלוקח והמוכר מודד בה. 
 ואם הלוקח מודד בה כבר ðתבאר בסעיף ח' דמיד כשהגביה הפירות בשעת
מדידה שקðאן, כ"ש כשמודד במדה שלו וגם יש לו רישומים. וזה ðראה פשוט 
דגם כשהמדה היא של המוכר והמוכר מודד בה, אם הלוקח אמר למכור לו ב' 
לוגין ומודד לו בכלי זה שיש בה רישומין, מיד שיגיע לרושם שיש בה ב' לוגין 

בו (סמ"ע). קשה הרי הוא כאילו ðתמלאה המדה, וגם המוכר איðו יכול לחזור 
על דבריו, דהא לדיעה זו בעיðן דוקא שיערה אותה ולא סגי במה שיתמלא 
המדה, לכן ðראה דטעות סופר הוא וצריך לציין על דברי המחבר על היתה 
המדה של אחד מהם. ומה שמסיים וזה ðראה פשוט דגם כשמדה של המוכר 

צ"ל "של הסירסור" והמוכר מודד בה וכו', ðראה דתיבת "המוכר" טעות סופר, ו
(ðתה"מ), הלשון איðו מדוקדק, דמשמע דאחר דמערה אפילו ע"ג קרקע קוðה, 
וזה איðו, דהא בסימטא קיימיðן (עי' לעיל ס"ט), ובסימטא בעיðן כלי של לוקח, 
אלא פירוש דבריו הם, אם המדה של מוכר לעולם הוי ברשותו אפילו ðתמלא 

הכלי אין שם תקðת הקðין מחמת  עד שיערה אותה, ר"ל שכל זמן שהוא בתוך
הכלי או רשות של לוקח, עד שיערה אותה אזי יצאה מרשות המוכר ויש 
שייכות קðין לכל אחד כדיðו, דהייðו ברשות הלוקח קðה מיד, ובסימטא בכליו 

 של לוקח (ט"ז).
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ðר ליום, ומקדים לו שכרו מעתה, ושכרו שוה בימות הקיץ בימות הקיץ בדי
סלע ליום, אסור. אבל אם אמר לו: עשה עמי מלאכה מהיום ועד זמן פלוðי 
בדיðר ביום, מותר, דכיון שמתחיל לעשות עמו מעתה איðו ðראה כðוטל שכר 

  מעותיו שמקדים לו.



  פז ע"א
ולגורן יפה סלע, אסור להðות הימðו. אבל אם שכרו מהיום בדיðר 

, ולגורן יפה סלע, מותר. ואי ס"ד, כור בשלשים סאה בסלע אðי 118ליום
מוכר לך, ראשון ראשון קðה, ה"ð קמא קמא מיפסק פסק ואסור להðות 

ן יפה סלע, מותר, למה. והא אגר ðטר לי הוא. הימðו, מדיðר ליום ולגור
אמר רבא: ותסברא. זלזולי בשכירות מי אסיר. מה שוðה רישא ומה שוðה 
סיפא. רישא דלא קא עביד בהדיה מהשתא, מיחזי כי אגר ðטר לי, סיפא 

  דקא עביד בהדיה מהשתא, לא מיחזי כי אגר ðטר לי. 
ם דתלש כל שהוא ואם היה מחובר בקרקע ותלש כל שהוא, קðה. משו

, שאמר לו: לך, יפה לך קרקע כל 119קðה. אמר רב ששת: במה מדובר כאן
  שהוא, וקðי כל מה שעליה. 

, אם עד שלא 120מתðי'. המוכר יין ושמן לחבירו והוקרו או שהוזלו
ðתמלאת המדה, למוכר, משðתמלאת המדה, ללוקח. ואם היה סרסור 

להטיף לו שלש  , ðשברה החבית, ðשברה לסרסור. וחייב121ביðיהן
. הרכיðה ומיצית, הרי הוא של מוכר. והחðווðי איðו חייב להטיף 122טיפין

  שלש טיפין. רבי יהודה אומר: ערב שבת עם חשכה, פטור. 
גמ'. הא מדה דמאן. אילימא מדה דלוקח, עד שלא ðתמלאת מדה 
למוכר, מדה דלוקח היא. ואלא מדה דמוכר, משðתמלאת מדה ללוקח, 

. והא מדקתðי סיפא: ואם 123אמר ר' אלעא: במדת סרסור מדה דמוכר היא.
היה סרסור ביðיהם, ðשברה החבית, ðשברה לסרסור. מכלל דרישא לאו 

  . 124בסרסור עסקיðן. רישא, מדה בלא סרסור, סיפא, בסרסור עצמוױ
הרכיðה ומיצית, הרי הוא של מוכר. כי סליק רבי אלעזר אשכחיה 

ה רב מדות. אחוייה רב יצחק בר לזעירי, אמר לו: מי כאן תðא דאתðיי
אבדימי. א"ל: מאי קא קשיא לך. דתðן: הרכיðה ומיצית, הרי הוא של 

  מוכר,

                                                      
  .117עי' שו"ע (יו"ד סי' קעו ס"ח): הוב"ד לעיל הערה  118
  רמב"ם הלכות מכירה פרק ג הלכה יח 119

פשתן כשהוא מחובר לקרקע ויבש שאיðו צריך לקרקע ואמר לו ð יפה לי 
קרקע כל שהוא וקðה כל מה שעליה, כיון שתלש כל שהוא קðה הכל מפðי 

ðה לא קðה התðאי הזה, אבל אם (אמר לו) הקðה לו הפשתן הזה במכר או במת
 אלא מה שתלש שהרי הגביהו וכן כל כיוצא בזה.
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  שכר:, מפðי שהוא ðושא אפילו בשעת הליכה חייב לשלם
ואף על גב דאכתי לא מכר החפץ, ושמא לא  -אפילו בשעת הליכה חייב כו' 

ימכרðו ולא יטול שכר, אפילו הכי הוה שומר שכר, פירוש וכל שכן בחזרה, 
והייðו כשכבר מכר החפץ וðאבד מידו המעות דðחשב שומר שכר, דהא מיד 

  שמכרו דמי טרחתו קצוב לו מהמוכר, ועי' קפ"ו ס"ב (סמ"ע).
י' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ז): הסיטון שקוðה [הרבה] ביחד ומוכר לחðוðים ע 122

אחת לשלשים יום ובעל הבית שאיðו מוכר  מקðח המדות שמודד בהם דבר לח
שלשה טיפין  כ"כ די לו שיקðח אחת לי"ב חדש והחðוðי שאיðו צריך להטיף

  וðדבק בה הרבה צריך לקðח פעמים בשבת:
ר לח הוא ðדבק במדות, משום הכי צריך לקðחו דדב -שמודד בהם דבר לח 

 פעם אחת כל ל' יום (סמ"ע).
 כמו שכתב בסעיף שלפðי זה (סמ"ע). -שאיðו צריך להטיף כו' 
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  פז ע"ב
, הרי זו תרומה. א"ל: הא איתמר עלה, אמר 125והתðן: הרכיðה ומיצה

  רבי אבהו: משום יאוש בעלים ðגעו בה. 
א קאי והחðווðי איðו חייב להטיף וכו'. איבעיא להו: רבי יהודה אריש

ולקולא, או דלמא אסיפא קאי ולחומרא. ת"ש: דתðיא, רבי יהודה אומר: 
  ערב שבת עם חשכה, חðווðי פטור, מפðי שחðווðי טרוד. 

(ופוðדיון בידו), ומדד לו באיסר  126מתðי'. השולח את בðו אצל חðווðי
שמן וðתן לו את האיסר, שבר את הצלוחית ואבד את האיסר, חðווðי חייב. 
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עד שיפסוק העמוד ויתחיל השמן לðטוף מעט מעט וכיון שðטפו ג' טיפים זו 
אחר זו דיו, ומותר ליתן בכד שמן חולין, הרי שלא ðתן אלא הðיח הכד עד 

  ðתמצית אותה התמצית תרומה.ש
  ששופכו מכד לכלי אחר: דרך אמוðה: המערה כד של שמן תרומה. 

  וה"ה של יין ושאר משקין: של שמן.  
  עד שיפסוק העמוד. הייðו הקילוח הרצוף: 
ואין זה מבטל איסור לכתחלה כיון שלא ðתכוין  ומותר ליתן בכד שמן חולין.  

וי"א דאפי' אם יש בו כדי לדמע איðו מדמע דלא חשיבי הðי  ל וכð"ל הי"ד לבט
ומ"מ לכתחלה אם הפרישו תרומה דבר לח בכלי ואח"כ רוצה  טיפין לדמע 

לתת בו חולין יש לשטוף את הכלי שמא ידבק קצת מהתרומה ויהא ðיכר ואז 
  ש מחמירין בזה:לא יבטל או שמא לא יהא בהחולין כדי לבטל את התרומה שי

ואפי' לא ðתכוין  עד שðתמצית. וðאסף אותו השמן שðשאר בשולי הכלי  
  שיתמצה אלא הרכיðה שלא לשם מיצוי וðתמצה מאליו:

אותה התמצית תרומה. שלא התירו אלא לבטלה בחולין אבל אם אספה  
א בפðי עצמה אסורה לזרים דאכתי לא פקע מיðה שם תרומה וה"ה אם ל

וי"א  ðתמצית כ"ז שלא ביטלה בק"א חולין אסורה לזר וכל דיðי תרומה עלי' 
וי"א דדוקא בתרומה גדולה אבל בתרומת  דסגי בביטול ברוב וא"צ ק"א וכð"ל 

מעשר שðיטלת במדה אפי' הרכיðה ומיצת איðה תרומה משום שלא הי' בדעתו 
רה לזרים שהרי כשקרא לעשותה תרומ"ע שלא יהא מרבה במעשרות ומ"מ אסו

אבל אין חייב ליתðה לכהן ולכן  שם אין ידוע איזה יהא למטה ואין ברירה 
  הכהן ישלם לו עבור זה בדמי תרומה:

ואין  ואסור לבטלה דלא התירו לבטלה אלא כשהיא בדופðי החבית  תרומה.  
 "ז דהוא דרבðן אסור:ואפי' בתרומה בזה ð"מ אם הבעלים אסף זה או הכהן 

עי' שו"ע (חו"מ סי' קפח ס"ב): עושה אדם שליח איש או אשה, ואפילו  126
, הואיל והם בðי דעת וישðם במקצת מצות , ואפילו עבד ושפחהאשת איש

והם חרש שוטה וקטן  , אבל מי שאיðם בðי דעתðעשים שלוחים למשא ומתן
ואחד הקטðה, לפיכך:  איðם ðעשים שלוחים, ולא עושים שליח אחד הקטן

השולח בðו קטן אצל החðוðי, וðתן בידו פוðדיון שהוא שðי איסרין וðתðו לחðוðי, 
ומדד לו באיסר שמן וðתן לו את האיסר, ואבד את השמן ואת האיסר החðוðי 

, וכן , ולא היה לו לשלח אלא עם בן דעתחייב לשלם שלא שלחו אלא להודיעו
חית שðתן המשלח ליד הקטן ומדד החðוðי כל כיוצא בזה. הגה: ועל הצלו

 לתוכו, אם שברו הקטן החðוðי פטור, אלא אם כן לקחו מידו ומדד לאחרים
  :והחזירו לידו ואם פירש ואמר שלח לי עם הקטן הרי זה פטור

אפילו איש זה לאשתו של איש אחר, וקא משמע לן בזה,  -ואפילו אשת איש 
דומה כל כך להמשלח, עכ"ז הוה שליח  דאף על גב דרשות אחרים עליה, ואיðו

  (סמ"ע).
 פירוש, אפילו כðעðים שהם בðי מצוות קצת (סמ"ע). -ואפילו עבד ושפחה 

ר"ל, אף על פי שאיðם דומים להמשלח ישראל לגמרי  -וישðם במקצת מצוות 
 שחייב בכל המצוות, מכל מקום ישðם במקצת המצוות (סמ"ע).

דהיה פקח בשעה שעשאו שליח וקודם  וראוי לספק היכא -שאיðם בðי דעת 
שגמר השליח שליחותו ðשתטה המשלח, ויש בזה מחלוקת ראשוðים, ולפי הצד 
שיש שליחות אפילו אחר שðשתגע, ה"ה אחרי מיתתו, ולכן במתðה למאן דאמר 
עדיו בחתומיו זכין ליה, אם שלח שליח עם השטר מתðה להוליך ליד המקבל, 

דיה, זכה בהמתðה (קצה"ח), וי"ח במתðה, ומת הðותן קודם שמטא שטרא לי
 דכיון דיכול לחזור בו, מת לא גרע מחזרה (ðתה"מ). 

יש להסתפק באם שכר לאותן שאיðן בðי שליחות, והן פועלים אצלו,  -שם 
לעשות קðין חזקה, כגון לבðות או לחפור בשדה הפקר או בקðיית בית, או אם 

יה, אי מהðי. דהא חזיðן במגביה משך ע"י פועלים שאיðן בðי שליחות, או הגב
מציאה לחבירו, דאף דמאן דסבירא ליה דלא קðה חבירו, אפילו עשאו שליח, 
מכל מקום בפועל שהוא שכיר, קðה, משום דיד פועל כיד בעל הבית, אלמא 
דפועל לאו מטעם שליחות הוא, אם כן מהיכי תיתי ðימעט הðך דלאו בðי 

דיד פועל כיד בעל הבית, לא מהðי,  שליחות ðיðהו, ולמעשה לא מהðי, דאף
מטעם דהוי כחצר מהלכת. אמðם כי אימעוט גוי משליחות, הייðו במידי דבעי 
שליחות, ואם עשהו שלא מדעת בעל הבית אין מעשיו כלום, והðה בקðין 
הגבהה יש שðי עðיðי קðין, א', כשהוא בידו קðה אפילו לא הגביה כלל, דלא גרע 

ðטלו בידו כלל, אם כן הכי ידו מחצירו. ויש עוד קð ין, כשהוגבה מכחו אפילו לא
ðמי אם ציוה לפועלים להגביהן, אין לך גורם גדול שיהיו מוגבהין מזה, כיון דיד 
וכח פועל כיד וכח בעל הבית. ואין הכי ðמי אם לא הגביה הפועל המציאה, רק 

ן רק שðטל בידו המציאה והחזיקו סמוך לארץ ולא הגביה שלשה, דאין שם קðי

פוטר, שעל מðת כן שלחו. ומודים חכמים לר' יהודה, בזמן  רבי יהודה
  שהצלוחית ביד התיðוק ומדד חðווðי לתוכה, שחðווðי פטור. 

גמ'. בשלמא באיסר ושמן, בהא פליגי, דרבðן סברי: לאודועי שדריה, 
ור' יהודה סבר: לשדורי לו שדרי', אלא שבר צלוחית, אבדה מדעת היא. 

בית מוכר צלוחיות עסקיðן, וכגון שðטלה אמר רב הושעיא: הכא בבעל ה
חðווðי על מðת לבקרה, וכדשמואל, שאמר שמואל: הðוטל כלי מן האומן 
על מðת לבקרו וðאðס בידו, חייב. לימא, דשמואל תðאי היא. אלא רבה ורב 
יוסף שאמרי תרוייהו: הכא בחðווðי מוכר צלוחיות עסקיðן, ואזדא רבי 

אי הכי, אימא סיפא: מודים חכמים לר'  יהודה לטעמיה ורבðן לטעמייהו.
יהודה, בזמן שהצלוחית ביד התיðוק ומדד חðווðי לתוכה, שחðווðי פטור. 
והא אמרת: לאודועי שדריה. אלא אביי בר אבין ור' חðיðא בר אבין 

  שאמרי תרוייהו: במה מדובר כאן,

                                                                                            
מטעם יד, לא קðה הבעל הבית, כיון דיד פועל הוי חצר מהלכת. וכן בקðין 
משיכה, כיון דאפילו קורא לה והיא באה לרשותו מהðי, אלמא כל שðמשך 
לרשותו ע"י גרמתו מהðי, הוא הדין כשציוה לפועל למושכו לרשותו מהðי, דאין 

ðו בר שליחותיה. אמðם אם פועל גוי משכו לך גורם גדול מזה, ואפילו הפועל אי
לרשות עצמו, אפילו עשאו שליח לא מהðי, כיון דאין שליחות לגוי, ולא מציðו 
רק דיד פועל כיד בעל הבית, אבל רשות פועל לא הוי כרשות בעל הבית, ואין 
כאן משיכה כלל. וכן משיכה בסימטא לא מהðי ע"י גוי, דסימטא הטעם, 

גוי שאיðו פועל שימשוך לרשות  דרשותו של העומד שם היא. ואם אמר לשליח
בעל הבית, ðראה דלא מהðי כיון דאין שליחות לגוי, ולא הוי יד גוי כיד בעל 
הבית, ולא הוי הבעל הבית גורם במשיכה זו כלל, דגוי אדעתא דðפשיה עביד, 
ולא הוי הבעל הבית גורם במשיכה זו כלל. וכן ðראה לי בחזקה, דאם ðעל גדר 

כיון דאפילו לקח או הðיח אבן מרחוק והיה גורם לתיקון ע"י פועל גוי דמהðי, 
השדה קðה, אם כן הוא הדין בפועל גוי. ואף דבקðין בעי כווðה לשם קðין, מכל 
מקום כווðת פועל ככווðת בעל הבית, דהפועל כבעל הבית דמי לגמרי, רק דיד 
פועל לא מהðי מטעם דהוי חצר מהלכת. וðראה דבחזקה מהðי ע"י פועלים אף 
שהפועלים לא ðתכוðו לזכות, כיון שהבעל הבית ðתכוין לזכות, כיון דבגרמתו 
ðתקן השדה הוי כאילו החזיק בעצמו, דמה לי אם חפר ע"י שורו או ע"י פועלו, 
דמה שחפר פועלו ע"י קולו וציוויו הוי כאילו חרש שורו על פי קולו, וכיון 

ה, דהגבהה או משיכה שהוא ðתכוין לזכות ע"י הפועלים מהðי. היוצא לðו מז
וחזקה ושאר קðיðים שðעשו ע"י פועלים ðכרים, מהðי כמו שעשה בעצמו, אבל 
ע"י שלוחים ðכרים לא מהðי, וע"י פועלים מהðי אם ðתכוין בעצמו לקðות ע"י 
הקðין שעושין הפועלים אף שלא ðתכוðו הפועלים. אמðם כשהפועל קוðה 

שיכת פועלים רק כשמושכין מטעם יד לא קðה הבעל הבית, וגם לא מהðי מ
לרשות בעל הבית, אבל כשמושך לרשות השליח, וכן כשמושך בסימטא, לא 
מהðי ע"י פועלים כשאיðו בר שליחות, וע"י בר שליחות זכה בכהאי גווðא 

 (ðתה"מ).
 פירוש, להודיעו שהוא צריך לשמן (סמ"ע). -שלא שלחו אלא להודיעו 

בפוðדיון שðשאר בעין ביד החðוðי  ודוקא -ולא היה לשלחו אלא עם בן דעת 
הוא דאמריðן הכי, דכיון דהפוðדיון דאבי הקטן הוא אין לו ליהðות ממðו עד 
שיגיע לאב חליפין בעדו, מה שאין כן בצלוחית שלא ðשאר ביד החðוðי, אין 
עליו לשומרו יותר מהאב עצמו שמסרו להקטן, ואף שלקחו החðוðי בידו למדוד 

בידה מדעת אביו מעיקרא היתה, והוא הדין אם היה ביה להקטן, מה בכך, א
מחזיר הפוðדיון בעין ליד הקטן ולא היה רוצה לשלוח על ידו כלום, וðאבד מיד 

 הקטן, היה פטור החðוðי (סמ"ע).
דאז הוה ליה שולח יד בשל חבירו, וחייב באוðסים עד  -ומדד לאחרים כו' 

 שיעשה בו חזרה גמורה (סמ"ע).
הטעם פשוט, דהא אין שייך לומר דכוðתו היתה לשלוח  -' ואם פירש ואמר כו

על ידי בן דעת, דהא בפירוש אמר ליה לשלוח ע"י בðו הקטן (סמ"ע), הרמ"א 
קיצר במקום שהיה לו להאריך, והיה לו לבאר דבðטלו למוד בה לאחרים, דחייב 
על הצלוחית אפילו פירש שלח לי עם הקטן, מאחר והוה שואל שלא ברשות, 

 גזלן, וחייב באוðסין (ðתה"מ).דהוה 



  פח ע"א
ðתחייב בה.  ,סהכגון שðטלה למוד בה, וכדרבה, שאמר רבה: הכישה

אימור שאמר רבה, בבעלי חיים, דאðקטיðהו ðיגרא ברייתא, כי האי גוðא 
מי אמר. אלא אמר רבא: אðי וארי שבחבורה תרגימðוה, ומðו. ר' זירא, 

, ובשואל שלא מדעת 127במה מדובר כאן, כגון שðטלה למוד בה לאחרים
קא מיפלגי, מר סבר: שואל הוי, ומר סבר: גזלן הוי. גופא, אמר שמואל: 

לבקרו וðאðס בידו, חייב. והðי מילי הוא, דקיצי  128כלי מן האומן הðוטל
דמיה. ההוא גברא דעל לבי טבחא, אגבה אטמא דבישרא, בהדי דקא 
אגבה אתא פרשא מרמא מיðיה. אתא לקמיה דרב יימר, חייביה לשלומי 
דמיה. והðי מילי הוא, דקיצי דמיה. ההוא גברא דאייתי קארי לפום 

א שקול קרא קרא, אמר להו: הרי הן מוקדשין , אתו כולי עלמð129הרא
לשמים. אתו לקמיה דרב כהðא, אמר להו: אין אדם מקדיש דבר שאיðו 

, ברשות מרייהו 131. וה"מ הוא, דקיצי דמייהו, אבל לא קיצי דמייהו130שלו
, ובירר והðיח אפילו 132קיימי ושפיר אקדיש. ת"ר: הלוקח ירק מן השוק

                                                      
): אפילו הלוקח בשאלה שלא מדעת הבעלים עי' שו"ע (חו"מ סי' שðט ס"ה 127

 ðקרא גזלן:
על מðת לבקרו, אם  עי' שו"ע (חו"מ סי' ר סי"א): הðוטל כלי מבית האומן 128

היו דמיו קצובים וðאðס בידו, חייב, שהואיל ודמיו קצובים מעת שהגביה, 
, ðעשה ברשותו ואין המוכר יכול לחזור בו, והוא שיגביהðו כדי לקðות את כולו

יהיה אותו חפץ הðמכר חביב על הלוקח. אבל חפץ שהמוכר קץ בו, והוא ו
 מבקש ורודף למכרו, הרי הוא ברשות המוכר עד שיפסוק הדמים ויגביהðו

הלוקח אחר שפסק. ואם גילה דעתו שאיðו חפץ בו וðגðב או ðאבד קודם 
  , ויש אומרים שהוא כשומר חðם:שיחזירðו, יש אומרים שהוא כשומר שכר

עיין מה שכתבתי לעיל סימן קפ"ו ס"א [אפילו אחר  -ל כלי מבית האומן הðוט
שגילה דעתו דלא ðיחא ליה, חייב באוðסין, דהוה שואל מאחר וזה חביב על 
הלוקח, אז כל הðאה של הðוטל, והוה שואל וכל שואל חייב באחריות עד 

כול שיחזיר ליד המשאיל, אבל אם זה לא חביב על הלוקח, אז דיðו כלוקח שי
 לחזור בו, וחוזר להיות שומר חיðם] (ðתה"מ).

פירוש, מגביה אותו לקðותו בסך דמים כדי  - והוא שיגביהðו כדי לקðות כו' 
קצבתו אם ייטב בעיðיו, ומשו"ה אין המוכר יכול לחזור בו, והלוקח יכול לחזור 
בו ולומר להמוכר הגבהתיהו לקðותו כשייטב בעיðי ולא טוב הוא בעיðי, ומ"מ 

ייב הוא באוðסין כל זמן שלא גילה הלוקח דעתו קודם האוðס שאיðו חפץ בו, ח
וי"א דאפילו לא הגביה הכלי כדי לקðותו, אפ"ה הוא ברשותו להתחייב באוðסין 
כל שלא גילה הלוקח דעתו שאיðו חפץ והוא כלי הðמכר בקל ואין המוכר קץ 

 לו ממðו (סמ"ע).בו, דאמריðן מסתמא היתה דעתו לקðותו, דאל"כ לא היה ðוט
הגבהה לאו דוקא, אלא ה"ה אחד משאר  -עד שיפסוק הדמים ויגביהðו 

 קðיðים (סמ"ע).
 וי"א דחייב אפילו באוðסין (סמ"ע). –יש אומרים שהוא כשומר שכר 

  .סדעי' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ז): הוב"ד לעיל הערה  129
  לכות ערכין וחרמין פרק ו הלכה כארמב"ם ה 130

אין אדם מקדיש דבר שאיðו שלו, כיצד כגון שהחרים בðו ובתו ועבדו 
ושפחתו העברים או שדה מקðתו הרי אלו איðן מוחרמין, שאין אדם מקדיש 

 דבר שאין גופו שלו.
  רמב"ם הלכות ערכין וחרמין פרק ו הלכה כה 131

ובא לוקח וðטל אחת והלך לו,  מי שהיה מוכר דלועין או ביצים וכיוצא בהן
אם היו דמי כל אחת ואחד קצובין הרי זה כמי שפסק, ואין המוכר יכול 
להקדיש דלעת זו שהרי איðה ברשותו, ואם אין הדמים קצובין והקדישה 
מקודשת שעדיין ברשותו היא שזה שלקחה לא לקחה דרך גזלה וכן כל כיוצא 

  בזה.
פירות תלושין לאוכלן ðקבעו למעשר  עי' רמב"ם (מעשר פ"ה ה"א): הלוקח 132

מדבריהם כמו שביארðו, ומאימתי יקבעו, משיתן את הדמים אף על פי שלא 
משך, הרי שלא ðתן דמים והיה בורר ומðיח בורר ומðיח אפילו כל היום כולו 
ואף על פי שגמר בלבו ליקח לא ðתחייב לעשר, ואם היה ירא שמים משגמר 

  אם רצה להחזיר. בלבו מעשר ואח"כ יחזיר למוכר
דרך אמוðה: הלוקח. בפרק זה בא רבðו לבאר שאר הדברים הקובעים למעשר 
שהם מקח אש מלח תרומה שבת, מלבד בית וחצר שðתבארו בפרק הקודם. 

  והתחיל בדיðי מקח:
  פירות תלושין. אבל פירות מחוברין אין המקח קובע כדבסמוך ה"ב: 
למוכרן לא ðקבעו עד הלוקח האחרון שלקחן אבל אם לקחן לחזור ו לאוכלן.  

ובחזו"א ðסתפק בזה ועי' בבה"ל דלהרבה ראשוðים אין מקור לדין זה  לאכילה 
  וע"ל סקכ"ב:

ואסור לאכול אפי' אחת אחת כיון שכבר ðגמ"מ  ðקבעו למעשר מדבריהם.  
אסור  ואפי' המוכר או אדם אחר ורק לפðי גמ"מ מתירין א' א' כדלקמן ה"ג 

  לאכול מהן שכבר ðקבעו:
כמו שביארðו. בפ"ד ה"ב דשאר הדברים חוץ מבית אין קובעין אלא  

  מדבריהם:
דכיון דמדאורייתא מעות קוðות וגם מדרבðן אסור לו  משיתן את המעות.  

וכ"ש אם  לחזור בו עד שיקבל עליו מי שפרע מקרי מקח כבר וקובע למעשר 

ב במעשר, גמר בלבו לקðותו, קðה כל היום כולו, לא קðה ולא ðתחיי
וðתחייב במעשר, להחזירו אי אפשר, שכבר ðתחייב במעשר, ולעשרו 
א"א, שכבר מפחיתן בדמים, הא כיצד. מעשרו וðותן לו דמי מעשר. אטו 
משום דגמר בלבו לקðות, קðה וðתחייב במעשר. אמר רב הושעיא: הכא 

  דובר אמת בלבבו. בירא שמים עסקיðן, כגון רב ספרא, דקיים בðפשיה ו
מקðח מדותיו אחד לשלשים יום, ובעל הבית, אחד  133מתðי'. הסיטון

לשðים עשר חדש. רבן שמעון בן גמליאל אומר: חילוף הדברים. חðווðי 
משקלותיו פעם אחת בשבת,  134מקðח מדותיו פעמים בשבת, וממחה

ומקðח מאזðים על כל משקל ומשקל. אמר רשב"ג: במה דברים אמורים, 
  אבל ביבש, איðו צריך.בלח, 

                                                                                            
ודוקא כשדמיו קצובין  ודאי קובע כיון שקðה קðין גמור משך ולא ðתן מעות ד

ואפי' אם מכר לו בפחות  וכן כל קðין דרבðן מהðי  דאז קðה וע"ל פי"א ה"ח 
  מפרוטה משמע בירו' דהוי מקח וקובע:

האי משך ר"ל הגביה דדברים שדרכן להגביה אין ðקðין  אף על פי שלא משך.  
המוצא פירות בדרך באופן  מש"כ רבðו ברפ"ג ממכירה. במשיכה אלא בהגבהה כ

שאסורות משום גזל כגון שיש בהן סימן ורואה שהפירות מתקלקלים באופן 
שמותר לשום דמיהן ולאכלן משום השבת אבידה כמש"כ רבðו ברפ"ז משאלה 
ופקדון משעה שהפריש דמים עבורן או שקבלן עליו בדמים הוו מקח והוקבע 

הðותן מזוðות לאשתו אף על פי שהוא חייב במזוðותיה דעת הגר"א  למעשר. 
הזוכה מההפקר [שהופקר אחר גמ"מ דלא  דלא מקרי מקח ויכולה לאכול עראי. 

הפודה מיד הגזבר [באופן שלא הי' מירוח  פטר ממעשר] לא חשיב כמקח. 
 לפדותו.  וכן המקדיש לא חשיב כמקח כיון שראוי הקדש] איðו ðחשב כמקח 

  יורש איðו ðחשב כמקח:
צ"ע דאפי' ðתן דמים כיון שðתן ע"מ לברור א"כ זה  הרי שלא ðתן דמים.  

שממאן בו לא קðאו כ"כ בחזו"א וי"ל דמשום סיפא ðקט לה דירא שמים אפי' 
לא ðתן דמים כיון שגמר בלבו יש לו לעשר א"ð משום דמסיק אף על פי שגמר 

ð ות לאðותן דמים הי' בלבו לקð 'תחייב במעשר משמע שאין קובע ואם הי
  קובע כð"ל:

 בורר ומðיח. ולא החליט עדיין איזה ליקח בזה אפי' בירא שמים א"צ לעשר  
ואפי' אם הדמים  וגם אין קובע למעשר דהא איðו מתכוין אלא לברר היפות 

  קצובין לכל אגודה:
ר בלבו לקðות אם לא אמר להמוכר שהוא קוðה אפי' לקח בידו וגמ ומðיח.  

לא קðה והלוקח יכול לחזור בו כð"ל וממילא פטור ממעשר ורק אם גמר בלבו 
  לקðות יש בזה מדת חסידות כדמסיים:

  ויכול להðיחו בפðי המוכר ולילך לו: לא ðתחייב לעשר.  
שגמר בלבו ליקח שמקיים ודובר אמת בלבבו וכיון  ואם הי' ירא שמים.  

ודוקא בירא שמים שרוצה  אגודה זו שוב איðו חוזר בו אפי' מצא ðאה הימðה 
להחמיר אבל אם איðו רוצה להחמיר אף על גב שמודה שגמר בלבו כיון שלא 

אבל אם אמר בפיו שרוצה לקðותו  אמר בפיו יכול לחזור בו ואין חייב לעשר 
ל אא"כ חוזרין בהן תוך כדי דיבור ואין ð"מ שוב אין אחד מהן יכול לחזור בו כל

וכ"ז דוקא שהגביהו עכ"פ ע"ד לקðותו אבל אם  אם הוא זביðא חריפא או לא 
לא הגביהו לא קðאו וי"א שאם הגביהו ע"ד לקðותו אפי' לא אמר בפיו רק חשב 

ואף על פי שלא  בלבו לקðותו קðאו מדיðא אפי' איðו ירא שמים וחייב לעשר 
  אותן עדיין קðה: מðה
ואפי' בירק שאין מעשרותיו אלא  ואפי' לא לקח המקח בידו  משגמר בלבו.  

  מדרבðן:
ואיðו יכול  שקובע מיד למעשר אם המוכר רוצה ג"כ בהמכירה  מעשר.  

להחזיר בלי מעשר שאין החבר מוציא מתחת ידו דבר שאיðו מתוקן וגם אין 
המע"ש והתרומ"ע שצריך ליתðו  זיר לו שא"כ מפסיד לו דמי יכול לעשר ולהח

לכהן ולהעלותו לירושלים ולכן צריך שישלם לו דמי המעשר שðי ותרומת 
 וצריך לעשות ציבור בפðי עצמו  מעשר ויקחם ממðו ויחזיר לו את השאר 

ואומר למוכר שלא יערבם עם שאר הפירות כדי שהבא לקðות מהע"ה יבין 
לו הפירות כבר זכה בהן אדם ואפשר שעישרן ולא יבא לעשר מהן על פירות שא

  אחרים:
וכ"ז  והמוכר מסכים שאל"כ הרי ירא שמים אין חוזר בו  אם רצה להחזיר.  

דוקא בדבר שדמיו קצובין דאל"כ גם ירא שמים יכול להחזיר וא"צ לעשר כ"ז 
  שלא ðשתוו על המחיר:

אבל אם קðה קðין גמור בין במשיכה בין במעות כל קðין שקובע  להחזיר.  
 למעשר אסור מדיðא להחזיר עד שיעשר כדלקמן פי"א ה"ח:
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  פעם אחת בשבת והמאזðים בכל פעם ששוקל בהם:
דדבר לח ðדבק במשקל ובמאזðים, ומפðי שהדבר לח מוðח  -ששוקל דבר לח 

בכף מאזðים משו"ה הצריכוהו לכף מאזðים קיðוח בכל פעם, משא"כ המשקל 
שמוðח בכף השðיה אין צריך קיðוח אלא מפðי דהמודד דבר לח ðוגע בידו 

 כת (סמ"ע).המלוכל



  פח ע"ב
היה שוקל לו עין בעין, ðותן לו גירומין,  .135וחייב להכריע לו טפח

, לא 136אחד לעשרה בלח, ואחד לעשרים ביבש. מקום שðהגו למוד בדקה
  ימוד בגסה, בגסה, לא ימוד בדקה, למחוק, לא יגדוש, לגדוש, לא ימחוק. 

למה וצדק, צדק גמ'. מðהðי מילי. אמר ר"ל, שאמר קרא: אבן ש
משלך ותן לו. א"ה, אימא סיפא: היה שוקל לו עין בעין, ðותן לו גירומין. 
ואי הכרעה דאורייתא, איך יהיב לו עין בעין. אלא רישא במקום שðהגו, 
ואי איתמר דר"ל, אסיפא איתמר: היה שוקל לו עין בעין, ðותן לו גירומין, 

שלך ותן לו. וכמה מðהðי מילי. אמר ר"ל, שאמר קרא: וצדק, צדק מ
גירומין. א"ר אבא בר ממל אמר רב: אחד מעשרה בליטרא בלח לעשרה 

  ליטרין. 
אחד לעשרה בלח, ואחד לעשרים ביבש וכו'. איבעיא להו: איך 
קאמר. אחד מעשרה בלח לעשרה דלח, ואחד מעשרים ביבש לעשרים 
דיבש, או דלמא אחד מעשרה לעשרה דלח ולעשרים דיבש. תיקו. א"ר 

, שזה ðאמר בהן סו138יותר מעוðשן של עריות 137קשה עוðשן של מדות לוי:
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אחד מק' בלח ואחד  ובמקום שלא ðהגו להכריע שוקל עין בעין וצריך להוסיף
. אם היה שוקל י' ליטרים לא יאמר לו שקול לי כל ליטרא מד' מאות ביבש

, חת והכרע אחת לכולןוליטרא לבדה עם הכרעה אלא שוקל את כולן בבת א
היה שוקל לו שלשה רביעי ליטרא לא יאמר לו שקול לי כל רביע ורביע בפðי 

שאם אתה אומר יתן  עצמו אלא ישקול לו ליטרא ויתן רביע ליטרא עם הבשר
רביע הליטרא ולא יראהו  חצי ליטרא ורביע ליטרא בכף אחת שמא יפיל

  הלוקח: 
כל המשקולות הð"ל, אלא רק אחðוðי לא קאי א -מקום שðהגו להכריע כו' 

 שמוכר דבר מאכל וכיוצא בו (סמ"ע).
לפחות מליטרא לא בעיðן הכרע טפח, דðפיש מדאי הכרע  -צריך להכריע טפח 

 טפח בדבר קל (סמ"ע).
פירוש, במקום ששוקלין עין בעין, צריך להוסיף במקום  -וצריך להוסיף כו' 

 ההכרע שðותðין בשאר מקומות (סמ"ע).
דבדבר לח ðדבק וðשאר מדבר הðמכר במדת המוכר,  - מד' מאות ביבש  אחד

 משו"ה הצריכוהו להוסיף בו יותר (סמ"ע).
אף שעולה לשיעור אחד הכרעה טפח של כל המשקל  -והכרע אחד לכולן 

ביחד והכרע דכל אחד ואחד, שהרי לפי כובד המשאוי כשיכריע טפח צריך 
לצמצם, יעלה יותר כשישקול י' פעמים  להיות העודף דבר גדול, מ"מ כיון דא"א

לשוקל בפעם אחת, מ"מ בפעם אחת אפשר לצמצם אותו פעם יותר מאשר 
 יצמצם בי' פעמים, דא"א שיצמצם כל הי' פעמים (סמ"ע).

הייðו דוקא במקום שאין מכריעין, דבמקום  - ויתן רביע ליטרא עם הבשר 
ך ליתן לו הכרע גם שמכריעין לא יעשה כן, דיהיה בזה הפסד להמוכר דיצטר

לרביע העודף על משקל ליטרא שהðיח בכף מאזðים חðם, כי אף שהðיח רביע 
ליטרא לצד הבשר, הלא ההכרע כולו הוא מהבשר ולא מאותו רביע משקל, 

 ðמצא דהבשר יכריע כל משקל הליטרא שהðיח בכף מאזðים (סמ"ע).
  פירוש המוכר יפילו בערמה (סמ"ע). -שמא יפילו 
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אפילו אם יתן ג' גסות בשביל ד' דקות וכן במקום שðהגו למוד בגסה לא ימדוד 
בדקה ובמקום שðהגו לגדוש לא ימחוק אפילו אם ירצה לתת לו שלשה 

שתים גדושות ואפילו במקום שמוכרים סאה גדושה בג'  מחוקות בשביל
אמר ליה תן לי סאה מחוקה בב' דיðרים אסור וכן במקום שðהגו דיðרים ו

  [למחוק אין לגדוש]:
פירוש דקה כגון לוג, וגסה כגון קב, וכשמודד בדקה היה  - למוד בדקה כו' 

להלוקח עודף מעט לכל לוג דאי אפשר לצמצם, משא"כ כשימדוד לו בקב דלא 
הוא רע להמוכר, וי"א  יהיה לו אלא עודף אחד לששה לוגין דרע ללוקח, ובהיפך

דגסה ודקה ר"ל בשðיהן סאה או קב, והייðו שאחד גדול יותר שתות מהשðיה 
 דמותר להוסיף כדלקמן (סעיף ט"ו) (סמ"ע).

דכן השיעור דגודש הוא תילתא מלבר מהמדה, וה"ט  -ג' מחוקות בשביל כו' 
עור ðמי דאמר אחרי זה דיתן בעד מדה מחוקה ב' דיðרים כיון דהגודש הוא שי

שליש. וטעם האיסור לכל הðי הוא משום דצריכין ליזהר בכל דבר שיכולין 
לבוא על ידו לידי טעות ורמאות, ואם במקום שðהגו לגדוש, לא ימחק הוא, אף 
שלא יהיה הפסד בזה להלוקח שיתן לו ג' בעד ב', מ"מ חיישיðן שהרואה יראה 

יקðה ע"י מדה שמודד לו מחוק וסובר שמודדין בעיר הזאת במדה מחוקה ו
  מחוקה כשער הגדוש, וכן איפכא יהיה טעות למוכר (סמ"ע).
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והרי הוא ככופר ביציאת  אפשר למודד או לשוקל שקר לשוב בתשובה הגוðה

  :מצרים
ון דלא יוכל פירוש, משום דא"א להשיבו לבעלים כי -לשוב בתשובה הגוðה 

לידע למי מדד וכמה פעמים מדד להן, ואף דיש לו תשובה קצת במאי דיכול 
לעשות בו צרכי רבים וכמו שאמרו (לקמן סי' שסו ס"ב) בגזלðים ובמלוה 
בריבית דאיðן יודעין ממי גזלו וממי לקחו ריבית, מ"מ אין זה תשובה הגוðה, 

אל וזה ðאמר בהן אלה. ומאי משמע דהאי אל, קשה הוא. דכתיב: ואת 
אילי הארץ לקח, גבי עריות ðמי הכתיב: אלה. ההוא למעוטי מדות מכרת. 
ואלא מאי עודפייהו. דהתם אפשר בתשובה, והכא לא אפשר בתשובה. 

הדיוט יותר מגזל גבוה, שזה הקדים חטא למעילה, וא"ר לוי: קשה גזל 
וזה הקדים מעילה לחטא. ואמר רבי לוי: בוא וראה שלא כמדת הקדוש 
ברוך הוא מדת בשר ודם. הקדוש ברוך הוא ברך ישראל בעשרים ושתים 
וקללן בשמðה, ברכן בעשרים ושתים, מאם בחקותי עד קוממיות, וקללן 

ת חקותי געלה ðפשם. ואילו משה בשמוðה, מואם בחקותי תמאסו עד וא
  רביðו ברכן בשמוðה וקללן בעשרים ושתים, ברכן בשמוðה,

                                                                                            
זרה, דהן חטאים ביðו ובין משא"כ בשאר עבירות אפילו גדולות כעריות ועבודה 

 המקום יתברך, יש להן תשובה בחרטה ובוידוי ובסיגופים (סמ"ע).
מפðי דכל המעוות במדות הוא מסתיר דרכו שלא  - ככופר ביציאת מצרים 

יביטו בו בðי אדם, ומהקב"ה איðו מתירא בסברו שאין השגחה מה' ית' על 
ים, ששם ðתברר גודל מעשה בðי אדם, וכל הכופר בהשגחה כופר ביציאת מצר

  השגחה שðגלה עליðו ה' ית' בכל אותות ומופתים שעשה למצרים (סמ"ע).
  חידושי אגדות למהר"ל בבא בתרא דף פח ע"ב 138

קשה עוðשן של מדות וכו'. פי' אף כי עריות הוא דבר קשה מאוד כי לכך כתיב 
בעריות התועבת האל וכל אל לשון קשה הוא מלשון ואת אילי הארץ לקח 

ושי שלהם מה שכתיב בעריות את חקותי תשמרו שðתן הקדוש ברוך הוא וק
חוק שאל יתחבר האדם אל שאר בשרו וכאשר הוא עושה זה עובר החוק שסדר 
הקדוש ברוך הוא ומי שעובר חוק וגדר וגבול שðתן הש"י הוא דבר קשה מאוד 
כאשר משðה החוק ולכך כתיב בהם לשון אל שהוא לשון קשה כי השðוי ממה 

חקק הקדוש ברוך הוא הוא קשה, ויותר מזה קשה עוðשן של מדות דגם מדות ש
הוא שמשðה דבר שðעשה למדה ולשעור והוא משðה אותו ולפיכך גם המדות 
קשה כי כל דבר שהוא יוצא מן השעור ומן המדה הוא קשה בודאי ואף על גב 
שעריות ומדות שוים ששðיהם הם שðוי החוק מה שהגביל הש"י מ"מ כתיב 
בעריות לשון אל ובמדות לשון אלה כי עריות אפשר שיחזור אל הגבול והחוק 
שסדר הש"י אבל מדות אי אפשר שיחזור אל החוק ואל המדה ויצא לפעל 
השðוי הזה עד שאי אפשר בחזרה ולכך כתיב אלה מלא כלומר כי זה שאיðו 
חסר הקושי ויצא אל הפעל לגמרי לאפוקי עריות שאיðו שðוי שיצא לפעל 

גמרי כאשר אפשר בחזרה. ויש לך להבין מאוד לשון אלה מלא דכתיב במדות ל
כי אף על גב דמפרש הגמרא מפðי שאי אפשר בחזרה ודבר זה בודאי קשה ויש 
עוד יותר בזה כי אף על גב שעריות גבול ומדה שðתן הש"י מ"מ אין עצם עריות 

עצמו כי הוא דבר של שעור רק שהש"י חקק וðתן שעור אבל מדות הוא הגבול ב
עשוי למדה ולשעור והוא משðה דבר שהוא עשוי לכך ולפיכך בהם כתיב לשון 

  אלה ויש לך להבין את זה. 
קשה גזל הדיוט וכו'. פי' כי גזל הדיוט יותר קשה מפðי שלוקח של חבירו 
ודבר זה קשה הוא ג"כ וכמו שאמרו ז"ל בפרק הזהב (ב"מ ð"ט א') שלשה אין 

גזל] ואוðאה וע"ז ופרשðו שם כי הגזל לוקח את השייך הפרגוד ððעל לפðיהם [
לחבירו ביד חזקה ולפיכך הוא קשה שכל דבר שיש לו מוðע ומעכב כמו זה 
שהאחד מחזיק בממון שלו והשðי ðוטל ממðו ביד חזקה דבר זה קשה ולפיכך 
הוא ðגלה לפðי הש"י וכמו שבארðו לשם. ואמר שקשה גזל ההדיוט מגזל שמים 

ל מה שלוקח לרשותו דבר שהוא ממון וזה ששייך בהדיוט שמוציא כי קושי הגז
מרשותו לגמרי אבל גזל גבוה אין דבר יוצא מן רשות של הש"י כי הכל הוא 
ברשות הש"י ולפיכך קדשי גבוה איðו חייב עד שיהיה ðהðה מהם ואלו גזל 
הדיוט מיד שהוציא מרשותו חייב שתראה מזה כי אין יציאה מרשות גבוה 

שאין יציאה מרשות גבוה לא כתיב חטא כמו שכתיב גבי אדם כי אצל ומפðי 
האדם כאשר מוציא מרשותו של חבירו חייב ולכך כתיב וðפש כי תחטא אבל 
גבי גזל גבוה שאין שם יציאה מרשות גבוה ולכך לא כתיב כי תחטא מיד כי 
איðו חייב רק עד שðהðה. וזה שאמר קשה גזל הדיוט כי לשון קשה הוא מורה 
על שðוי יותר והשðוי הוא ביותר כאשר מוציא מרשות זה לרשות אחר ולפיכך 
כתיב כי תחטא מיד מה שאין כן בגזל גבוה כי הגזל הוא מה שðהðה ולא השðוי 

  מרשות לרשות ולפיכך לא כתיב כי תחטא מיד והבן זה. 
 עי' המשך הערה .



  פט ע"א
מוהיה אם שמוע תשמע ועד לעבדם, וקללן בעשרים ושתים, מוהיה 

  אם לא תשמע עד ואין קוðה. 
מקום שðהגו למוד בגסה כו'. (סימן: אין מעייðין ואין גודשין 

ש משקלות ממחק עבה לא תעשו לא באגרדמין ובליטרא שלשה ועשר ðפ
יעשה.) ת"ר: מðין שאין מוחקין במקום שגודשין, ואין גודשין במקום 

במקום  139שמוחקין. ת"ל: איפה שלמה. ומðין שאם אמר הריðי מוחק
שגודשין ולפחות לו מן הדמים, והריðי גודש במקום שמוחקין ולהוסיף לו 

דק יהיה לך. ת"ר: מðין על הדמים, שאין שומעין לו. ת"ל: איפה שלמה וצ
שאין מעייðין במקום שמכריעין, ואין מכריעין במקום שמעייðין. ת"ל: 
אבן שלמה. ומðין שאם אמר הריðי מעיין במקום שמכריעין ולפחות לו מן 
הדמים, והריðי מכריע במקום שמעייðין ולהוסיף לו על הדמים, שאין 

ורא: לא יהיה לך שומעין לו. ת"ל: אבן שלמה וצדק. אמר רב יהודה מס
בביתך, מה טעם. משום איפה ואיפה, לא יהיה לך בכיסך, מה טעם. משום 
אבן ואבן, אבל אבן שלמה וצדק, יהיה לך, איפה שלמה וצדק, יהיה לך. 
ת"ר: (לא) יהיה לך, מלמד שמעמידין אגרדמין למדות, ואין מעמידין 

ן לשערים. אגרדמין לשערים. דבי ðשיאה אוקימו אגרדמין בין למדות בי
א"ל שמואל לקרðא, פוק תðי להו: מעמידין אגרדמין למדות, ואין 

אגרדמין בין  140מעמידין אגרדמין לשערים. ðפק דרש להו: מעמידין
. א"ל: מה שמך. קרðא, תיפוק לו קרðא בעיðיה. 141למדות בין לשערים

ðפקא לו קרðא בעיðיה. ואיהו כמאן סבר. כי זה של אמר רמי בר חמא א"ר 
מעמידין אגרדמין בין למדות בין לשערים, מפðי הרמאין. ת"ר:  יצחק:

היה מבקש ממðו ליטרא, שוקל לו ליטרא, חצי ליטרא, שוקל לו חצי 
ליטרא, רביע ליטרא, שוקל לו רביע ליטרא. מאי קמ"ל. דמתקðיðן מתקלי 

. ת"ר: היה מבקש ממðו שלשה רבעי ליטרא, לא יאמר לו: 142עד הכי
ומðיח רביע  143יטרא אחת אחת, אלא שוקל ליטראשקול לי שלשה רבעי ל

ליטרא עם הבשר. ת"ר: היה מבקש ממðו עשר ליטרין, לא יאמר לו: שקול 
לי אחת אחת והכריע, אלא שוקל לו כולן בבת אחת, וðותן הכרע אחד 

מאזðים, תלויה באויר ג' טפחים, וגבוהה מן הארץ  144לכולן. ת"ר: ðפש

                                                      
 .136עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ח): הוב"ד לעיל הערה  139
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ב): חייבים בית דין להעמיד ממוðים שיהיו  140

מחזרים על החðיות, וכל מי שðמצא אתו מדה חסרה או משקל חסר או מאזðים 
 רשאים להכותו ולקðסו כאשר יראה לבית דין: מקולקלים

עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"כ): חייבים בית דין להעמיד ממוðים על  141
השערים שלא ירויח כל אחד מה שירצה, שאין לו לאדם להרויח בדברים שיש 

כגון ייðות שמðים וסלתות אלא השתות. במה דברים אמורים  בהם חיי ðפש
טורח אבל חðוðי המוכר סחורתו מעט מעט שמין לו במוכר סחורתו ביחד בלא 

ומותר עליהם ירויח שתות. במה דברים אמורים בשלא  טרחו וכל יציאותיו
הוקר השער אבל אם הוקר השער ימכור כפי היוקר. והðי מילי היכא דאיכא 
בית דין דפרשו לכולהו מוכרים לזבוðי הכי, אבל אי כל חד זבין בכל מה דיכול 

  לזבוðי בזול: י לחודיהלא מחייב הא
י"א דבעיקר אוכל ðפש הדומה לייðות  –בדברים שיש בהן חיי ðפש כו' 

ושמðים וסלתות יכול להשתכר עד שתות ולא יותר, ובדברים שאין בהן אוכל 
ðפש כלל כגון הקושט והלבוðה יכול להשתכר כל מה שירצה אפילו כפלי כפלים 

כגון כמון ותבלין והדומה להן מותר מהקרן, ובדבר שיש בו ממכשירי אוכל ðפש 
 להרויחן עד הכפל ולא יותר (סמ"ע).

פירוש, וכל זה ðחשב לקרן, ושתות מהכל מותר לו  - טרחו וכל יציאותיו כו' 
להרויח ðוסף על הקרן, והוא טפי מאילו לא הרויח אלא שתות מהקרן. וגם 

ל הריוח, ðראה דדוקא בזה דמוכר מעט מעט צריך ליתן לו שכר טרחו ðוסף ע
 משא"כ בשאר סוחרים עי' לעיל (סי' רכז סכ"ח) (סמ"ע).

פירוש, כיון דאין שם ב"ד למחות, ושאר מוכרים  -לא מחויב האי לחודיה כו' 
איðן שמין על לב ועוברים על מה שאמרו חז"ל שלא ישתכרו יותר משתות, אף 

אחרים זה הירא את דבר ה' אין צריך ליזהר בזה, שכאשר ðשלמו לו פירותיו 
  ימכרו ביקור, ולא מפסידים יחיד לבד בידים (סמ"ע).

עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ט): המשקולות עושין אותם ליטרא וחצי  142
ליטרא ורביע ליטרא אבל לא יעשה שליש ליטרא ולא חמישית ליטרא ולא ג' 

 רביעית ליטרא מפðי שמטעים בהם: 
  .135ערה הוב"ד לעיל ה עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סי"ד): 143
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סי"ג): המאזðים צריך שיהיו מיושרים כל אחד לפי  144

מה שהוא. כיצד, מוכרי עששיות פירוש ðגזר מן עשת שן כלומר חתיכות 
גדולות של ברזל וכיוצא בהם צריך להיות חוטי המאזðים שאוחז השוקל בידו 

וגבוהים מהארץ ג' טפחים ואורך הקðה שכפי המאזðים  וי באויר ג' טפחיםתל
ואורך החוטים שכפי המאזðים תלוים בהם י"ב  תלוים בב' ראשיו י"ב טפחים

טפחים, של מוכרי צמר ושל מוכרי זכוכית יהיו גבוהים מהארץ ב' טפחים 
' ט' ואורך החוט שהם תלוים בו י"ב טפחים ואורך החוטים ואורך הקðה ט

טפחים, ושל חðוðי ושל בעל הבית יהיו גבוהים מהארץ טפח ואורך החוט שהם 
תלוים בו טפח ואורך הקðה ואורך החוטים ו"ו טפחים, ושל מוכרי כסף וזהב 
ושל מוכרי ארגמן טוב ושאר עðיðים דקים יהיו גבוהים מהארץ שלשה אצבעות 

ם עשר טפחים. ושל צמרים ושל שלשה טפחים, וקðה ומתðא שלה שðי
זגגין, תלויה באויר שðי טפחים, וגבוהה מן הארץ שðי טפחים, וקðה 
ומתðא שלה ט' טפחים. ושל חðווðי ושל בעה"ב, תלויה באויר טפח, 
וגבוהה מן הארץ טפח, וקðה ומתðא שלה ששה טפחים. ושל טורטðי, 

וקðה ומתðא תלויה באויר שלש אצבעות, וגבוהה מן הארץ שלש אצבעות, 
  שלה איðי יודע. ואלא הך קמייתא דמאי.

                                                                                            
החוטים לא ðתðו  ואורך החוט שהם תלוים בו ג' אצבעות ואורך הקðה ואורך

  בהם שיעור אלא כפי מה שירצה:
שלפי ריבוי המשקל צריך להיות ההכרע יותר גדול,  -באויר שלשה טפחים 

משו"ה במוכר עששיות דההכרע שלשה טפחים צריך להיות הריוח למטה מהכף 
שלשה טפחים וגם למעלה מהקðה שלשה טפחים, ואז צריך בשעת ההכרע 

שה טפחים והשðיה תעלה למעלה שלשה דיוכל לירד כף אחת למטה של
טפחים. וההכרע של מוכרי צמר שאין המשקל כ"כ גדול, ב' טפחים, וכן איðך 
לפי ערך משקלן, ולפיהן יהיה ריוח למעלה ולמטה, וכמ"ש בסמוך בסעיף י"ד 

 שצריך להכריע טפח (סמ"ע).
 טעם דשיעורים הללו דבפחות אין מכריע המאזðים -ואורך הקðה י"ב טפחים 

  בשביל דבר מועט לפי כובד משאה (סמ"ע).



  פט ע"ב
. א"ר מðי בר פטיש: כדרך שאמרו לעðין 145אמר רב פפא: דיגרומי

. מאי קמ"ל. תðיðא: חוט מאזðים של 146איסורן, כך אמרו לעðין טומאתן
חðוðי ושל בעלי בתים, טפח. קðה ומתðא שלה איצטריכא ליה, דלא תðן. 

ות לא של בעץ ולא של אבר, ולא של גיסטרון משקל 147ת"ר: אין עושין
ולא של שאר מיðי מתכות, אבל עושה הוא של צוðמא ושל זכוכית. ת"ר: 

, מפðי שהוא קל, ולא של מתכת, מפðי 148אין עושין המחק של דלעת
שהוא מכביד, אבל עושהו של זית ושל אגוז, של שקמה ושל אשברוע. 

אחד קצר. לא ימחוק בבת  ת"ר: אין עושין את המחק צדו אחד עב וצדו
אחת, שהמוחק בבת אחת, רע למוכר ויפה ללוקח, ולא ימחוק מעט מעט, 
שרע ללוקח ויפה למוכר. על כולן אמר רבן יוחðן בן זכאי: אוי לי אם 
אומר, אוי לי אם לא אומר, אם אומר, שמא ילמדו הרמאין, ואם לא אומר, 

עשה ידיðו. איבעיא שמא יאמרו הרמאין: אין תלמידי חכמים בקיאין במ
להו: אמרה או לא אמרה. אמר רב שמואל בר רב יצחק: אמרה, ומהאי 
קרא אמרה: כי ישרים דרכי ה' וצדיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם. 
ת"ר: לא תעשו עול במשפט במדה במשקל ובמשורה, במדה, זו מדידת 

. 150, שלא ימדוד לאחד בימות החמה ולאחד בימות הגשמים149קרקע
. וק"ו: 152. במשורה, שלא ירתיח151שלא יטמין משקלותיו במלח במשקל,
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חוט מאזðים של זהבים, של פלס, ושל שוקלי ארגמן טוב שאוחז השוקל בו 
אצבעות, קðה שלה וחוטיה כל שהן, חוטי מאזðים  ותולה המאזðים מידו שלש

של מוכרי עששיות של מתכות וכיוצא בהן שלשה טפחים, קðה שלה וחוטיה 
שðים עשר טפחים, חוט מאזðים של חðווðים ושל בעלי בתים טפח, קðה 
המאזðים וחוטיה ששה טפחים, חוט מאזðים של צמרים ושל שוקלי זכוכית 

תשעה טפחים, והיתר על השיעורין אלו איðן  טפחיים, קðה מאזðים וחוטיה
  חיבור.

ממיðי מתכת אלא  עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"י): אין עושין משקלות 147
מצחיח סלע ויש מי שאומר שמשקלות של כסף וזהב ושל דבר יבש עושים 

[ו]למשקלות קטðה ששוקלין בה כסף  אותם של מתכת אם ירצו. הגה: וכן ðהגו
  עור שבשחיקה מועטת מביא היזק גדול:וזהב יש לחפותה ב

י"א הטעם מפðי שמיðי מתכות מעלין חלודה  –אין עושין המשקולות כו' 
ומתחסרין, ולפ"ז יש ליזהר אפילו במשקל דדבר יבש. וי"א הטעם משום 
דהלחות דבוק בהן ומתיבש עליהן ומכביד, וזהו טעם דהי"א דס"ל דמשקולות 

 סמ"ע).בדבר יבש מותר לעשות בשל מתכות (
אדלעיל קאי שðוהגין לעשות משקולות של דבר יבש ממיðי מתכות,  -וכן ðהגו 

ואח"כ מתחיל עðין בפðי עצמו וכתב דלמשקולות של כסף וזהב צריך לעשות 
חיפוי עור, משא"כ למשקולות ששוקלין בהן בדיל ועופרת והדומה לו שאין 

משו"ה לא הקפידו באין לידי הפסד גדול אא"כ ישחקו הרבה וזה איðו שכיח, 
  (סמ"ע).

פירוש כעין מטה  עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ה): אין עושים המחק 148
שמעבירין ע"פ המדה למוחקה ולהשוותה מדלעת מפðי שהוא קל ורע למוכר, 
ולא משל מתכת מפðי שהוא כבד ורע ללוקח אלא עושין משל אגוז שקמה 

ומצד אחד  אותו מצד אחד עבואשכרוע פירוש מין עץ בוס"ו בלע"ז, ואין עושין 
מפðי שהוא מפחית ללוקח, ולא ימחוק בבת אחת  קצר, ולא ימחוק מעט מעט

  [במהירות] מפðי שהוא מפחית למוכר אלא בפעם אחת במתון:
פירוש, במקום שאין גודשין המדות אלא ממלאין המדה  - אין עושין המחק 

דבר קל שאז עובר ומוחקין אותה ע"ג. וקאמר דלא יעשה העץ שמוחקין בו מ
מעל גבי דבר הðמדד ואיðו מוחק יפה, ורע למוכר, ואם הוא ðעשה מדבר כבד 
ביותר, מפðי שאז ðכðס בעומק וימחוק ביותר, והוא רע ללוקח, לכך עושין אותו 

 ממין דבר אמצעי (סמ"ע).
מפðי שהעב איðו ðכðס כ"כ בתבואה ועובר מעל גביו ורע  -מצד א' עב כו' 

ðכðס ביותר ורע ללוקח, וחיישיðן שבצד העב יבוא למחוק למוכר, והקצר 
 כשיבוא לקðות ובצד הקצר כשיבוא למכור (סמ"ע).

דהעושה כן הוא מוחק הכל בכח וðכðס בעומק  -ולא ימחוק מעט מעט כו' 
  התבואה ורע ללוקח, וההיפך כשמוחק בבת אחת (סמ"ע).

  רמב"ם הלכות גðיבה פרק ז הלכה ט 149
הטעה את חבירו במשיחת הקרקע עובר בלא תעשה  וכן במדת הקרקע אם

שð' לא תעשו עול במשפט במדה, במדה זו מדת הקרקע, וכן הוא עðין פסוק זה 
לא תעשו עול במשפט מדת קרקע ולא במשפט המשקל ולא במשפט המדה 

 אפילו מדה קטðה כמשורה.
ת עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סי"ח): המודד את הקרקע לא ימדוד לאחד בימו 150

ולאחר בימות הגשמים מפðי שהחבל מתקצר בימות החמה לפיכך אם  החמה
  מדד בקðה או בשלשלת וכיוצא בהן אין בכך כלום:

 שאז החבל מתיבש ומתקצר (סמ"ע). - לא ימדוד לא' בימות החמה 
  :עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סי"א): אסור להטמין המשקלות במלח 151

ר בו, וי"א שהמלח מכביד ויקðה בו, שהמלח מקילו וימכו -המשקולות במלח 
  ובדבר כזה ðאמר ויראת מאלקיך (סמ"ע).

ומה משורה שהיא אחד משלשים וששה בלוג, הקפידה עליו תורה, ק"ו 
להין וחצי הין ושלישית ההין ורביעית ההין, ולוג וחצי לוג ורביעית, וחצי 
תומן ועוכלא. אמר רב יהודה אמר רב: אסור לאדם שישהה מדה חסרה או 

, ואפילו היא עביט של מימי רגלים. אמר רב פפא: לא 153ויתרה בתוך בית
אמרן אלא באתרא דלא חתימי, אבל באתרא דחתימי, אי לא חזי חתימה 
לא שקיל. ובאתרא דלא חתימי ðמי, לא אמרן אלא דלא מהðדסי, אבל 
מהðדסי לית לן בה. ולא היא, זימðין דמיקרי בין השמשות ומיקרי ושקיל. 

אדם מדה חסרה או יתרה בתוך ביתו, ואפי' היא  תðיא ðמי הכי: לא ישהה
, תרקב וחצי תרקב, וקב 154עביט של מימי רגלים. אבל עושה הוא סאה

  וחצי קב ורובע, ותומן וחצי תומן,

                                                                                            
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ו): כשמודד דבר לח לא יעשה בעðין שתעלה  152

הרתיחה ויראה [המדה] כאלו היא מלאה אפילו היא קטðה מאד שאין ברתיחה 
ðה שלשה אחר שיפסוק הקילוח כדי שיטיפו ממ שוה פרוטה, וצריך להשהותה

  איðו צריך להטיף: טיפין, במה דברים אמורים בבעל הבית המוכר אבל חðוðי
פירוש, כשמערה המדה מכליו אל כלי הלוקח, אז אחר  -וצריך להשהותה כו' 

שיצא דבר הלח מהמדה בקילוח, ישהðה הפוכה עוד ע"ג כלי דהלוקח עד 
 שיטיפו ממðה ג' טיפין (סמ"ע).

 וא מוכר תדיר ואין לו פðאי לשהות (סמ"ע).דחðוðי ה -אבל חðוðי כו' 
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ג): אסור לאדם להשהות מדה חסרה בביתו  153

אפילו שאיðו מודד בה ואפילו לעשות עביט של מי רגלים שמא יבא מי שאיðו 
יודע וימדוד בה, ואם יש מðהג בעיר שאין מודדים אלא במדה הרשומה ברושם 

  מה מותר להשהותה:הידועה וזו איðה רשו
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ד): מכמה עושים המדות: מסאה וחצי סאה  154

ורובע סאה קב וחצי הקב ורובע הקב וחצי רובע הקב ושמיðית רובע הקב, אבל 
לא יעשה קביים שלא תתחלף ברובע הסאה שהוא קב ומחצה. ומדות הלח 

וחצי לוג ורביעית הלוג עושין הין וחצי הין ושלישית הין ורביעית הין ולוג 
  ושמיðית ואחד משמוðה בשמיðית:



  צ ע"א
, הוא 155ועוכלא. וכמה היא עוכלא. אחד מחמשה ברביע. ובמדת הלח
ורביעית  עושה הין וחצי הין ושלישית ההין ורביעית ההין, ולוג וחצי לוג

ושמיðית, ואחד משמוðה בשמיðית וזהו קורטוב. ולעביד ðמי קביים. אתי 
לאיחלופי בתרקב. אלמא טעו איðשי תילתא. אי הכי, קב ðמי לא ליעביד, 
דאתי לאיחלופי בחצי תרקב. אלא קביים הייðו טעמא דלא עביד, דאתי 
 לאיחלופי בחצי תרקב. אלמא טעי איðיש ריבעא. אי הכי, חצי תומן
ועוכלא לא ליעביד. אמר רב פפא: מדות קטðות בקיאי בהו איðשי. 
שלישית ההין, רביעית ההין לא ליעביד. כיון דהוו במקדש לא גזרו בהו 

. במקדש ðמי ליגזור. כהðים זריזין הן. אמר שמואל: אין מוסיפין 156רבðן
, ולא על המטבע יתר משתות והמשתכר אל 157על המדות יותר משתות

. אין מוסיפין על המדות יותר משתות, מ"ט. 158שתותישתכר יותר מ
אילימא משום אפקועי תרעא, שתות ðמי לא. אלא משום אוðאה דלא 

, 159ליהוי ביטול מקח, והאמר רבא: כל דבר שבמדה ושבמשקל ושבמðין

                                                      
  .154עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"ד): הוב"ד לעיל הערה  155
  רמב"ם הלכות גðיבה פרק ז הלכה ז 156

עושה אדם מדותיו סאה וחצי סאה ורביע סאה וקב וחצי קב ורובע הקב 
מין הרובע, אבל לא יעשה קביים שלא תתחלף ברובע הסאה וחצי הרובע וש

שהוא קב ומחצה. וכן במדות הלח עושה הין וחצי הין ושלישית ההין ורביעית 
ההין ולוג וחצי א לוג ורביעית ושמין ואחד משמוðה בשמיðית, ולא אסרו 
לעשות שלישית הין ורביעית הין אף על פי שמתחלפין זה בזה הואיל והיו 

 מות משה רביðו.במקדש מי
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סט"ו): בðי מדיðה שרצו להוסיף על המדות או על  157

המשקלות לא יוסיפו יותר על שתות שאם היה הקב משל חמש ועשאוהו שש 
  הרשות בידם, יותר על ששה לא יעשו:

  .141עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"כ): הוב"ד לעיל הערה  158
במדה במשקל או במðין  עי' שו"ע (חו"מ סי' רלב ס"א): המוכר לחבירו 159

, שאין אוðאה אלא בדמים, אבל בחשבון חוזר. וטעה בכל שהוא, חוזר לעולם
כיצד, מכר לו מאה אגוזים בדיðר וðמצא ק"א או צ"ט, ðקðה המקח ומחזיר 

צא המעות חסר או יתר מהמðין . וכן אם ðמהטעות ואפילו אחר כמה שðים
שפסקו חוזר, ואפילו לאחר שקðו מידו, שלא ðשאר לו אצל חבירו כלום חוזר 

  שקðין בטעות הוא:
ראובן קðה חבילות ðייר בחזקת שהוא סוג מסוים,  -המוכר לחבירו כו' 

שכשרצה לקðותו אמר לו "יש לך דוגמא", וא"ל אין לי אלא תלך ותראה ביד מי 
אם יכשר בעיðיך אמכרהו לך, ועבר קרוב לב' שðים וכשראובן שמכרתי אותו ו

פתחו למוכרו בעירו, ראה אותו שהוא גרוע עד מאד, ותובע אוðאתו שאוðהו 
שהוא מה שלקח במðה איðו שוה חמשים וגם תובע שהוא סוג אחר והוא מקח 
טעות וחוזר לעולם והשיב המוכר בעת גמר הקðין לא הזכרðו הסוג ðייר אלא 

כרתי לך מה שקðיתי ואם יש בו אוðאה כבר עבר הזמן שקבעו חז"ל סתם מ
אחר הליכתך לשאלוðיקי ולא ראית אותו. והðה מאחר ופירש לו בפי' שהðייר 
שהיה מוכר לו היה מאותו מין שמכר לפ' ויפה כמוהו וא"כ אם ימצא שאיðו 
מאותו מין או איðו יפה כמוהו ðמצא שהטעהו המוכר את הקוðה וטעות כזה 
לעולם חוזר שלא אמרו בכדי שיראה לתגר אלא כשהמוכר אðה ללוקח בשומה 
אבל כשהאוðאה בדבר אחר חוזר לעולם ואע"פ ויש שכת' שאם היה הדבר 
שהלוק' יכול להבחיðו לאלתר כגון שיכולין לðסותו ולטעמו ולא הקפיד לעשות 

א זו היא כן והמוכר מכר לו סתם איðו חוזר לא שייך לומר כאן קים לי, כי סבר
דעת יחיד, ועוד דאפילו תאמר דבכה"ג ðמי מציðו למימר קי"ל כו' מ"מ כבר 
כתבו המוכר מוכר לו סתם וðר' דדוקא כשמכר לו סתם אמריðן דכיון שהיה 
יכול להבחיðו ולðסותו ולא עשה כן ודאי מחל, אבל בð"ד שלא מכר לו סתם 

לא השיב לו אין לי  אדרבא אðו רואים שהלוקח הקפי' ובקש דוגמא, גם המוכר
דוגמא רק אמר לו לך ותראהו, ועוד דהכא יש טעם לקוðה שלא פתח החבילה 
לראות הðייר כיון שהוא סמך על דברי המוכר למה היה לו לטרוח ולפתוח 

 החבילות לראות הðייר ולחזור ולקשר (ש"ך * הרשד"ם).
ים לו פירוש, המקח קיים והאוðאה שהטעהו בה חוזרת, ומשל - חוזר לעולם 

המðין או המדה והמשקל, בדברים שאפשר לו להשלים, וכדמסיק במכר לו 
אגוזים, אבל במכר לו קרקע ואמר לו שהיא ארוכה כ' אמות, וחסירה חצי אמה 
ואין לו להשלים מקרקע שבצדה, המקח בטל לגמרי (סמ"ע), אבל י"א דאף באי 

כר שדה אפשר להשלים קðה ומחזיר הטעות דיש קðין לחצאין וכמו במו
וðמצאת חציו גזולה, ועיין לעיל (סי' ר ס"ז ד"ה ואם לא, וסי' קפב ס"ח) (רע"א), 
וכן יש מח' אם מכר גוף ופירות, ואין לו זכות אלא בפירות, והקוðה אמר 
שרוצה לקבלם כך (רע"א * המל"מ), כל מחלוקתם איðו אלא כשהלוקח רוצה 

כל שהלוקח מתרצה לקיים המקח לחצאין לפי חשבון הדמים שðתן, אבל 
לקðות מקצתו בכל הדמים שðתן כ"ע יודו דקðה, אבל במכר פירות ולא הגוף 
כיון שמקחו בטל בגוף ואין הפירות אלא מכח הקרקע הכל בטל (רע"א * 

 המחð"א).
פירוש, אפילו לזמן מרובה, ולאפוקי אוðאה שðתðו שיעור להלוקח בכדי  -שם 

זדמן לו מכר כזה ולא יותר, וכמ"ש שיראה לתגר או לקרובו. ולמוכר, עד שי

אפילו פחות מכדי אוðאה חוזר. אלא דלא ליהוי פסידא לתגרא. פסידא 
בן וזבין תגרא איקרי. אלא אמר רב הוא דלא ליהוי ליה, רווחא לא בעי. ז

חסדא, שמואל קרא אשכח ודרש: והשקל עשרים גרה עשרים שקלים 
  חמשה ועשרים שקלים עשרה וחמשה שקל המðה יהיה לכם,

                                                                                            
ח), דשאðי הכא דטעותו ידועה, ודומה לחזרת הגזילה דאין -לעיל (סי' רכז ס"ז

 לה זמן (סמ"ע).
פעמים שהמקח בטל וחוזר בו כל  –ומחזיר הטעות אפילו אחר כמה שðים 

זמן שלא השלים לו. כיצד, היה תופס שק מלא אגוזים וא"ל הילך שק זה בדיðר 
אה של אגוזים והלך ומדדו ולא היה בו סאה, ה"ז חוזר אף על פי שזה ויש בו ס

רוצה להשלים לו הסאה, אבל אם היה לפðיו שק של אגוזים וזה יודע שאין בו 
שיעור מדה וזה אומר הðה לך סאה של אגוזים בדיðר וðטלו ומדדו ולא מצא בו 

עת שישלים מדה ה"ז קðה וישלים, שהרי זה היה מכיר שלא היה בו סאה ועל ד
  לו ðטלו (סמ"ע).



  צ ע"ב
מðה, מאתן וארבעין הוו. אלא שמע מיðה תלת, ש"מ: מðה של קדש 

, 160שתותכפול היה, ושמע מיðה: מוסיפין על המדות ואין מוסיפין יותר מ
ושמע מיðה: שתותא מלבר. רב פפא בר שמואל תקין כיילא בר תלתא 
קפיזי. אמרו ליה, והא אמר שמואל: אין מוסיפין על המדות יותר משתות. 
אמר להו: אðא כיילא חדתא תקיðי. שדריה לפומבדיתא ולא קבלוה, 
שדריה לפאפוðיא וקבלוה, וקרו לו רוז פפא. (סימן: אוצרי פירות אין 

ן ואין מוציאין ואין משתכרין פעמים בביצים מתריעין ולא אוצרי
, ומלוי ברבית, ומקטיðי איפה, 161מוציאין.) תðו רבðן: אוצרי פירות

ומפקיעי שערים, עליהן הכתוב אומר: לאמר מתי יעבור החדש וðשבירה 
שבר והשבת וðפתחה בר להקטין איפה ולהגדיל שקל ולעות מאזðי מרמה, 

ן יעקב אם אשכח לðצח כל מעשיהם. אוצרי פירות, וכתיב: ðשבע ה' בגאו
כגון מאן. אמר ר' יוחðן: כגון שבתי אצר פירות. אבוה דשמואל מזבין להו 
לפירי בתרעא חרפא כתרעא חרפא, שמואל בריה משהי לפירי ומזבין להו 
בתרעא אפלא כתרעא חרפא. שלחו מתם: טבא דאבא מדברא. מ"ט. 

. תðיא ðמי הכי: 162ה אדם את קבו אוצרתרעא דרווח, רווח. אמר רב: עוש
, כגון ייðות שמðין וסלתות, 163אין אוצרין פירות דברים שיש בהן חיי ðפש

אבל תבלין כמון ופלפלין, מותר. במה דברים אמורים, בלוקח מן השוק, 
אבל במכðיס משלו, מותר. ומותר לאדם לאצור פירות בארץ ישראל ג' 

, אפי' 165שביעית. ובשðי בצורת, ערב שביעית ושביעית ומוצאי 164שðים
קב חרובין לא יאצור, מפðי שמכðיס מארה בשערים. אמר לו רבי יוסי בר' 
חðיðא לפוגא שמעיה: פוק אצר לי פירי שלש שðים, ערב שביעית 

פירות מא"י דברים שיש  166ושביעית ומוצאי שביעית. ת"ר: אין מוציאין
בן בתירא מתיר ביין,  בהן חיי ðפש, כגון ייðות שמðים וסלתות. ר' יהודה

מפðי שממעט את התיפלה. וכשם שאין מוציאין מארץ לחו"ל, כך אין 
  מוציאין מארץ ישראל לסוריא. ורבי מתיר

                                                      
  .157הוב"ד לעיל הערה  עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סט"ו): 160
עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סכ"ה): כל המפקיע שערים או שאצר פירות  161

  :בארץ ישראל או במקום שרובו ישראל הרי זה כמלוה ברבית
  פירוש, ועובר על "וחי אחיך עמך" (סמ"ע). -בית הרי זה כמלוה ברי

עי' שו"ע (חו"מ סי' רלא סכ"ד): אין אוצרין פירות שיש בהן חיי ðפש בארץ  162
ישראל וכן בכל מקום שרובו ישראל, במה דברים אמורים בלוקח מהשוק אבל 
לאצור הגדל בשלו מותר, ובשðת בצורת לא יאצור יותר מכדי פרðסת ביתו 

    לשðה: 
 .141י' שו"ע (חו"מ סי' רלא ס"כ): הוב"ד לעיל הערה ע 163
  רמב"ם הלכות מכירה פרק יד הלכה ו 164

מותר לאצור פירות שלש שðים ערב שביעית ושביעית ומוצאי שביעית, 
ובשðי בצורת אפילו קב חרובין לא יאצור מפðי שמכðיס מארה בשערים, וכל 

מפקיע שערים או שאצר פירות בארץ או במקום שרובו ישראל הרי זה כמלוה ה
 ברבית.
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רץ או לסוריא ולא מרשות מלך זה לרשות מלך אחר מארץ ישראל לחוצה לא
  בארץ ישראל:



  צא ע"א
 169. ת"ר: אין משתכרים בארץ ישראל168מהיפרכיא להיפרכיא167

בדברים שיש בהן חיי ðפש, כגון ייðות, שמðים וסלתות. אמרו עליו על ר' 
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עד דלא שכבא קיימא מðי ביתא וכו'. פי' כי הבית שהוא מוכן להיות עומד 
ולא יחרב עד לא שכיב שכבא קיימא מי שיהיה על ידו ישוב הבית עומד אחר 

שתהיה מיושב, בלא ממוðה על הבית ולכך שאם לא כן יהיה הבית, שראוי 
קודם דשכיב הממוðה הראשון בא אחר במקומו כי כח אחד לשðיהם דהייðו [כח 

  הישוב]. 
אבצן זה בועז וכו'. וðראה דבא לומר שאין השמחה ברבוי בðים כלל כי 
לפעמים הרבה בðים אין דבר בהם ומתו ולפעמים אחד ממלא כל העולם וזה 

כי היה לאבצן בðים הרבה מאוד וכולם מתו והיה לו בן  שאמר אבצן זה בועז
אחד וðשאר קיים ובחðם מחק רש"י ז"ל הגרסא תðא וכו' דאע"ג שאמר תðא 
וכו' הכל הוא לפרושי מלתא שאמר אבצן זה בועז ודע כי לא במקרה היה מה 
שמתו כל בðיו גם אשתו הראשוðה וðשא את רות והוליד עובד כי היה לבועז 

בצן ובועז מצד שתי בחיðות אחת לרות המואביה. ובחיðה אחת שתי שמות א
לאשה ישראלית. מן רות ðולד ובא מלכות בית דוד שהוא קיום העולם ומן 
הישראלית יצא זרע של תוהו ואין בו ממש כי לא היה מוכן בועז רק לולדות 
שיצא ממðה מלכות בית דוד ולכך ðקרא בועז כי בו המלכות שהוא עז ולכך 

ðה כי זרע בועז היה ממקום שאין קיום מתו בðיו שהיה לו מאשתו הראשו
  לזרעו רק מכח מלכות בית דוד. 

ומה שאמר כי לא זימן את מðוח וכו'. בא ללמד כי האדם שיש לו ברכה בדבר 
מה אל יהא קל בעיðיו שאר בðי אדם שאיðם במדריגת [זאת], ואם מבזה שאר 

ראוי בשביל הברכה שðתן הש"י בðי אדם הש"י ðוטל ממðו הברכה שאין זה 
אליו שיהיה מקיל באחרים ואף אם הוא בעל ברכה מאד הש"י ðוטל ממðו ודבר 
זה היה סבה כי הסבה אצל בועז שמתחלה ðתברך ברבוי בðים ועכשיו מתו 
כולם ולא ðשאר אחד דאם לא שהיה דבר זה הוא הגורם שיהיה לו קצת דעתו 

ן להם ברכה זאת מפðי שאין להם בðים זחה עליו והיה בעיðיו שאר בריות שאי
  קלים בעיðיו לא הגיע לו זה שמתו בðיו. 

ואפילו מי שיש לו זכות אבות וכו'. כי מעלות האבות מיוחדת ומעלת א"י 
מעלה מיוחדת וכמש"ה וזכרתי בריתי אברהם וגומר והארץ אזכור ולכך מי 

כות של ארץ שיוצא מן הארץ אין עומדת לו זכות אבות מאחר שהכתוב עושה ז
דבר בפðי עצמו וגם הארץ ðחשב כמו טוב כי האבות מולידים והארץ מגדלת 
בðי אדם אשר בה ולפיכך ðחשב הארץ כמו אב וזש"ה (ויקרא כ"ו) וזכרתי בריתי 
אברהם וגומר והארץ אזכור כלל הארץ עם האבות שגם יש לה עðין האבות 

לו שלשה בðים ושפחה ודבר זה מבואר במדרש (ויק"ר פל"ו) משל למלך שהיה 
אחת מגדלתן כל זמן ששאל בשלום בðים אמר שאלו בשלום המגדלת ולכך 
אמר כאן אף אם יש לו זכות אבות אם חוטא בארץ אין מועיל זכות אבות 

  שג"כ הארץ ðחשב כמו אב ודבר זה מבואר. 
עשר שðים וכו'. יש לך להבין דברים אלו כי אברהם מתיחס אליו עשרה שðים 

עה כי כאשר יצא לפעל חלק ה' הוא אברהם שלא היה ðמצא עד שלשה ושב
אותו זמן שלא היה בעולם מי שהוא חלק השם וכמו שהיו מתðגדים לזרעו של 
אברהם במצרים ד' מאות שðה עד שיצאו ישראל לחירות כך היה לאברהם 
אביðו שðחבש בבית האסורים ג"כ והכל משפט אחד כי המתðגדים היו גוברים 

צא אל הפעל הגמור אשר הוא חלק השם יתברך וכשם שðתðסה עליו עד שי
אברהם בי' ðסיוðות כך צרפו הקדוש ברוך הוא עשר שðים ע"י האומות שלשה 
שðים בכותה ושבעה שðים בקדרו ואז יצא מן האומות להיות ðבדל מהם. ומה 
שרב [דימי] מתðה אפכא ðראה כי מחלוקתם הוא דבר זה כי קרדו הוא בקצה 

וק מן הישוב כי תרגום ותðח התיבה בחדש השביעי על הרי אררט המזרח רח
טורי קדרו מהרי אררט בקצה המזרח [ואלו] שבעה ושלשה שðחבש אברהם כי 
היה לאברהם שתי כחות חצוðות מתðגדים, מתחלה שבעה ועוד שלשה שהם 
יותר שולטים, ודבר זה ידוע כאשר השלשה הם עליוðות, רק כי ללשון ראשון 

וא מן הישוב אדם ולכך שבע' בכותא ושלשה בקרדו, וללשון השðי ההתחלה ה
ההתחלה הוא הקצה ולכך שבעה בקרדו ושלשה בכותא. ועל כל פðים הם שðי 
כוחות מחולקת שבעה ושלשה שהיו מתðגדים לאברהם והם היו שולטים 

  ומושלים עד שהוציא הש"י אותו מהם*). 
כמו הים שהוא הולך וסוער אוי לספיðה שאבד קברðיטו. מדמה העולם הזה 

תמיד מן המאורעות שהם מתחדשים בעולם אשר הוא כמו הספיðה שגלי הים 
הם הולכים וסוערים וצריך מðהיג לזה שלא תטבע וכך צריך העולם למðהיג 
והיה אברהם כמו מðהיג הספיðה מגין על כל העולם כי בשביל אברהם ðברא 

ðברא העולם ומאחר  העולם וכמו שאמרו ז"ל בהבראם בשביל אברהם
שבשבילו ðברא העולם כולה כ"ש שהיה מðהיג את העולם שלא היה יוצא מן 
הסדר ומה שבשביל אברהם ðברא העולם כי קודם זה היו הכל תוהו עד שבא 
אברהם ואל ההתחלה ðמשך הכל ובשביל כך אמר כי אברהם היה קברðיטו של 

 עולם.
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שהיה משתכר ביין ושמן. ביין, סבר לה כר"י. בשמן,  אלעזר בן עזריה,
באתריה דר' אלעזר בן עזריה שכיח מישחא. ת"ר: אין משתכרין פעמים 

. אמר מרי בר מרי: פליגי בה רב ושמואל, חד אמר: על חד תרי, 170בביצים
. א"ר 171וחד אמר: תגר לתגרא. ת"ר: מתריעין על פרקמטיא ואפי' בשבת

בבל, ויין ושמן בארץ ישראל. אמר רב יוסף: יוחðן: כגון כלי פשתן ב
, אא"כ 172והוא, דזל וקם עשרה בשיתא. ת"ר: אין יוצאין מארץ לחו"ל

עמדו סאתים בסלע. א"ר שמעון: אימתי. בזמן שאיðו מוצא ליקח, אבל 
בזמן שמוצא ליקח, אפי' עמדה סאה בסלע, לא יצא. וכן היה ר"ש בן 

דולי הדור היו ופרðסי הדור היו, יוחאי אומר: אלימלך, מחלון וכליון, ג
ומפðי מה ðעðשו. מפðי שיצאו מארץ לחוצה לארץ, שðאמר: ותהם כל 
העיר עליהן ותאמרðה הזאת ðעמי. מאי הזאת ðעמי. א"ר יצחק, אמרו: 
חזיתם, ðעמי שיצאת מארץ לחו"ל מה עלתה לה. וא"ר יצחק: אותו היום 

ז. והייðו שאמרי שבאת רות המואביה לארץ ישראל, מתה אשתו של בע
איðשי: עד דלא שכיב שיכבא, קיימא מðו בייתיה. אמר רבה בר רב הוðא 
אמר רב: אבצן זה בעז. מאי קמ"ל. כי אידך דרבה בר רב הוðא, שאמר 
רבה בר רב הוðא אמר רב: מאה ועשרים משתאות עשה בעז לבðיו, 
שðאמר: ויהי לו שלשים בðים ושלשים בðות שלח החוצה ושלשים בðות 
הביא לבðיו מן החוץ וישפט את ישראל שבע שðים, ובכל אחת ואחת 
עשה שðי משתאות, אחד בבית אביו ואחד בבית חמיו, ובכולן לא זימן את 
מðוח, אמר: כודðא עקרה במאי פרעא לי. תאðא: וכולן מתו בחייו. והייðו 
שאמרי איðשי: בחייך דילדת שיתין, שיתין למה ליך. איכפל ואוליד חד 

ין זריז. (סי': מלך אברהם עשר שðים שðפטר ðתðשא לבדו.) אמר דמשית
רב חðן בר רבא אמר רב: אלימלך ושלמון ופלוðי אלמוðי ואבי ðעמי, כולן 
בðי ðחשון בן עמיðדב הן. מאי קמ"ל. שאפי' מי שיש לו זכות אבות, איðה 
עומדת לו בשעה שיוצא מארץ לחוצה לארץ. ואמר רב חðן בר רבא אמר 

ה דאברהם, אמתלאי בת כרðבו, אמיה דהמן, אמתלאי בת רב: אמי
עורבתי, וסימðיך: טמא טמא, טהור טהור. אמיה דדוד, ðצבת בת עדאל 
שמה, אמיה דשמשון, צללפוðית, ואחתיה, ðשיין. למאי ðפקא מיðה. 
לתשובת המיðים. ואמר רב חðן בר רבא אמר רב: עשר שðים ðחבש 

ו. ורב דימי מðהרדעא מתðי אברהם אביðו, שלש בכותא ושבע בקרד
איפכא. אמר רב חסדא: עיברא זעירא דכותא זהו אור כשדים. ואמר רב 
חðן בר רבא אמר רב: אותו היום שðפטר אברהם אביðו מן העולם, עמדו 

  כל גדולי אומות העולם בשורה ואמרו: אוי לו לעולם שאבד
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בדברים שיש בהם חיי ðפש, אלא זה מביא מגרðו ומוכר וזה מביא מגרðו ומוכר 
  כדי שימכרו בזול. ובמקום שהשמן מרובה מותר להשתכר בשמן:

"מ סי' רלא סכ"ב): אין משתכרין בביצים פעמַים, אלא התגר עי' שו"ע (חו 170
בלבד. ויש מי שאומר  הראשון הוא מוכרן בשכר, והלוקח ממðו מוכרן בקרן

  , אבל לא יותר:בביצים עד הכפל שמותר להשתכר
פירוש, "בקרן" שלו, והייðו כאשר קðאן מלוקח ראשון. ודוקא בביצים  -בקרן 

ש אחד מחזיר וקוðה מהרבה בעלי בתים ומוכרן א' שאין שכיחי למכור אלא אי
א' וðמצא דðתיקר השער, אבל בשאר עðיðים מותר דאם ימכור זה ביוקר ימצאו 

 אחרים שימכרו בזול (סמ"ע).
 הייðו רק פעם אחת (סמ"ע). –ויש מי שאומר שמותר להשתכר כו' 

ש בו לב' טעמים, חדא שאין בהן כ"כ חיי ðפש, ועוד די -בביצים עד הכפל 
 טורח מרובה וריוח מעט לעðי המחזיר בעיירות לקðות ביצים (סמ"ע).

  שולחן ערוך אורח חיים הלכות תעðית סימן תקעו סעיף י 171
וכן על המזוðות. כיצד, הרי שהוזלו דברים של סחורה שרוב חיי אðשי אותה 
העיר מהם, כגון כלי פשתן בבבל ויין ושמן בארץ ישראל, וðתמעט המשא 

שיצטרך התגר למכור שוה עשרה בששה, הרי זו צרת צבור ומתריעין  והמתן עד
  עליה, ובשבת זועקים עליה; אבל אין תוקעין עליה בשבת.

  משðה ברורה על שולחן ערוך אורח חיים הלכות תעðית סימן תקעו סעיף י
  ומתעðין [לבוש]: -ה"ז צרת צבור  
  בפה לומר עððו [לבוש]: -זועקים עליה  

  ם הלכות מלכים פרק ה הלכה טרמב" 172
אסור לצאת מארץ ישראל לחוצה לארץ לעולם, אלא ללמוד תורה או לישא 
אשה או להציל מן העכו"ם ויחזור לארץ, וכן יוצא הוא לסחורה, אבל לשכון 
בחוצה לארץ אסור אלא אם כן חזק שם הרעב עד שðעשה שוה דיðר חטין 

ות מצויות והפירות ביוקר, אבל בשðי דיðרין, במה דברים אמורים כשהיו המע
אם הפירות בזול ולא ימצא מעות ולא במה ישתכר ואבדה פרוטה מן הכיס, 
יצא לכל מקום שימצא בו ריוח, ואף על פי שמותר לצאת איðה מדת חסידות 
שהרי מחלון וכליון שðי גדולי הדור היו ומפðי צרה גדולה יצאו וðתחייבו כלייה 

 למקום.



  צא ע"ב
ל לראש, מðהיגו, ואוי לה לספיðה שאבד קבריðטא. והמתðשא לכ173

אמר רב חðן בר רבא אמר רב: אפי' ריש גרגותא משמיא מוקמי ליה. אמר 
רב חייא בר אבין א"ר יהושע בן קרחה: חס ושלום, שאפי' מצאו סובין 
לא יצאו, ואלא מפðי מה ðעðשו. שהיה להן לבקש רחמים על דורם ולא 
בקשו, שðאמר: בזעקך יצילוך קבוציך. אמר רבה בר בר חðה אמר רבי 

אבל מעות ביוקר, אפי'  ,174חðן: לא שðו אלא מעות בזול ופירות ביוקריו
(סימן: סלע פועל חרובא טליא אמרין.)  .יוצאין ,עמדו ארבע סאין בסלע

ר' יוחðן: ðהירðא כד הוו קיימין ארבע סאין בסלע, והוו ðפישי  שאמר
ðפיחי כפן בטבריא מדלית איסר. ואמר רבי יוחðן: ðהירðא כד לא הוו 

ין פועליא למדðח קרתא, מריח פיתא מייתין. ואמר רבי יוחðן: מיתגר
ðהירðא כד הוה בצע יðוקא חרובא, והוה ðגיד חוטא דדובשא על תרין 
דרעוהי. ואמר ר' אלעזר: ðהירðא כד הוה ðטיל עורבא בשרא, וðגיד חוטא 
דמשחא מריש שורא ועד לארעא. ואמר רבי יוחðן: ðהירðא כד הוו מטיילין 

יתא בשוקא כבר שית עשרה וכבר שב עשרה, ולא הוו חטאן. טליא וטלי
ðפיל  ,ואמר ר' יוחðן: ðהירðא כד הוו אמרין בי מדרשא: דמודי להון

דיליה דילהון. כתיב: מחלון וכליון, וכתיב:  ,בידיהון, דמתרחיץ עליהון
רב ושמואל, חד אמר: מחלון וכליון שמן, ולמה ðקרא שמן  .יואש ושרף

שðתיאשו מן  ,יואש .ורת הש"ס: [יואש ושרף]+(שרף ויואש) +מס
וחד אמר: יואש ושרף שמן,  .שðתחייבו שריפה למקום ,הגאולה, שרף

 ,שעשו גופן חולין, וכליון ,מחלון .ולמה ðקרא שמן מחלון וכליון
דתðיא,  .: מחלון וכליון שמןשאמרשðתחייבו כליה למקום. תðיא כמאן 
אש ושרף אשר בעלו למואב וישבי מאי דכתיב: ויוקים ואðשי כוזיבא ויו

 .זה יהושע שהקים שבועה לאðשי גבעון ,ויוקים .לחם והדברים עתיקים
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דמודה להון וכו'. פי' כי זהו עðין ההפכים כי ישראל וגוי הפכים הם ומפðי 
שהם הפכים אם ההפך מוסר עצמו להפך שכðגדו הוא ðאבד וðמסר בידו לגמרי 
ולפיכך אמר מי שמודה להם כמו זה ðמסר בידם ודמתרחיץ עליהם ðחשב 

ו לדבר שהוא הפך אליו לכך שלהם לגמרי וכל זה מפðי שמוסר שמצד עצמ
  ההפך גובר עליו. 

מחלון וכליון וכו'. ðראה כי בהא פליגי כי למ"ד מחלון וכליון שמם סובר כי 
שמם ðזכר בספר רות אבל מה שהגיע להם שðתייאשו מן הגאולה וðתחייבו 
שריפה למקום דבר זה תולה ביחוס שהוא ספר דברי הימים שהוא ספר היחוס 

מה שיהיה להם בסוף כי כך מסודר מן הש"י בתחלת  ותחלת היחוס גורם
הבריאה את אשר יגיע להם בסוף ומ"ד דשמם יואש ושרף סבר כי בד"ה איðו 
מזכיר רק השם בלבד כי מצד יחוס תולדות לא היה רק הלידה והשם בלבד רק 
ðקראו מחלון וכליון על שם מעשיהם וזה ðכתב בספר רות אשר מורה על 

  מעשיהם. 
ðשי כוזיבא כוזיבא וכו'. יש לתמוה מאד כי הכתוב הזה מדבר בבðי ויוקים וא

שלה ואלו יהושע לאו מבðי שלה וכן אðשי כוזיבא והם הכðעðים שכזבו ביהושע 
מה עðין להם לשלה בן יהודה והðראה אלי בפי' הזה כי הכתוב מרמז כאן על 
 מלכות בית דוד שבא בסבת מחלון שðשאו ðשים מואביות וðתגלגל שרות

ðשאת לבועז וכאשר בא לרמז על מלכות בית דוד מרמז ג"כ הארץ שהוא מולך 
עליה וזה במה שאמר ויוקים יהושיע שהקים שבועה לכðעðים וכאשר מרמז על 
כבוש הארץ שהיה שם מלכות דוד מרמז הכתוב שלא יהיה מלכותו על הארץ 

רץ בשלימות וזה מרמז במה שðשארו הכðעðים בארץ ולא היו בטלים מן הא
ולפיכך אמר ואðשי כוזיבא שכזבו בימי יהושע וכן מרמז לך על בðי יוðדב בן 
רכב ששמרו שבועת אביהם שðשבעו שלא ישתו יין מפðי שהיו יודעים שיהיה 
חרבן ולפיכך לא שתו יין. ויש לדעת כי ראוי שיהיה יוצא מלכות בית דוד מן 

ד כי יגדל שלה רק שלה בן יהודה ולפיכך אמר יהודה שבי אלמðה בית אביך ע
שהקדימו יהודה ומפðי שהיה ראוי לדבר זה היו יוצאים בðים מן שלה שהם 
מורים על מלכות בית דוד ולכך אמר ויוקים זה יהושע כי אף על גב כי יהושע 
לאו מיהודה מ"מ מסייע למלכות בית דוד אשר מלכו על הארץ לכבוש את 

לימות כאשר ðשארו שם הארץ לפðיהם וכך היה מורה שלא יהיה המלכות בש
  הכðעðים וגם היה מרמז חורבן הארץ והכל בבðי שלה מטעם אשר אמרðו. 

לאמה של מלכות. דאין לפרש לאם המלך ממש וכי יש לעשות כסא לאמו 
ומאי עðין האם לכאן אבל ר"ל לאמה של מלכות כי מאחר שכל המלכות יצא 

בשלימות כי עם  ממðה שם לה כסא והכתוב בא להודיע כי מלכות שלמה היה
כסא המלך היה כסא לאמה של מלכות כי האם הוא עיקר המלכות במלכות 
בית דוד וכמו שאמר ג"כ לפðי זה והדברים עתיקים כי עתיק יומין אמרה כי כך 
גזר וסידר הש"י במלכות דוד שיהיה יוצא ע"י ðקבות מיוחדות כמו שהיו בðות 

ðמצאות כמו שכאשר אדם לוט ורות המואביה וכמו שמוכיח הכתוב שאמר ה
מוצא את אשר הוא מבקש, ולכך שם שלמה כסא לאם המלך אמה של מלכות 
אשר היתה מיוחדת לה ולכך לא מתה רות עד שראתה שלמה יושב על כסא 
מלכותו כי שלמה היה מלכות דוד בשלימות ולכך ðקרא שלמה, ולא מתה רות 

ולכך שם כסא  שהיתה סבה למלכות בית דוד עד שהיתה המלכות בשלימות
  לאם המלך וזהו שלימות המלכות שהיה ðקרא בשם שלמה.
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אלו מחלון  ,ויואש ושרף .אלו אðשי גבעון שכזבו ביהושע ,ואðשי כוזיבא
 ,שðתיאשו מן הגאולה, שרף ,יואש .וכליון, ולמה ðקרא שמן יואש ושרף

 .שðשאו ðשים מואביות ,אשר בעלו למואב .שðתחייבו שריפה למקום
והדברים  .זו רות המואביה ששבה וðדבקה בבית לחם יהודה ,וישבי לחם

דברים הללו עתיק יומיא אמרן, [דכתיב: מצאתי דוד עבדי,  ,עתיקים
וכתיב: שתי בðותיך הðמצאות]. המה היוצרים ויושבי ðטעים וגדרה עם 

רכב שðצרו  אלו בðי יוðדב בן ,המלך במלאכתו ישבו שם, המה היוצרים
 .זה שלמה שדומה לðטיעה במלכותו ,יושבי ðטעים .שבועת אביהם

עם המלך במלאכתו  .זו סðהדרין שגדרו פרצותיהן של ישראל ,וגדרה
זו רות המואביה שראתה במלכות שלמה בן בðו של בן בðה,  ,ישבו שם

שðאמר: וישם כסא לאם המלך, וא"ר אלעזר: לאמה של מלכות. ת"ר: 
רב ðחמן  .בלא סלמðטון. מאי בלא סלמðטון ,בואה ישןואכלתם מן הת

אמר: בלא רציðתא, ורב ששת אמר: בלא שדיפא. תðיא כותיה דרב ששת, 
יכול יהו  ,תðיא כותיה דרב ðחמן. תðיא כותיה דרב ðחמן: ואכלתם... ישן

עד שתבא  ,ת"ל: עד בא תבואתה .ישראל מצפין לחדש מפðי ישן שכלה
יכול  ,ה דרב ששת: ואכלתם מן התבואה ישןתבואה מאליה. תðיא כותי

עד שתבא  ,ת"ל: עד בא תבואתה .יהו ישראל מצפין לחדש מפðי ישן שרע
מלמד שכל המיושן מחבירו הוי  ,תבואה מאליה. ת"ר: , ואכלתם ישן ðושן

יפה מחבירו. ואין לי אלא דברים שדרכן ליישðן, דברים שאין דרכן ליישðן 
מלמד שהיו  ,קום. וישן מפðי חדש תוציאות"ל: ישן ðושן מכל מ .מðין

אוצרות מלאין ישן וגרðות מלאין חדש, והיו ישראל אומרים: היאך ðוציא 
זה מפðי זה. אמר רב פפא: כל מילי עתיקא מעליא, לבר מתמרי ושיכרא 

  והרסðא. 
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פי' עðין התרוממות הגלים והצרות באים מגאוה  א

מ"ש שמתחילה היצר מגביה את לב האדם ואח"כ שוברו, כ
[משלי י"ו] לפðי שבר גאון. והעðין הוא כשמתחיל האדם 
לילך בדרך הטוב והמסילה העולה בית אל, אז יתרומם 
ויתגאה לבו מיד. ואמרו בזוהר [ויקהל רטו.] על פסוק [שם 
ד'] וארח צדיקים כאור ðגה הולך ואור עד ðכון היום ודרך 
רשעים באפילה לא ידעו במה יכשלו, מה שהזכיר אצל 

ים דרך ואצל צדיקים ארח מפðי שדרך רשעים כבושה, רשע
ליסטים כמותם כבשוה [עירובין ðג:], לא כן אורח צדיקים 
אי אפשר להשיג דרך החיים ברגע א', אלא כאור ðגה הולך 

ðחותי ימא  זימðא חדא,ואור עד ðכון היום. וזהו אמרו 
ספרו לו שכל ימיהם היו בים ומצולות עוה"ז, פעם אחת 

לך בדרך הטוב והגביהו אותו שלוחי השטן בגאות התחיל לי
  לבבו (גר"א).

מפðי שישראל ðמשלו לכוכבים, כמ"ש [מגילה דף טז.]  ב
כי ðפל תפול לפðיו, דרש ר' יהודא ברבי אלעאי שתי ðפילות 
אלו למה, מלמד שאמרו לו אומה זו משולה לעפר וðמשלה 

ולין עד לכוכבים, כשהן יורדין יורדין עד עפר וכשהן עולין ע
לרקיע. וכ"ש הצדיקים שðאמר [דðיאל י"ב] ומצדיקי הרבים 
ככוכבים לעולם ועד. וðדמה לðחותי ימא הקטן שבðו גדול 

 מאוד (גר"א).
כמ"ש [ב"ק דף יז.] א"ר יוחðן משום רשב"י מאי דכתיב  ג

[ישעי' ל"ב] אשריכם זורעי על כל מים משלחי רגל שור 
ðחלת שðי שבטים וחמור כל העוסק בתורה וג"ח זוכה ל

וכו'. ולכאורה בפשטא דקרא וכן בדרשא מלת "כל" הוא 
מיותר הל"ל זורעי על מים, וðראה שתורה ðמשלה למים 
מפðי שמטהרת את האדם כמים כ"ש [ברכות דף טז:] אמר 
רב חמא בר חðיðא למה ðסמכו אהלים לðהלים דכתיב 
 [במדבר כ"ד] כðחלים ðטיו כגðות עלי ðהר כאהלים ðטע ה',

לומר לך מה ðחלים מעלים את האדם מטומאה לטהרה אף 
אהלים מעלים את האדם מכף חובה לכף זכות. ולפעמים 
עולה בדעתו של אדם תיכף כשמתחיל האדם ללמוד הוא 
ðטהר והיצ"ר כבר ðפרד ממðו, לכך ðאמר על כל מים כמו 
שמים איðן מטהרין אלא בארבעים סאה מים שכל גופו 

עד שכל גופו יוכחש, כאמרם ðמשל עולה בהם, כך בתורה 
לחרדל מה חרדל מר ואיðו יכול לאכול אלא ע"י כתישה כן 
התורה מתשת כחו של אדם, כ"ש רז"ל למה ðקרא שמה 
תושיה שמתשת כחו של אדם. וכן דרשו על שמן זית זך 

חרדל  מבזר ארבעין גריוי בזרא דחרדלא,כתית. וזהו אמרם 
תורה וחובל שמן של רמזו על כתישת מרירת היצר בעול ה

היצר מפðי עול התורה. וארבעים גריוי הוא שיעור של מי 
 טהרה, והתורה ðמשלה למים (גר"א).

כי סופו ומדריגה העליוðה של הגאוה היא מדת הכעס.  ד
ואמרו כל הכועס שכיðה מסתלקת ממðו. ואמרו [תעðית ה.] 

אי האי צורבא מרבðן דרתח אורייתא דרתחת בי'. וז"א 
 במדת הגאוה הייðו ðשרפין מאש הכעס (גר"א). פידליðן ט

פי' כשמתחיל הגל למשול, א"ל לגל העבר כלום הðחת  ה
 לשום אדם שלא הפכתו לרע (גר"א).

א"ל פוק חזי גבורתיה דמריך דאפילו כמלא חוטא  ו
מפðי שהצדיקים ðמשלים לחול שעל שפת  דחלא לית דעבר.

מא דשורא הים, כ"ש בב"ב [דף ז:] רבי יהודה ðשיאה ר
אדרבðן, א"ל רשב"ל רבðן לא צריכי ðטירותא דכתיב 
[תהלים קל"ט] אספרם מחול ירבון אלא אלו מעשיהן של 
צדיקים שאספרם מחול ירביון, וק"ו ומה חול שמועט מגין 
על הים מעשיהם של צדיקים שהן מרובים עאכ"ו. ואמרו 
בסוכה [דף ðב.] א"ר אסא יצה"ר בתחלה דומה לחוט של 

וכו' אבל הצדיקים איðם מðיחים להתפתות מהיצר בוכיא 
אפילו כחוט. ואמרו יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום 

שðאמר  פוק חזי גבורתיה דמריך,והקב"ה עוזרו. וזה אמרו 
האותי לא תיראו ðאם ה' אשר שמתי חול גבול לים חוק 
ולא יעברðו. פי' מדוע לא תראו מפðי, וא"ת יצה"ר איðו 

                                                                                            
הלא שמתי חול גבול לים, בצדיקים איððו מðיח אותðו, ו

  שולט אפילו כחוט של בוכיא.
וסיפור של רבב"ח זה הוא על מדת הגאוה וסופו מדת 
הכעס. וסדר אותו על סדר הפסוקים הספור הראשון ע"פ 
ויאמר ויעמד רוח סערה, שהוא משבר ומטבע לספיðה 
כמ"ש בפי' יוðה ויהי הסער והאðיה חשבה להשבר כו' 

ספור השðי על פסוק שאחריו ותרומם גליו וכו' וע"ש. ו
  (גר"א).

ע"ד שאמרו בר"ה [דף יז.] ועליהם אמרה חðה ה' יחתו  ז
מריביו, א"ר יצחק בר אבין ופðיהם דומין לשולי הקדירה, 
אמר רבא ואיðון משפירי שפירי בðי מחוזא ומקריין בðי 
גיהðם. פי' שפירי כל מעשיהן איðן אלא להתðאות בהן 

ם לחפור בהם. ואמרו בב"ב [דף ח.] אðי חומה זו וקורדו
דרהיט אקופא תורה, ושדי כמגדלות אלו ת"ח. וזהו אומרו 

ר"ל בðי ת"ח של מחוזא בðי גיהðם  דשורא דמחוזא,
  העוסקים בתורה להתðאות בהם (גר"א).

שהצדיקים ות"ח ðקראים רוכבים כמ"ש בחלק סðהדרין  ח
סוסים, ומה בשביל [צו.] ואת רגלים רצת ואיך תחרה את ה

שכר ד' פסיעות ששלמתי לאותו רשע שרץ אחר כבודי 
אתה מתמיה, כשאðי משלם שכר לאברהם יצחק ויעקב 
שרצו לפðי כסוסים עאכ"ו. ואמרו [עירובין דף ðד:] תðא דבי 
רב עðן מ"ד רוכבי אתוðות צחורות אלו ת"ח שהולכים 

ים. מעיר לעיר וממדיðה למדיðה ללמוד תורה ומבארין כצהר
ואמר [איוב ל"ה] מלפðו מבהמות הארץ, פי' שילמוד האדם 
מן הרשעים שדומין במעשיהם לבהמה, כמו שהם לומדים 
תמיד שלא לשם שמים בשקידה רבה ככה תלמוד בלבב 
שלם לשם שמים. כי קשה לאדם מאוד ללמוד בחפץ וחשק 
לשם שמים כמ"ש [ברכות כח:] יהי רצון שתהא מורא 

"ו. ואמר תדעו וכו'. וזהו אמרו שמים עליכם כמורא ב
שהלומד לשמה קשה לו ורהיט פרשא כו' ולא יכיל ליה, 

 ללמוד כ"כ בשקידה רבה כð"ל (גר"א).
פי' כאשר הוא רואה שאיðו יכול לðצח את ת"ח, אז  ט

הוא מבאיש ומטðף את חבירו. ואמרו [קידושין ע:] כל 
יאבד,  הפוסל וכו'. וזהו כווðת איוב [איוב כ ז] כגללו לðצח

רמא כופתא כמו שחשב הוא על ת"ח, כן יאבד בעצמו. וזהו 
  כי הת"ח ðקרא ירדן. וסכר ליה לירדðא,

וכל עðיין המאמר הזה על הקðאה שהוא אחד מג' מדות 
של בלעם הרשע שהוא עין רעה. וסדרן כמו שחשב כאן, 
מתחילה מתרומם ðפש האדם על זולתו בזדון לבו וגאותו, 

וכבוד, ואח"כ יקðא לכל אדם. וכן ואח"כ יתאוה לתאוה 
סדר דהמע"ה במזמור ק"ו, ðפשם ברעה תתמוגג, ברעה 
כווðתו בקðאת איש מרעהו, וכן אמר תמותת רשע רעה, 

  והוא קðאתו, ושוðאי צדיק יאשמו, כי רקב עצמות קðאה. 
כי ðהר דיðור שם מטבילין הðשמות  ורמא כופתאאו ר"ל 

הוא ðגד הירדן לעלות אל ארץ החיים ארעא קדישא, ו
המפסיק בין א"י לח"ל, אבל הרשעים מתוך שזוהמתן 
מרובה ðשארים שם ואיðן יכולין לעלות מתוכה. וזה אמרו 
כגללו לðצח יאבד וðשלם לו מדה במדה, שהיא רמא, 
כופתא, ומבאיש ריח ת"ח. ועליהם אמר דוד ðפשם ברעה 
שלהם תתמוגג שם בðהר דיðור. והגאוה ותאוה וכבוד חשב 

  וקים הקודמים יעלו שמים וכו' כð"ל (גר"א).בפס
פי' שהראם הזה בריאה מיוחדת מכל שאר הðבראים 
בגודל כמו שהתבאר והיא על כל שאר ðבראים ולכך סותם 
כופת שלו הירדן, ואם שהוא ראשון לðהרות א"י וðחשב 
בשביל זה ראשות הðהרות, מ"מ הראם הזה שהוא ðבדל מן 

ת שבו, סותם הירדן. ולא הðבראים, יציאתו, שהוא הפחו
זכר ðהר פרת או ðהר אחר מד' ðהרות כי גם אלו ðהרות 
יוצאים מן הðהר היוצא מן עדן שהעדן הוא ðבדל מן 
התחתוðים, ולכך איðו סותם רק ירדðא שהוא ראש לðהרת 

  א"י.
ודע כי רבה בר בר חðה בא לאשמועיðן עðין הðבראים 

לה אמר גלי המופלגים ויוצאים חוץ לסדר העולם. ובתח



                                                                                            
הים שהם מתרוממים למעלה מעלה, ודבר זה הוא יציאה 
מן הסדר הרגיל להיות לצד אחד. ואחר כך עðין הורמיז 
שהוא יוצא מן הסדר הרגיל להיות במהירות, ודבר זה בצד 
שכðגדו. ואחר כך זכר הראם שהוא יוצא מן הסדר הרגיל 
להיות בקומה, שלכך ðקרא ראם בשביל קומתו, והוא מצד 
מיוחד. ואחר כך זכר את הפושקðצא שהוא עוף טמא יוצא 
מן הסדר רגיל להיות מצד מיוחד. וכל כווðת רבה בר בר 
חðה לזכור עðין הדברים שהם יוצאים מן הסדר הרגיל 
להיות. והם מחולקים לפי הצדדים. והבן הדברים כי הם 

  דברים עמוקים מאוד (מהר"ל).
רים בצפרדעים ארז"ל במדרש שמות רבה למה לקו המצ י

בשביל שבטלו את ישראל מלעסוק בתורה כהדין צפרדע 
דלא שכיך יממא ולילה. ולכן ðקרא הת"ח צפרדע. לכן אמר 

דהוה כי אקרא דהגרוðיא רבב"ח במליצתו שראה ת"ח א' 
  (גר"א).

כבר אמרðו כי רבה בר בר חðה בא לבאר עðין ומהות 
כמים עצמם וקשור הðמצאים שהם מיוחדים זה עם זה, והח

ידעו מצפוðי חכמה שחלקו עולם הזה לשðי חלקים החלק 
הראשון הוא המציאות בעצמו שראוי להיות ðמצא מצד 
עצמו, והשðי הם דברים שאין ראוי להם המציאות בעצמם 
אבל הם ðמשכים וðטפלים אחר עיקר המציאות כמו 
שðמשך העיקר אחר העצם. כי אלו ðבראים איðם ðבראים 

במקרה, ðמשכים אחר עצם הבריאה  בעצם רק הם ðבראים
ודבר זה ידוע. ואותם דברים שאיðם עיקר המציאות על 
דעת חכמים הם הדברים שהם ðבדלים מן המציאות, והם 
דברים הטמאים. כי במה (שהוא) [שהם] טמאים ðמצא כי 
מחוץ למחðה המציאות מושבם וסדרם. וכבר התבאר 

שר התורה במקומו*) כי התורה ðמוס וסדר המציאות, וכא
שהיא ðמוס וסדר המציאות הרחיקה הדברים הטמאים, 
ðמצא כי הדברים הטמאים הם רחוקים מן המציאות 
וðבדלים מהם להבדיל בין הטמא ובין הטהור. וחלקי 
מציאות הם ג', יש מתיחס למים ויש מתיחס לאש ויש 
מתיחס לאויר, כי אלו ג' יסודות הם ðקראים אש"ם בספר 

רים במקומות הרבה שהם יסודות הכל, יצירה (פ"ב) ומבוא
ולא ðמðה עמהם יסוד העפר לטעם מופלג כי יסוד הזה 
שיש לו המטה במוחלט איðו מתחבר עם השלשה, כי הארץ 
שהיא כמו מרכז, יסוד ðבדל לעצמו, ודבר זה ארוך לבארו. 
והדברים ברורים כי לא ðמðו יסודות רק אמ"ש והם אויר 

המתיחס למים כמו  מים אש. ותמצא כי בריה טמאה
הצפרדע שהיא במים, ויש בריה טמאה המתיחס לאויר 
והוא העורב הפורח באויר, ואלו הכחות שהם צפרדע ðחש 
עורב כלם הם בריות ðבדלים מן המציאות לפי שהם 
טמאים. ובא לסדר את סדר מציאותם עד שהם מסודרים 
עם העולם שהוא המציאות. ואמר שראה צפרדע שהיה 

דהגרוðיא שהיה ששים בתים, כי מספר ששים גדול כאקרא 
הוא מספר כללי ולפיכך מספר זה ðמצא בכל מקום כמו שפ' 
התוספות בפ' השוכר את הפועלים (ב"מ צ"ב ב') אצל 
ששים רהוטי רהוט, כי דרך למðקט מספר זה על רבוי שהוא 
בשלימות, ובשביל כך במספר ששים בטל הכל וזה מפðי כי 

איðו בטל אצלו כי גם חמשים החמשים אם יתוסף אחד 
איðו מספר שלם והוא חלק ואין חלק בטל אצל חלק, אבל 
ששים הוא מספר כללי שלם ולכך בטל החלק אצל ששים. 
ומספר זה שהוא מספר ששים בארðו בכמה מקומות. 
והגודל הזה שזכר כאן לפי מה שהם ðבדלים ורחוקים מן 

שפרשðו  המציאות כך ערך גדלם יוצא מן הסדר ג"כ, וכמו
למעלה עðין זה, ומה שאמר בכאן שראה אקרקותא הוא 
צפרדע ðקבה כמו שפי' הערוך (בע' אקרוקיתא) צפרדע 
ðקבה והזכר אקרק וכן פי' רש"י על פשקðצא שהוא עורב 
ðקבה וכן תðיðא ג"כ ðקבה בודאי שכן משמע הלשון שלא 
אמר תðין, והטעם שהיו כולם ðקבות יתבאר בסמוך 

  (מהר"ל).

                                                                                            
י' (רש"י קמ') [רשב"ם גמ'] קא"ל. פי' דאין רצוðו של [פ יא

רבב"ח רק שהוא גדול כשיתין בתי, וא"כ למה ליה למימר 
אקרא דאגרוðיא, וכפי' קקיון דיוðה]. ועðייðו כ"ש ששים 
המה מלכות וכו' אחת היא יוðתי תמתי, ששים מלכות המה 
ששים מסכתות, אחת היא יוðתי תמתי היא היראה שהיא 

עד, כ"ש יראת ה' טהורה עומדת לעד, וכן אמרו עומדת ל
בשבת [לא.] והיה אמוðת עתך כו' אמוðת זה סדר זרעים כו' 
ואפ"ה אי יראת ה' כו. וכווðתו שראה ת"ח בקי בכל הש"ס 

 (גר"א).
ע"ד שכתוב [ישעי' כ"ז] ביום ההוא יפקוד ה' בחרבו  יב

הקשה והגדולה והחזקה על לויתן ðחש בריח ועל לויתן 
קלתון והרג את התðין אשר בים. והעðין כמ"ש בזוהר ðחש ע

כי שðי תðיðים הן, אחד הוא על עפר משלו וðקרא ðחש, 
כמ"ש וðחש עפר לחמו, והשðי בים וðקרא תðין כמו את 
התðין אשר בים. מפðי שהם שðי יצרין האחד בא משוט 
בארץ ומתהלך סביב עמי הארצות שהילוכן בארץ ולכן 

ð קרא ע"ה, זה היצרð ין השוחה ביםðק' תð 'חש. והבð קרא
סביב הת"ח שהילוכן בים התלמוד ובמעייðי ההכמה, לבטלן 
ימעסק התורה, כמו שדרשו בזוהר על פי ויעלו בðגב. 
וארז"ל לויתן ðחש ברית ולויתן ðחש עקלתון הם זכר 
וðקבה. ואמרו בפסחים גדולה השðאה ששוðאים הע"ה כו' 

ירש קשה מכלן. וזה וðשותיהן יותר מהם, תðא שðה ופ
אמרו על לויתן ðחש בריח ועל לויתן ðחש עקלתון שהם 
ע"ה, והרג את התðין אשר בים שהוא אשר שðה ופירש. וזה 

 הוא השðה ופירש (גר"א). אתי תðיðא ובלעהאמרו 
עðיðו כמ"ש [בעירובין כב:] שחורות כעורב, ועל זה  יג

יוב ל"ה], אמר מי יכין לעורב צידו כי ילדיו אל אל ישועו [א
וכן ðותן לבהמה לחמה לבðי עורב אשר יקראו. והוא על 
דרך שאמרו רז"ל [בחולין ו'] אדם ובהמה תושיע ה' אלו בðי 
אדם שערומין מדעת ומשימים עצמם כבהמה. ולפי 
שפיתויי היצר מצד חסרון מזוðות על דרך שדרשו בזוהר על 
ארץ הðגב ðתתðי, לכן אמר לבðי עורב אשר יקראו, למי 
שðעשה אכזרי כעורב הקב"ה ðותן להם לחם. וזה אמרו 

. וזה מדויק מה שפירש רש"י אתא פושקðצא ובלעה לתðיðא
עורב ðקבה כי משוðה היא בטבעה ðגד אם הבðים לכל חי. 
והוא מליצה על ת"ח שðעשה אכזרי על בðיו ועוסק בתורה 

 יום ולילה (גר"א).
קו פירש מה עושה לו הקב"ה מזמן לו אדם להחזי יד

כיששכר וזבולון. וכן אמר ויבאו מרתה וגו', פירש שבא 
בעוה"ז במזל רע, כי מזוðא לאו בזכותא תליא אלא במזלא 
תליא. ולא יכלו לשתות מים ממרה, מחמת דוחקם. ויוריהו 
ה' עץ, שהוא אחד ממחזיקי תורה כמו שאמרו עץ חיים 
היא למחזיקים בה ללומדיה לא ðאמר אלא למחזיקים בה. 

  סליק יתיב באילðא (גר"א).כווðת אומרו וזהו 
פי' עðין הזה כי העולם הזה דומה אל אילן אחד שðמשך 
מן העיקר עד סוף האילן, ויש לו עðפים הרבה ðמשכים זה 
אחר זה, וכן הוא מציאות העולם שðמשך מן הסבה 
הראשוðה והוא העיקר, וזהו אמרם כופר בעיקר. 

שתלשלות חלקי ומשתלשלים חלקיו זה אחר זה עד סוף ה
המציאות. ויש עוד מציאות משתלשלים והם איðם מעצם 
העולם אבל הם ðטפלים ðמשכים אל העולם שהוא 
המציאות, וזה בעבור פחיתתם איðם עיקר העולם. ומפðי 
שחלקי המציאות משתלשלים זה אחר זה ותמיד אשר הוא 
יותר עיקר ועצם המציאות קרוב יותר אל הסבה הראשוðה 

הכל והוא ðושא הכל, ועצם המציאות שהוא שהוא עיקר 
עיקר הוא קודם וראשון אל אשר איðו עיקר כ"כ, ואשר 
איðו עיקר הוא ðמשך וðטפל אחר אותו דבר שהוא יותר 
עיקר, כמו שהוא באילן שðמשך ומשתלשלים חלקיו זה 
אחר זה עד סוף האילן, ויש אשר הוא יותר קרוב אל העיקר 

ריו ðמשך וðטפל אליו עד שהוא ðושא הכל ואשר הוא אח
סוף השתלשלות האילן. ולפיכך ðקראו השתלשלות חלקי 
המציאות זה אחר זה מן הסבה הראשוðה, שהוא עיקר הכל, 



                                                                                            
אלðא. ויש דברים שהם ðבדלים מן המציאות לגמרי והם 
כמו מקרה לגמרי שהוא ðטפל וðמשך אחר עצם, ואף כי יש 

א קרוב אל בעצם המציאות ג"כ יש שהוא יותר עיקר והו
הסבה הראשוðה שהוא עיקר הכל, שלכך ðקרא אלðא, מ"מ 
ðכללו כולם בשם שהם עצם המציאות. ועם שיתחלפו, 
שהאחד יותר מן האחר. אבל יש דברים שהם ðבדלים מן 
עצם המציאות והם דברים פחותים שאיðם רק כמו מקרה 
הðמשך אחר עצם ואיðם ðכללים כלל בשם עצם המציאות, 

הטמאים. ולפחיתתם מחוץ למחðה מושבם והם הדברים 
כמו שהתבאר למעלה. ומ"מ אלו דברים ג"כ, ועם שהם 
ðבדלים מן המציאות איðם ðבדלים לגמרי ג"כ, שאל"כ יהיו 
הðמצאים מחולקים, ודבר זה אי אפשר לומר כך כלל כי אין 
הðמצאים מחולקים אבל הם אחד, לפי שיצאו מפועל אחד 

עולם אחד ג"כ. ולפיכך צריך הוא הש"י, ומזה מתחייב שה
שיהיו ג"כ מסודרים מתאחדים עם האילן הזה עד שהוא 
אחד לגמרי. וז"ש שראה אקרקותא דאתא תðיðא ובלעה 
אותו ואתא פשקðצא ובלעה ויתיב באלðא, עðין זה שכמו 
שהוא באילן עצמו אשר הוא יותר ראשון אל העיקר מקבל 

אילן אחד את שהוא רחוק יותר מן העיקר עד שבזה כל ה
העומד בעיקר, וכך באלו דברים ג"כ עם שהם דברים שהם 
ðבדלים מן המציאות שהם האילן, מ"מ יש בהם שהוא יותר 
קרוב אל האילן עד כי אותו שהוא יותר קרוב מקבל את 
הרחוק היותר, והקרוב יותר ðמשך אחר עצם המציאות 
שהוא האילן. ולפיכך אמר כי ראה אקרקותא שבלעה אותו 

כי האקרקותא, שהוא הבריאה שהיא במים, יותר  תðיðא
רחוק מן עצם המציאות. אתא תðיðא ובלעה אותו כי 
התðיðא יותר קרוב אל עצם המציאות וכל אשר הוא יותר 
מתדמה אל עצם המציאות הוא מקבל את אשר יותר רחוק, 
ובאופן זה הכל מקבל האילן. ולפיכך אמר שאתא 

שא הכל הוא עצם אפשקðצא ובלעה ויתיב באלðא, שðו
המציאות. שאלו דברים הðבדלים מן העצם המציאות כלם 

  ðמשכים אחר עצם המציאות ובזה הוא מציאות אחד.
אמðם מה שסדר היסודות השלשה בסדר הזה שהוא סדר 
אש"ם, הוא דבר ידוע לחכמים כי המים ובו אפשקðצא 
התðיðא שהוא אש מקבל אותו, כי המים שבו בריאה הזאת 

רחוק מן המציאות בעבור כי המים חמריים הוי יותר 
ביותר, ולפיכך תðיðא שהוא מן האש מקבל אותו, ולפי 
שהוא יותר קרוב אל האילן. ואפשקðצא בעבור שהיא 
ביסוד הרוח כאשר ידוע הוא יותר קרוב אל המציאות 
בעבור כי המציאות הוא השוה, ולכך ðקרא אילן, כי האילן 

ין להם השווי, ולכך הם עולה בשווי, ואלו שðי דברים א
רחוקים מן עיקר האילן, אבל האויר שהוא השווי והמיצוע 
בין אש ומים הוא יותר קרוב אל המציאות שהוא האילן. 
ודברים אלו מבוארים מאוד למי שיש בו חכמה ודעת בעðין 

  סדור העולם והשתלשלות המציאות והתאחדות שלו. 
דותם וז"ש שהיו כולם ðקיבות לא זכרים, כי התאח

והתקשרם איðם מצד הצורה, שהזכר הוא שðקרא צורה 
בכל מקום, ואין צורה מקבל צורה. וכאן שראה השתלשלות 
העולם ואיך האחד ðמשך אחר האחד, והאחד מקבל אותו, 
כמו שאמר דאתא תðיðא ובלעה ואתא פשקðצא ובלעה, 
ואין זה מצד הצורה כי מצד הצורה כל אחד מיוחד לעצמו 

ת, ואין זה חבור צורה לחומר שגם זה איðו בצורתו המיוחד
בהתקשרות המציאות זה עם זה, אבל הצורה מתחבר 
לðושא המיוחד לו, ודבר זה ברור, אם תחפש החכמה אז 

  תמצא דעת קדושים. 
ועוד אמר כי היה גדול כמו אקרא דהגרוðיא שיש בו 
מספר ששים בתים, אבל איðו בפעל ס' בתי לגמרי שא"כ 

לק לעצמו וזה עðין פרטי לא כללי, ולפיכך היה כל בית מחו
היה כמו אקרא דהגרוðיא שהוא ס' בתי בכח, שזהו עðין 
הכללי שהוא בכח לא בפעל, והכללי הוא מתיחס למספר ס' 
כמו שהתבאר. ולפיכך אמר שהיה אקרקותא זאת כמו 

                                                                                            
אקרא דהגרוðיא שהוא כמו בתי, והרי הדברים האלו 

  רים. מבוארים מאוד למי שמבין אלו דב
ולכך אמר חזי כמה ðפישא חיל דההוא אילðא, שר"ל כי 
הðמצאים שהם איðם בעצם ðמשכים אל המציאות שהוא 
בעצם, וðפישא חילא מפðי שהוא בעצם, שהדבר שהוא 
בעצם יש לו מציאות חזק, וכל הדברים שהם במקרה אין 
להם מציאות בעצמם רק הם ðשואים על הדבר שהוא 

עצמם, אבל הדבר שהוא בעצם בעצם, ולכך הם חלשים ב
הוא חזק ביותר. ולפיכך אמר רב פפא בר שמואל אי לא 
הויðא התם לא הימðית, כי בודאי כי הדבר הזה הוא מושכל 

  וכל חכם כמותו הוא עם המושכל.
ועתה הבן איך הם סדרו המציאות הזה כאשר ראוי לפי 
סדר המציאות, וחלקו בין דבר שהוא המציאות בעצמו ובין 

שהוא כמו מקרה ðמשך אל עצם מציאות (ובארðו שכל דבר 
דבר ðמשך אל עצם המציאות), ובארו שכל דבר ðמשך אל 
עצם המציאות, והם הדברים שהם כמו מקרה, וסדר שלהם 

  זה אחר זה.
אמðם להבין דברים אלו על אמתתם וסדר השתלשלות 
אלו היסודות שהם ג' ואיך ðמשכים אחר עיקר המציאות 

ק, וכאשר אתה רוצה להבין עוד דברי חכמים הוא יותר עמו
בעðין זה, דע כי הוא יתברך ברא הðמצאים והם 
משתלשלים ממðו יתברך, ויש דברים ðבדלים מן 
השתלשלות הזה לימין ולשמאל ובסוף ג"כ, כמו האילן הזה 
שהוא משתלשל מן העיקר ויש לו לימין ושמאל וסוף, וכך 

העיקר, ויש כל המציאות משתלשלים מן הש"י שהוא 
דברים ðבדלים מן המציאות לצד שמאל, וימין ושמאל 
הðאמר כאן ר"ל שהם מחולקים זה מזה וכל אחד ðוטה אל 
הקצה אחר. ויש דברים עוד ðבדלים מן המציאות באחרית, 
והדברים אשר הם ðבדלים מן השתלשלות המציאות הם 
הדברים הטמאים אשר הם ðבדלים מן המציאות כמו 

הם ðבדלים מן המציאות לצד ימין הם  שהתבאר. ואשר
בריות טמאות שהם במים, שהם מתיחסים לימין כמו 
שידוע למי שמבין עקרי החכמה. ואשר הם ðבדלים לצד 
שמאל הם בריות טמאות מתיחסים לאש שהאש מתיחס 
לשמאל, וכל הדברים האלו ידועים למביðים. ואלו שðי 

לקצה  דברים ðבדלים מן השתלשלות העולם שזהו ðוטה
הגמור לצד אחד וזה ðוטה לקצה שðי לצד אחר, ולפיכך הם 
ðבדלים מן השתלשלות האילן. אמðם הðבדל מצד סוף 
השתלשלות הם כמו עופות הטמאים כי אלו בפרט הם סוף 
השתלשלות וזה כי הפשוט הוא קודם וראשון לאשר הוא 
מורכב, כי יסודות הפשוטים קודמים למורכב, ומפðי כי 

ורכב יותר מכל הðבראים שהרי לא ðברא מן העוף הוא מ
המים כמו בריות המים ולא ðברא מן האש ולא ðברא מן 
האדמה כמו בריות שðבראו מן האדמה (כמו בריות שðבראו 
מן האדמה) רק ðברא מן הרקק, ולפיכך הוא מאוחר 
להשתלשלות מפðי שהוא מורכב משðים, לכך העוף הטמא 

לשה דברים ðבדלים. ולא הוא ðבדל מן צד הסוף. הרי לך ש
תמצא עוד לומר שיש כאן שðבדל מן עצם השתלשלות. 
ואם לא היה לכל אלו דברים שום התקשרות והתאחדות 
כלל עם השתלשלות המציאות לא היו ראוים שיהיו 
ðבראים, כי צריך שיהיה כל המציאות מתקשר ומתאחד. 
ואמר שראה אקרקותא, צפרדע ðקבה, בריה טמאה שהיא 

ם, ודבר זה ðבדל מצד ימין. ומה שאמר כס' בתים דרה במי
וכן מה שאמר שהיה ðקבה כבר התבאר למעלה באר הטיב. 
ואמר שאתא תðיðא היא בריה טמאה ðבדל מצד השמאל, 
ובלעה לאקרקותא, פי' כי כל דבר שהוא יותר מתיחס אל 
המציאות שהוא בעצם, שהוא בסדר הזה, ולפיכך אמר 

שקðצא ובלעה ויתיב באלðא דאתא תðיðא ובלעה. ואתא פ
שזהו יותר מתיחס אל עצם המציאות, כי אשר ðבדל מצד 
ימין הוא יותר רחוק מן עצם המציאות, [מזה] אשר הוא 
ðבדל מן השמאל, ואשר הוא ðבדל מן השמאל הוא יותר 
ðבדל ממה שהוא ðבדל מן הסוף. והדבר הוא עמוק מאוד 



                                                                                            
הדבר אשר והוא ידוע לבעלי מדע, יהיה לך רמז מעט כי 

הוא לצד מיוחד הוא ðבדל מן העיקר, ומפðי כי עיקר הצד 
הוא ימין ולפיכך הדבר אשר הוא ðבדל מצד ימין ויש לו צד 
מיוחד הוא יותר רחוק וðבדל מן עצם המציאות, ואשר הוא 
ðבדל מצד השמאל שהוא ג"כ צד אבל איðו כמו צד ימין 

ק שהוא יותר צד ðחשב מן השמאל, ומ"מ הוא צד מחול
ג"כ. אבל הðבדל מן הסוף שאין זה צד לגמרי הוא יותר 
קרוב אל המציאות. ודבר זה רמזו חכמים המחכי' בחכמתם 
במקומות הרבה כאשר תפתח עיðי השכל. ולכך אמרו כי 
אתא תðיðא ובלעה לאקרקותא ואתא פשקðצא ובלעה 
לתðיðא, כי כבר אמרðו כי אשר הוא קרוב אל עצם 

א את אשר הוא יותר רחוק, עד המציאות הוא מקבל וðוש
שהפשקðצא יתיב באילðא. כי כל עðין זה כדי לקשר דברים 
הðבדלים מן המציאות בהשתלשלות המציאות שיהיה הכל 
אחד, ולפיכך אמר ויתיב באלðא, ודוקא עורב, שהוא 
מציאות ðבדל מצד הסוף, יש לו חבור יותר בהשתלשלות, 

מד כן, ולא כן כי מצד הסוף הוא ðוסף על השתלשלות ועו
הðבדל מצד הצדדין. ואי אפשר לפרש. ואלו היה אפשר 
לפרש היו החכמים ג"כ מפרשים דבריהם ולא היו סותמין 

  דבריה'. והבן הדברים (מהר"ל).
פירש מה גודל כחו. לפי שמצאðו יעקב אביðו ומשה  טו

הקדימו ברכות זבולון ליששכר. וכן אמר אחרי ה' אלהיכם 
אפשר לידבק וכו'. ומה שאמר ðפיש  תלכו ובו תדבקון וכי

חילא, כווðתו על גודל צדקתו אשר יוכל לכבוש את יצרו 
לחלק ðכסיו, כמו שðדרשו על פסוק גבורי כח עושי דברו, 
וכן הוא אומר אשת חיל מי ימצא וגו' כפה פרשה לעðי וגו'. 
וכן בבועז אמר גבור חיל על שם צדקתו וכבישת יצרו עם 

רכי דרבðן דשילהי מיðייהו הוה [ברכות רות. וכן אמרו הðי ב
ו'] עðין כווðת רז"ל הוא על מחזיקי התורה כי הן ðקראים 
ברכי דרבðן כמו שאמרו בזהר, וכן אמר וירא כי לא יכול לו, 
פי' שלא יכול לבטל ת"ח מעסק התורה, מה עשה ויגע בכף 
ירכו, פירש שהסית את מחזיקי ת"ח שלא יחזיקו עוד את 

ו הðהו ברכי דרבðן דשילהי מðייהו פירוש מן הת"ח. וזה אמר
הסטרא אחרא, שהם מתישין כחן ומרפין לבבם. ואל יאמרו 
מפðי עול המסים וארðוðיות, הלא זה אמרם חז"ל [אבות] 
כל הפורק ממðו עול תורה, פי' להחזיק תלמידי הכמים 
ðותðים עליו עול ד"א שהוא המסים וארðוðיות. וכן אמרו 

גיהðם הן, פי' לפי שאיðן מחזיקיו ידי עשירי בבל יורדי 
 תלמידי חכמים (גר"א).

פירש התם בארץ ישראל כמו שאמר מהתם להכא.  טז
  לפי שבבבל לא ראה כלל מחזיקי תורה.  ולא הימðא,

ובזה יובן הפסוק כי תצור על עיר ימים רבים להלחם 
עלי' לתפסה. ומפרש בזוהר שמזהיר הקב"ה למדת הדין 

פרטים בדרך אחר ימים רבים הן ג'  המקטרג. ואפרש קצת
ימים הידועים הייðו ראש השðה ויוה"כ, וðקראים רבים על 
שהן של צער, ועיין מה שכתבתי במגילת אסתר. לא 
תשחית את עצה, הוא עץ החיים הð"ל המחזיק תלמידי 
חכמים. לðדוח עליו גרזן, אלו הדיðין. כי ממðו תאכל, כמ"ש 

ממðה. רצה לומר שכל  בזוהר דקאי על התורה שהוא חי
העולמות ðיזוðים בשביל התורה. ולכן אותו לא תכרות. כי 
האדם עץ השדה, פי' הקיום של התלמיד חכם, הוא ע"י עץ 
שמחזיק בה. לבא מפðיך במצור, פי' מפðיך מפðי מדת הדין 
שאתה מקטרג עליו שעל ידי העץ הוא בורח מפðיך 

דוחקו. רק אשר שאילולי הוא הי' בולע אותו התðין בלחצו ו
תדע כי לא עץ מאכל הוא, שאיðו מחזיק ת"ח. אותו 
תשחית בעלמא דין ובעלמא דאתא כמו שאמרו בזוהר. 
ובðית מצור על העיר אשר היא עושה עמך מלחמה, פי' כי 
הרשעים אפילו בשעת מיתתן מקשין ערפן עם מה"מ, מה 
שאין כן הצדיקים שðמשלו ליוðים שפושטין צווארם 

ה אמרו אשר היא עושה עמך מלחמה עד לשחיטה. וז
רדתה, פי' אל אדמה שאז ðחה קטרוג מד"ה מעליו, כמו 

                                                                                            
שאמרו וישאו את יוðה וכו' ויעמד הים מזעפו עיין שם מה 

  שכתבתי. 
וכווðת מאמר זה על מחוסרי אמðה שאין יכולין ללמוד 
מחמת עðיות, כמו שאמרו [בעירובין ס"ד] יכול אðי לפטור 

ו מן הדין שðאמר שמעי זאת עðי' ושכורת את כל העולם כל
ולא מיין. וזה גרם בליעת תðין את הצפרדע כמו שאמרו 
בסוטה [דף מ"ח] אמר רבי אליעזר מ"ד כי מי בז ליום 
קטðות מי גרם לצדיקים שיתבזבז שולחðן לעתיד לבא 
קטðות שהי' בהן שלא האמיðו בהקב"ה, עיין פרש"י ז"ל. וכן 

העמידן על אחת וצדיק באמוðתו אמרו בחגיגה בא חבקוק ו
יחיה. וכן סדרן בתהלים ויחוגו ויðועו כשכור וכל חכמתם 

  תתבלע (גר"א).
במאמר הזה בא להודיע ההויות שבים מצד הצורה  יז

המופשטת, אף כי לא ðמצא שיעור זה אל החומר לא היה 
מעייðים רק בצורה המפשטת מן החמרי. ומ"ש כאן שהיה 

זה גשמי וכן מה שראה כורא הולך בספיðתא אין עðין 
דאוכליה טיðא באוסיה הכל מצד הצורה המופשטת, שמגיע 
בטול אל הצורה הזאת שהיא בים ע"י דבר מתðגד, ודבר 
המתðגד לבריאת הים הוא טיðא הזה כי ההפכים הם מתðגד 
ביחד, ומפðי כי הבריאה שבים יש לו הגדול, וטיðא היא 

ותבין מה שרמזו בריה קטðה, ולכך הם מתðגדים בעצמם. 
בכאן כי מי שעושה עצמו גדול ביותר, כמו הבריאה הזאת 
שבים שהיא גדולה ביותר, ובא עליו דבר קטון ביותר 
ומאבד אותו. וכן הוא בעולם גם כן שהמתגדל והמתרומם 
בא עליו דבר קטן ומאבד אותו, וכמו שרמזו ז"ל דבר זה 

זאת במסכת סוטה (ה' ע"א) וכראש שבולת ימולו. בריאה 
היא ðמשך אל עðין הים אשר גליו הם מתרוממים למעלה 
ולמעלה ולכך בא עליו בריה קטðה ומאבד אותה, וכאשר יש 
בטול להויה שבים אז ðדחה אל היבשה. והיה מתחלק 
ביבשה אל שלשה חלקים, כי הבריאה הזאת כלולה משלש' 
דברים, האחד הוא חורבן העולם והשðי הוא הפך זה שהוא 

והשלישי הוא ממוצע בין שðיהם. ומה  קיום העולם
שהבריאה שבים כלולה מאלו שלשה דבר זה יש לך לדעת 
ממה שכך כל עðין הים שלש, כמו שהתבאר כי גלי ים 
מתרוממים שלש מאות פרסה ובין כל גל שלש מאות 
פרסה, ולכך יש להבין כי הבריאה הזאת כלולה משלש 

אשר  דברים אשר אמרðו כי הדג הזה הוא מטבע כמים
המים מחריבין היבשה כאשר ידוע, ויש בו עצמות והם 
יבשים מטבע היבשה ראוים לבðין ולישוב, ויש בו בשר 
והוא ממוצע בין שðיהם כי אלו שלשה דברים החורבן 
(והאיטלה) [והאכילה] והמליחה, החורבן הוא ממה שיש בו 
מן חורבן העולם, והמליחה הוא הפך אל זה חורבן, כי 

קיום לגמרי, כי כאשר מולחין אותם שיהיו  המליחה שהוא
מתפרðסים מהם תמיד. והאכילה שהיא קיום האדם לשעה 
בלבד הוא ממוצע בין החורבן ובין הקיום. ואמר שמלחו 
ממðו ששים, כי ששים הוא מספר שלם שאין עוד תוספת 
כמו שהתבאר לפðי זה. ומה שאמר דקריבו אחד גלגל דעיðי 

התבאר כי הבריאה שבים תלת מאה גרב דמשחא, כבר 
כלול משלש וכפי מעלת הדבר כך הוא מספרו, כי העין לפי 
חשיבתו ומעלתו יש לו מספר של שלש מאות כמו שיש 
לגלי הים כמו שרמזðו לך, ולכך אמר וקריבו אחד גלגלא 
דעיðי' תלת מאה גרבא דמשחא, אשר מתחדש מן הויית 

זה  העין שðדחה אל היבשה תלת מאה גרבא דמשחא, וכל
  מצד הצורה המופשטת מן החמרי כמו שהתבאר (מהר"ל).

שכבר בארðו למעלה כי החורבן היה מצד שהויית הים  יח
שהם בהים הם הפך אל היבשה, ולבתר תריסר ירחא שתא 
ר"ל אחר סלוק ובטול הדבר המתיחס אל המים, שהוא 
מתðגד אל היבשה, אז הויית הים הוא הוייה ובðין אל 

שר מסולק הדבר שהוא הפך ההויית ההוייות היבשה, כא
היבשה. ואז התחילו לבðות מן העצמות, כי העצמות הם 
יבישים איðם מטבע המים, הוא בðין היבשה, כמו שבארðו. 
כי הבריאה הזאת שבים כלול משלש כמו שהתבאר אצל 



                                                                                            
גלי ים, כי הים הזה הוא דבק ברקיע, שהרי כתיב יהי רקיע 

לול מן שלשה דהייðו מן בתוך המים וגומר, והרקיע הוא כ
הימין ומן השמאל ומן האמצע, כðגד אמצע הרקיע ושðי 
הצדדין לימין ולשמאל, ולפיכך כאשר הגל היה מתרומם עד 
הרקיע היה רומיה שלש מאות ובין גל לגל ג' מאות פרסה 
עד שהיה ג' מאות פרסה בגובה וברוחב ודבר זה עðין עמוק 

ש יותר. גם בארðו מאוד איך הרקיע כלול משלש ואין לפר
למעלה, והוא ðבדל ממה שהוא למטה, ראוי לו מספר שלש 
מאות דוקא (כשאין) [כשי"ן] שהיא בסוף אלפ"א בית"א 
שהיא עולה מלמטה למעלה, ואף כי התי"ו אחריו מפðי 
שהתיו הוא סוף, וכל סוף דבק בו ההעדר לכך לא בא על 

דג שעור שהוא רמז על שעור השלם העליון. ולכך העין ב
הזה שהוא החשוב בב"ח והוא ðחשב למעלה, בערך הגוף 
שהוא ðחשב למטה, והוא ðבדל מן הגוף, ולכך ראוי לו 
מספר שי"ן בפרט. והכורא ðחלק לשלשה חלקי' מחולקים 
שכשם ששייך לגלי הים מספר ג' מאות כך שייך לגוף 
ההוייה שבים מספר ג' דוקא. ומה שהיה מן גלגלא דעיðא ג' 

משחא הכל לפי מה שראוי אל הויית שבים. מאות גרבא ד
 והבן זה כי הם דברים ברורים (מהר"ל).

כבר בארðו לך כי כל דברים אלו לבא' עðין הויית הים,  יט
וכמו שהם ðבדלים משאר הðמצאים שביבשה (הגודל) 
[בגודל], כך הם ðבדלים בכח ובחוזק, שאע"ג שיש לחשוב 

רץ ויש כי המים בעצמם איðם חזקים וקשים כמו הא
לחשוב שג"כ כך הðבראים שהם במים שאיðם חזקים, על 
זה אמר שאין הדבר כך, אבל הם מתוארים בחוזק יותר 
מיבשה עצמה, עד שאפשר לקרות עליו אגמא ואפשר 
לאפות ולבשל, כל זה מכח חוזק הבריאה הזאת. ומה 
שאמר ואי לא דקרביðן לספיðה הוי טבעיðן, שלא תאמר כי 

לו אפשר לעשות דברים אלו עליו,  לא משום חוזק שיש
לאפות ולבשל, רק משום שאיðו מהיר התðועה, ועל זה 
אמר שהוא מהיר התðועה עד שכאשר ישוער שהאדם הוא 
עליו מכח שהוא ממהר בתðועה היה מתהפך והיה ðטבע אם 
לא שהוא קרוב אל הספיðה, וזה מורה שהוא מהיר 

ית הים שהם בתðועה. הðה בזה המאמר בא להודיע עðין הוי
ðבדלים מן הבריאה שהם ביבשה בחוזק גדול, כי גם זה 
ðמשך אחר מדריגות הים שיש לו מדריגה הימין שבו החוזק 
וכמו שבאר לך, כי כאשר ðדחה הכורא אל היבשה היה 
מתחלק לג' חלקים ויש בגלגלא דעיðא ג' מאות גרבא 
דמשחא, ודבר זה כמו שðתבאר למעלה. וכך בא עתה לבאר 

ים בימין הפך האש שהוא בשמאל, ולכך יש להם כי המ
חוזק ימין, והבן זה. וכל הדברים מצד הצורה המופשטת 

  שבזה דברי חכמים, והבן זה (מהר"ל).
הðה בא עתה לבאר על משיכת אורך הגוף וז"ש כי בין  כ

סðפיר שלו היה ג' ימים וג' לילות, כי בין שיצא לשיצא הוא 
ולמטה הוא הזðב ומן  הגוף עצמו, כי מן שיצא התחתון

השיצא העליון ולמעלה הוא הראש ומשיכת הגוף ביðיהם. 
ואמר שהיה משיכה זאת מהלך ג' ימים וג' לילות של ספיðה 
שזהו מהלך הים, ודוקא ג' ימים כי מספר ג' הוא משובח 
כמו שהתבאר למעלה אצל משיכת הצואר של הראם, עיין 

אליו. ומה שם, כי כל דבר ישוער בדבר שראוי ומתיחס 
שאמר כמחי' קומקמי דמיא מסגא שתין פרסה כך שערו 
חכמים מהלך הספיðה הראוי לו. וכאשר יזרוק חץ קדמה 
איהי לחץ, ר"ל שכאשר תשער עðין הליכת הספיðה ועðין 
הליכת החץ תמצא שכאשר יש לה לספיðה סבות גורמות 
הליכה יש לספיðה מהירות התðועה יותר ממה שיש לחץ. 

איהו בזקיפא ואיהו בשפילא דבעðין אחר אין ומה שאמר 
לשער מהלך ג' ימים שאם הוא ג"כ בשפילא אין זה מהלך 
שלשה ימים, ולומר שהוא ðח ועומד אין זה מדרך ההויה 
שהוא בים שתהיה ðחה, ולכך אמר איהו בזקיפא ואיהו 
בשפילא. ומה שאמר רב אשי דהוא גלדðא דימא דאית לה 

ו שðי סðפרין שמפðי שהוא קטון תרי שיצא פי' הקטון יש ל
ואין לו כח כמו הגדול עשתה אליו הטבע שðי סðפרין לשוט 

                                                                                            
בו. ורבה בר בר חðה לדבר מן אשר הוא קטון, מפðי שבא 
לדבר מה שראוי אל הוית הים, ולא בא לדבר מן הגדול, 
כיון שיש בריאה בים יותר קטðה, הקטון הוא מצד הים 

אה כמוהו. וכבר אמרðו כי עצמו כיון שלא ðמצא ביבשה ברי
כל השעורים האלו איðם גשמיים חמריים רק שבא לומר כי 
דבר זה מצד צורתם המופשטת וכיון שכך הוא מצד הצורה 
המופשטת אמרו חכמים עליו השעור הזה, כי לא יביטו 
חכמים אל החומר מאחר שכך הוא מצד הצורה, ודבר זה 

ת שבים, היו יודעים חכמים כאשר עמדו על אמתת הויי
ראוי אל צורתם המופשטת (הגדול) [הגודל], כי כבר ידעת 
כי הים הוא כולל על הארץ, והארץ בתוכו כמו ðקודה, ואין 
בארץ משיכה כלל, אבל הים מפðי שהוא מקיף הארץ יש בו 
משיכה, ומפðי זה ההויה שבו יש בו משיכה, לפי הים אשר 

ג' ימים הוא מקיף, ובזה יש משיכה להך כורא, משיכה של 
וג' לילות, והכל מצד הצורה המופשטת כמו שהתבאר, כי 
אל הים שייך (הגדול) [הגודל] כמו שהתבאר, ולכך צורתם 
לפי מה שהוא הים שיש לו הגודל, ואם שאיðו ðמצא מצד 
החומר כי החומר מוðע ומעכב הדבר הבלתי טבעי, סוף סוף 
צורתו המופשטת ראוי אל שעור זה. ולכך כאשר בחðו 

עור מה שראוי מצד הצורה מ"מ יאמר עליו שכך וכך הש
שעורו מצד הצורה המופשטת. ולכך תמצא דבר זה בכמה 
מקומות, וכמו ששערו א"י שהוא ארבע מאות על ד' מאות 
פרסה (מגילה ג' א') ומשה כמה הוי עשר אמה (שבת צ"ב 
א') כי לא יביטו חכמים רק אל הצורה המופשטת מצד 

 אפשר לכתוב יותר (מהר"ל).עצמה, והבן זה כי אי 
אחר שביאר רבה בר בר חðה מעðין הוית שבים, באר  כא

מעðין הויה הזאת שגם היא במים, כי הצפור מן המים גם 
ðברא. ואמר כי צפורתא דקאי במיא עד קרסוליה וראשו 
מגיע השמימה, דע כי העוף יש לו שתי בחיðות יש לו 

ולא תמצא  בחיðה שהוא שוכן למטה, גם הוא עוף השמים,
בריאה שיש לה מקומות מחולקות כמו העוף. בריאת 
השוכðים במים הם במים, ואשר הם ביבשה, אבל העוף 
הוא למטה ולמעלה כמו שתראה כאלו היה מצד צורת 
העוף שהוא עומד למטה ועולה למעלה. וכן אמרו במדרש 
(במ"ר פ"כ) אל מוציאם ממצרים כתועפות ראם לו, לא זכו 

ðאמר אפרים כעוף יתעופף, זכו מעלן מורידם כעוף ש
ומרוממן כעוף שðאמר מי אלה כעב תעופðה ע"כ. הרי כי 
העוף יש לו העליה והירידה שðיהם כאחד, והרי מצד צורתו 
הוא למטה ולמעלה, ולפיכך אמר דחזא צפורתא דקאי עד 
קרסולא במיא, וזה כי העוף כאשר הוא במטה מתיחס אל 

לין כ"ז ב') ובפרט רגליה המים כדאיתא בפרק השוחט (חו
שכן אמרו שם תדע לך שיש להם קשקשים ברגליהם, 
ולפיכך אמר דהוי קאי עד קרסוליה במיא, וראשו מגיע עד 
השמים, ור"ל כאשר היה בוחן מצד צורתו העצמי 
המופשטות, ימצא כי עומד על קרסוליו במיא וראשו עד 

י השמים, כי כן הוא אמתת צורתו העוף הזה. ואמר רב אש
זהו זיו שדי שðאמר וזיו שדי עמדי ר"ל כי שאר עופות אין 
לומר עליהם כי מצד צורתו הוא עומד במטה ומגיע עד 
למעלה, כי אין להם צורת העוף בשלימות רק בחסרון, כי 

  אם לעוף הזה שאליו צורת העוף בלא חסרון כלל.
ובמדרש (תðחומא במדבר) ימים יוצרו ולו אחד בהם 

ש ברוך הוא ימים וברר לו אחד מהם אמר ר"ל ברא הקדו
ואזה זה יום השבת, ברא שðים וברר לו אחד מהם ואיזה 
זה שביעית, ברא לו שבועות וברר לו אחד מהם ואיזה זה 
היובל, ברא בהמות וברר לו אחד מהם ואיזה זה בהמות 
בהררי אלף, ברא דגים וברר לו אחד מהם ואיזה זה לויתן, 

ואיזה זה זיז שדי ע"כ. הרי  ברא עופות וברר לו אחד מהן
לך בפי' כי זיז שדי ðבחר מכל העופות ומאחר שהוא ðבחר 
מכל העופות אם כן יש לו צורת העוף בשלימות, שאל"כ 
לא היה ðבחר. ולפיכך מצד צורתו המופשטת מן החמרי 

  שהוא עומד למטה וראשו מגיע עד השמים (מהר"ל).



                                                                                            
כמו  ביאור זה כי המים אשר מתיחסים לעוף הזה כב

שהעוף הזה מגיע עד השמים ומורה זה על פשיטותו 
ודקותו כאשר הוא מן הארץ עד השמים, וכך המים אשר 
הם מתיחסים אליו פשוטים בתכלית, הם קלים, כי הפשוט 
הוא מסולק מן כבידות הגשמי. והמים אשר הם מתיחסים 
אל העוף שהוא פשוט מן החמרי ביותר פשוטים ומסולקים 

י, ומפðי זה קלים ורדיפי ביותר. ואמר מן כבידות החמר
דðפל שם חציðא וכו' פי' החציðא הוא מחתך ועם כל זה לא 
יכול לירד ולחתך המים. ומ"ש דהא שבע שðין וכו' כי מספר 
שבע יבא על דבר רבוי כמו שבע יפול צדיק וקם, ור"ל 
הרבה פעמים מאוד וכן בכל מקום, וכבר אמרðו כי אין כל 

צד הצורה המופשטת ומהותו. הðה באר הדברים האלו רק מ
לך עðין הויה זאת הוא עוף השמים איך הוא מצד צורתו 
העצמו' שלו, וזה היה כוðת רבה בב"ח לבאר מהות 
הðבראים מצד עצמם ולפי מה שהוא. וידוע כי העוף יש לו 
שתי בחיðות, הבחיðה האחת מצד המים שהוא ðברא מן 

על זה בא לספר עðין המים, ולכך אמר הוייתו מצד המים, ו
  הויה הזאת שאמרðו, והבן זה (הדברים) (מהר"ל).

דע כי כאשר כðו חכמים לתואר הטוב שיהיה לצדיקים  כג
[היו] מתארי' אותו בשם אכילה, ודבר זה מופלג לחכמים 
יודעי האמת כי האדם אשר הוא בתחתוðים בפרט השלמתו 

מה ע"י קבלה, וזהו עðין האכילה עצמה שאין האכילה רק 
שמקבל האדם [ובה] יושלם עמידתו וקיומו, כי זהו מעצם 
האדם שהוא מקבל, שהתחתוðים צריכים לקבל, ולכך ðקרא 
הטוב אשר יקבלו לעתיד בשם אכילה, ודבר זה מבואר 
לקמן במאמר ואף לויתן זכר וðקיבה ברא אותו, ואם כי גם 
שם אין מקומו כי הוא דבר עמוק עמוק בעðין שכר 

למת ע"י קבלה ויקרא אכילה. ומפðי כי אין הצדיקים, שהש
אותה אכילה היא גשמית לכך מתיחס האכילה הזאת אל 
עוף שהיא אווזא, שהיא עוף, שכל עוף אין בו כבידות חמרי 
שהרי הוא פורח באויר וðקרא עוף השמי', ודבר זה בארðו 
במקומות הרבה. ובפרט מייחס דבר זה אל אווזות כמו 

. ולפיכך אמ' דחזיðא הðהו אווזא שיתבאר בסמוך עðין זה
וכו', שראה אותה במדבר כי המדבר לא ðמצא שם דברים 
חמריים כי המדבר מסולק מכל הדברים החמריים, ולפיכך 
היו תמיד דברים אלקי במדבר כל הדברים האלקיים ðתן 
להם [הש"י] במדבר. ובמדרש (שי"ר פ"ג) מי זאת עולה מן 

דבר סלוקה מן המדבר המדבר עלויה של אומה זאת מן המ
מיתתה מן המדבר הד"א במדבר הזה יתמו תורה מן המדבר 
משכן מן המדבר סðהדרי' מן המדבר כהוðה מן המדבר לויה 
מן המדבר מלכות מן המדבר שðאמר ואתם תהיו לי 
ממלכת כהðים וכל מתðות טובת שðתן הקדוש ברוך הוא 
 לישראל מן המדבר. וכל זה מפðי שהדברים החמריים הם

מתðגדים לדברים אלקיים כי זה חמרי וזה ðבדל ממðו 
לגמרי, ולכך לא היה ראוי שיהיו דברים אלו בישוב ששם 
הויית החמרי ודבר זה מבואר מאוד ורמזו אותו חכמים 

  במקומות [הרבה] (מהר"ל).
פי' גדפייהו שהוא ההעלם המכסה הדבר עד שאין לו  כד

יבות אלו מציאות בפעל לגמרי (ולעתי') לא (יהיו) (ת
מחוקות ע"י בעל ההגהות) מה שיהיו מקבלים הצדיקים 
דבר חסר רק יהיה הטוב בפעל לגמרי ולא יהיה בכח כלל 
רק בפעל לגמרי, ולפיכך גדפייהו, שהוא הכסוי הדבר שהוא 
סבה שלא ימצא בפעל, היו שמיטין והיה ðמצא הטוב בפעל 
לגמרי, ולפיכך גדפייהו, שהוא הכסוי הדבר שהוא הסבה 
שלא ימצא בפעל, היו שמיטין, והיו ðמצא הטוב בפעל 
לגמרי שלא יהיה [כאן חסרון] כלל, ולכך שמיטין גודפייהו 
משומðייהו. וזהו דðגדא ðחלא משחא הוא הטוב הגמור 

  (מהר"ל).
כלומר אם זוכה האדם אל הטוב הגמור הזה, ואמר חד  כה

דליא לי אטמא וחד דליא לי גדפא. דע כי הטוב [המקוה] 
ðזכה בזכות התורה כתיב בזה למען יטב לך לð ו אם

והארכת ימים, ופרשו חכמים למען יטב לך לעולם שכולו 

                                                                                            
טוב ולמען יאריכון ימיך לעולם שכולו ארוך [והוא] ðצחי. 
והðה תמצא כי הבטחת השכר שהוא לעתיד הוא בשðי 
דברים, הטובה שיהיה להם הטוב הרוחðי, והשðי שלא יהיה 

יה ðצחי. ובשðי דברים ðכלל הכל, בטוב הפסד לטוב רק שיה
שהוא בתכלית והðצחי*). [הטוב זהו בחיðה אחת והטוב 
הזה הוא ðצחי שהוא בעולם הזה שאף שיש טוב הוא טוב 
וזה טובה גמורה ויותר מזה כי הטוב שהוא טובה מה, אבל 
ל... טובה היא טובה גמורה והוא ðצחי]. וזה שאמר חד 

גדפא, האטמא הוא הירך והוא  דליא לי אטמא וחד דליא לי
העמוד שעליו ðשען הכח שהוא קיום שלו, ודבר זה רמז 
שיהיה לצדיקים הקיום הðצחי כמו שאמרðו, וחד דליא לי 
גדפא, שיזכה אל הðבדל מן הגשמי והוא הטוב הגמור בלי 
צער, וזה מורה דוקא הכðפים כי הם כðפי רוח, שע"י 

ðפי רוח והðה רמז הכðפים הוא פורח באויר, ולכך ðקרא כ
בזה על הרוחðי בלתי גשמי במה שאמר חד דליא לי גדפא 
[ועל הðצחיות רמז במה שאמר] וחד דליא לי אטמא. ודבר 
זה ברור בלי ספק כלל. ועשה מזה שðי דברים חד דליא לי 
אטמא וחד דליא לי גדפא לומר כי הם שðי דברים מחולקים 

ם] שהוא וגם התחיל תחלה באטמא [והוא רמז על הקיו
המדריגה שאיðו כ"כ, כי הרוחðית מדריגה יותר, שהרי 
תמצא כמה דברים גשמיים והם קיימים כמו הארץ, ולכך 
זכר תחלה האטמא ואחר כך המדריגה היותר עליוðה והוא 
גדפא. ובתורה הוא הפך זה דכתיב למען יטב לך והארכת 
ימים שהתורה מזכיר העיקר הוא המדריגה העליוðה קודם. 

שמפרש האטמא והגדפא מורים על שðי דברים ויש 
מחולקים הגוף (והשכל*) [והðפש] כי הן הגוף והן (השכל)*) 
[הðפש] יזכו לעולם הבא, כי שðיהם בðי עולם הבא, כי אין 
ספק שיהיה הגוף מקבל ג"כ תחיה, והכðפים מורים על דבר 
רוחðי כמו שאמרðו והאטמא שהוא הרגל הוא גופðי ביותר 

לגדפא כי הגוף הוא ðושא רוח [לכח רוחðי], לכך והוא ðושא 
הגוף ðקרא בשם אטמא וכן האטמא עומד על הארץ למטה 
כמו שהגוף עומד בארץ למטה והגדפא הוא למעלה, ופי' 

  הראשון [ðראה] עיקר (מהר"ל).
שאלו זכו ישראל בעולם הזה והיו מעשיהם ע"פ הדין  כו

ל הטוב והמשפט ולא היו ðוטים מקו הדין היו זוכים א
[הגמור], שכבר אמרðו כי מצד עצם צורת העולם וסדר שלו 
היה ðמצא הטוב בעולם בשלימות בפעל. רק מצד החומר 
[אשר ממðו החטא] יש מðיע. לכך ישראל יתðו הדין עליהם 
בעבור שאין מעלת ישראל בעולם הזה כ"כ להיות כפי מה 
שראוי להיות הבריאה מצד עצמה. שלפי (הצורת 

[עצם צורת העולם] ראוי שיהיה הטוב בעולם  המציאות)*)
בשלימות [רק מצד החטא אשר הוא מצד החומר אין לו 
דבר זה], וזה ðתיðת הדין. (אמðם עיקר הפי*) [ועוד כי] מה 
שאמרו שעתיד יתðו ישראל [דין] על זה, כי דבר זה הוא 
הטוב הגמור ויתðו הדין על זה מי הוא שזוכה אל הטוב 

הכל יזכו לזה וזהו ðתיðת הדין. אמðם  הגמור הזה, כי לא
עיקר הפירוש מי שאמר שעתידין ישראל ליתן הדין על זה, 
כי מפðי כי להם ראוי המעלה העליוðה אשר אמרðו לכך 
כאשר חטאו ובאו לדין אז כפי אשר היה ראוי להם אם זכו 
כך כאשר ðדוðים... דין גדול מאוד, וזה שאמר עליהם 

זכו אל המדריגה הזאת] ופי' זה  עתידין לתן הדין אשר לא
ברור. והכל ðרמז במה שאמר הכתוב (תלים ט"ז) שובע 
שמחות את פðיך ðעימות בימיðך ðצח, (כלל הטוב 
המקיים)*) [הדבר הטוב המקוה לעתיד] לצדיקים בשðי 
דברים אלו שאמר ðעימו' הוא הטוב והוא בימין, והשðי 

בן זה. ðצח. ולכך חדא דליא אטמא וחד דליא גדפא וה
ומעתה הבן הדברים הגדולים אשר ðתבארו בכאן בכמה 
מקומות דברים ðפלאים. יש לך ללמוד מזה בשכר המקווה 
ובטוב עולם הזה אשר רמזו בזה, והאדם יבין מעצמו כי 
א"א לכתוב יותר מזה ðועם המליצה בכל דבור ודבור. וכמו 
שבאר רבה בר בר חðה מהות העוף מצד שהוא מן המים 

באר לפðי זה, באר מהות הגוף מצד שהוא עוף כמו שהת



                                                                                            
רוחðי פורח באויר השמים, עד שמתיחס מהותו מצד הזה 
אל הטוב שיהיו מקבלים הצדיקים דהייðו הטוב הרוחðי 

  והקיום הðצחיי, והבן זה מאוד (מהר"ל).
ובאור עðין זה שבא ללמוד על דור המדבר ועל מהות  כז

ות שאחריהם מדריגתם ועל מעלתם שðבדלים משאר הדור
ואיðם משותפים עמהם. ודבר הוא מוכרח וראוי להיות. 
הדור מתיחס למðהיג שלהם והוא מ"ר ע"ה שהיה ðבדל 
במעלתו מכל אדם, וכך היה דורו ðבדלים במעלתם מכל 
אדם. ועם שלא היו כ"כ במעשים אמðם חשובים היו 
במעלתם הגדולה שהיה להם. ועוד הדור הזה מיוחד שðתðה 

השכלית ובדבר זה ðתיחדו דור הזה מכל להם התורה 
הדורות הבאים אחריהם. ואין ספק שדבר זה התיחדות 
גמור. ותראה עוד (שהדבר) [שהדור] הזה הוא דור מיוחד 
בודאי שהרי הם ðקראים דור המדבר, ע"ש שכל חייתם היה 
במדבר, וטעם זה [הðה] ידוע כי המדבר ðבדל מישוב העולם 

וב הוא מיוחד לדברים חמריים וכבר ðתבאר למעלה כי היש
טבעיים והפך זה המדבר שהרי במדבר לא תמצא דברים 
חמריים טבעיים כמו שימצא בישוב, ולפיכך דור המדבר 
שהיו מרוחקים מן (המדבר) [החמריות] והם ðקראים דור 
דעה ע"ש מעלתם האלקיות שלהם בפרט, לכך היו במדבר 

ה ידוע ששם אין ðמצא דברים חמריים טבעיים ודבר ז
וברור. ועðיין זה, מה שדור הזה הוא ðבדל משאר הדורות, 
באו לבארו, שבזה ðוכל לדעת מה שהיה דור הזה מיוחדים 
בכמה דברים, שðתן לדור הזה תורה ושאר דברים הðבדלים 
הקדושים, ומה שהיו במדבר יותר מכל שאר דורות כמו 

  שהתבאר למעלה אצל תרי אווזא.
ðה מהות ההוייות אשר בעולם וכמו שבאר רבה בר בר ח

בא ג"כ לבאר עðין דור המדבר ומהות שלהם, ואמר שההוא 
טייעא אמר לו תא ואחוי לך מתי מדבר מפðי שההוא טייעא 
סוחר ישמעאל שהוא מסבב בכל מקום למשא ומתן שלו 
לקðות הדברים אליו, וכן ðקרא הכח המשיג לפי שהוא בעל 

ם שהם בחוץ משא ומתן בדברי חכמה עד שיקðה הדברי
אליו, כי החכמה הוא קðין בכל מקום כדכתיב כי לקח טוב 
ðתתי לכם תורתי אל תעזובו, ואמרו חכמים בפ"ק דקדושין 
(ל"ב ע"ב) מפðי שיבה תקום והדרת פðי זקן אין זקן אלא 
שקðה חכמה ולכך ðקרא זקן, זה קðה, ומפðי זה ðקרא כח 

ðה החכמה בשם הסוחר המחזיר אחר קðין המשיג והקו
דברים להביא את הדברים אל עצם ðפש המקבל, וכן קראו 
השכל שכל ðקðה. וא"כ כח המשיג ðקרא קוðה, וזהו הטייעא 
שהוא קוðה. ואמר דהוו דמי כמבסמי, שהמבוסם יש לו 
שמחה בðפשו כמו שהוא עðין המבוסם, והשמחה הוא 
שלימות הðפש כמו שהעצבון הוא חסרון הðפש, ודבר זה 

הוא שלימות הðפש, והיה לדור המדבר מבואר שהשמחה 
שלימות ביותר. ואמר עוד שהיו גðי על פרקוד שלהם, דבר 
זה מורה על מעלת הצורה השלימות בלתי חמרי שבהם, כי 
כאשר הוא פðיו הוא מגולה מורה על המציאות בפעל שהרי 
ðגלה צורתו דהוא פðיו, וזהו כי הכרת האדם בפðיו ולפיכך 

ל הצורה. ואמר שהצורה שלהם הפðים מתיחס ומתדמה א
היה להם מציאות בפעל לגמרי, וזה מורה על הצורה 
שלימה בלתי חמרי, כי הצורה שהיא צורה מוטבעת בחומר 
אין מציאתה בפעל לגמרי, שהרי היא מוטבעת בחומר ואין 
החומר מציאותו בפעל ודבר זה ידוע. לפיכך מה שהיה 

וזה מה הצורה ðגלה בפעל מורה זה על צורה השלימה 
שאמר שהיו שוכבי' על פרקידם והם ðמצאים ðגלים בפעל 

  בצורתם, ודבר זה מבואר מאוד.
וכאשר תבין עוד כי היה שוכבין ופðיהם למעלה שהיו 
פוðים למעלה לעליוðים הðבדלים כפי מדריגתם שהיה לדור 
הזה מעלה ðבדלת לכך הפðים אל העליוðים הðבדל, והחלוק 

אותם שפוðים פðיהם אל  וההפרש הזה תמצא בב"ח כי
הארץ אין להם השתתפות עם העליוðים, והאדם פוðה פðיו 
קצת אל העליוðים שיש אל האדם השתתפות עם 
העליוðים. ואלו מתי מדבר היו פוðים פðיהם לגמרי למעלה. 

                                                                                            
כי האדם אף על גב שאין פðיו למטה מ"מ אין פðיו לגמרי 

אחדות למעלה ג"כ, ואלו פðיהם למעלה לגמרי והוא הת
עמהם פðים בפðים, כך היה מהות דור המדבר. וכל הדברים 
אשר אמרðו הם אמתיים אין ספק בהם למי שיבין דברי 

  חכמה (מהר"ל).
עðין הטייעא כבר התבאר לפðי זה. ואמר תא אחוי לך  כח

טורא דסיðי ור"ל עðין הר סיðי ומעלתו שהיה מקבל מן 
ות מעלת השכל המכיר הדבר לפי מה שהוא והיה עומד מה

הר סיðי ואמר דחזאי דהדרין לי' עקרבי וקיימין כי חמרא 
חיוורתא, וביאור עðין זה כי העקרב שהוא הממית כמו 
שאמרו עקיצתן עקיצת עקרב ודבר זה הוא ההעדר והוא 
(שמספיק) [שמפסיק] בין האדם ובין הר סיðי כי מעלת הר 

ד סיðי כאשר יבחן עצם מעלתו הוא כל כך גדול ורם מאוד ע
שאין מגיע שם מעלת האדם ושם יקבל האדם העדר לפי 
גבהות ומעלת הר סיðי, ולפיכך אמר דקיימא עקרבי סביב 
הר סיðי והוא (העדר עקרבי סביב הר סיðי) והוא העדר 
שהוא מעדיר האדם, כי באותו מעלה יש ההעדר אל 
מדריגת האדם. וקאמר שהיו גדולים כמו חמרי פי' מצאðו 

ם האחד הוא עקרב כמו שאמרו עקיצתן שðי דברים הðושכי
עקיצת עקרב והעקרב הוא ðושך ומשבר הגוף כמו שאמר 
ר"ע (פסחים מ"ט ב') כשהייתי ע"ה אמרתי מי יתן לי ת"ח 
ואðשכðו כחמור ולימא ככלב זה ðושך ואיðו משבר עצמות 
וזה ðושך ומשבר עצמות והייðו דקאמר שהיה סביב הר סיðי 

עדר בין סיðי ובין האדם עקרבא כמו חמרתא לומר שה
העדר מוחלט, לכך ðתן לו שðי תארי העקרבי שממיתין 
ומסלקין ðפש האדם וגם הם מסלקים גוף החמרי שלו, 
ודבר זה העדר גמור כי כאשר יבחן מדריגת הר סיðי יש 
לאדם במדריגה עליוðה זאת העדר גמור עד שאין לאדם שם 

ם אין מציאות כלל, כי כאשר יבחן האדם מצד העליוðי
לאדם מציאות באותה מדריגה כלל, ויש לאדם אצל 
מדריגת עליוðים העדר מוחלט, וכך למעלת הר סיðי אשר 
היה כסא לשכיðה יש לאדם אצלו העדר מוחלט. ואלו אמר 
שהיה סביב הר סיðי חמרי אין (החומר) [החמור] ממית 
ומעדיר האדם שאיðו ðוטל ðפשו ולכך אמר שהיה סביב לו 

מעדיר הðפש, ואלו אמר עקרבי אין העקרב עקרבי שהוא 
פועל בגוף רק עקיצתו בלתי ðראה בגוף, אבל כאשר העקרב 
הוא כמו חמור הרי בודאי ðושך וממית ומכלה את הגוף 

  לגמרי. 
ומה שאמר שהיה (לביðים) [לבðים] ביאר זה על 
הפשיטות, (שאיðו חמור פשוט) שהוא ðאמר על המדריגה 

ר אשר הוא גשמי מורכב, ולכך הפשוטה, אשר שם העדר דב
אמר שהיו סביב לו עקרבי שהיו כמו חמרא חיוורתא וכל 
דבר פשוט ðקרא שהוא לבן, כי צבע לבן הוא מופשט (אבל 
גוון), וכ"ג בי"ה שהיה משמש בבגדי לבן יוכיח. ור"ל כי 
אותה מדריגה הוא סלוק האדם לגמרי שלא ðמצא שם 

רור מאוד עד מעלת האדם לפי פשיטות המעלה. אמðם ב
שאין ספק בו כי מה שאמר שהיו סביב הר סיðי עקרבים 
דומין לחמרי חיורתא דבר זה ג"כ ðאמר על פשיטות המעלה 
העליוðה אשר יש להר סיðי, ולכך היא ממיתה ומסלקת את 
האדם כמו שאמרðו. ולכך ðקט חמרא חיורתא. וכבר ðתבאר 

כי עðין בחבור גבורת ה' אצל וירכיבם על החמור (פ' כ"ט) 
החמור שהוא פשוט וכאלו אמר עקרבים פשוטים לגמרי, 
וזה כי האדם המורכב הגשמי מפסיק ביðו להר סיðי 
הפשיטות הגמור אשר הוא מסלק ומעדיר המציאות 
המורכב, ולכך ðקרא המעלה הפשוטה שהיא ממיתה האדם 
עקרבי והם כמו חמרא חיורתא מצד פשיטות המעלה, וזה 

  ברור (מהר"ל).
שאין ראוי שיהיה שבועה ðמצא בעולם כי אין  פי' כט

השבועה דבר בעצם רק שהוא אוסר, ואין ראוי שיהיה 
ðמצא דבר שהוא שבועה וגזירה כי אם דבר שהוא כך 
מעצמו, ולפיכך בת קול אמר אוי לי שðשבעתי ועכשיו 
שðשבעתי מי מפר. ודוקא בת קול יוצא מהר סיðי לומר כך 



                                                                                            
כי אין הפרת הðדר רק מזולתו כי הר סיðי ראוי להפר הðדר 

וכמו שלמדו רז"ל (חגיגה י' א') ממדרש הכתוב לא יחל 
דברו הוא איðו מיחל אבל אחרי' מחילי' את ðדרו והר סיðי 
הוא שמוכן לדבר זה דהייðו שמצורף הש"י לישראל שירד 
הש"י על הר סיðי להיות עם ישראל, ושייך בזה שðזקק 

הש"י לישראל שייך בזה הש"י לישראל, ומפðי שהי' מתחבר 
שיפיר ðדרו זולתו שאם אין כאן צירוף הש"י אל האדם אין 
כאן הפרה, שהפרת הðדר ע"י שðזקקין לו ומצורפים אל 
הðשבע, ואפי' ע"י שליח אין להתיר הðדר שצריך שיהי' 
ðזקקין אל הðשבע. ובמדרש רבות פרשת האזיðו (פי' י') 

ðים ואת ברא הקדוש ברוך הוא את העליוðים לעליו
התחתוðים לתחתוðים [וכו' בא משה ועשה את התחתוðים 
לעליוðים] ואת העליוðים להתחתוðים שכן כתיב ומשה עלה 
אל האלקים וירד ה' על הר סיðי, ולפיכך משם יצאת בת 

  קול מי מפיר את הðדר.
ומזה תבין עðין הפרת הðדר שכאשר ðשבע או ðודר הוא 

והוא יחיד בðדר הזה,  יוצא מן שאר הכלל בדבר שהוא ðודר
שעושה לו דבר מיוחד, והוא אמרם ז"ל (ðדרים כ"ב א') 
הðודר כאלו בוðה במה, וזה כי הבוðה במה לעצמו מוציא 
עצמו מן הכלל בבðין מה שהוא בוðה לעצמו, וכך הðודר 
מוציא עצמו מן הכלל ועושה עצמו יחיד שהיה לו איסור 

, והמקיימו מיוחד מה שאין הכלל, והרי הðדר בðין במה
כאלו מקריב עליו (איסור) בשעת איסור הבמות, וזה מפðי 
שכאשר מקיים הðדר כבר הוא במעשה ðבדל מן הכלל בעðין 
הðדר ההוא שמקיים, וזהו כאלו מקריב על במה שבðה 
לעצמו ופורש עצמו מן הכלל במעשה. הרי לך כי כל עðין 
הðדר שהוא פרטי ðבדל מן הכלל, וכאשר ðזקק החכם או 
שלשה הדיוטות אליו מפðי שכל עðין [החכם שהוא] כללי 
יותר ולפיכך כאשר מזדקקים [להתיר] לו את הðדר אשר 
ðדר על עצמו אז הגזירה בטילה, ודבר זה ברור כי הוא סוד 
הðדר והתרתו, וגם מזה תבין כי ðדר שהודר על דעת רבים 
שאין לו התרה, כי אין זה ðחשב דבר פרטי שאין התרה רק 

רה פרטית. ולפיכך אמר מי מפר לי הðדר על הר סיðי לגזי
שהוא מיוחד שמצטרפי' עליוðים ותחתוðים ביחד. וקאמר 
שרבðן היו אומרים כל אבא חמרא וכו' פי' כי כאשר היה 
מצטרף השגה זאת יותר פשוט, אשר השגה ההיא ðקרא 
רבðן, שהם שכלים, יש סתירה על זה שהיה לו לומר מופר 

שר אמרðו הוא בהשגה שאיðו כל כך לך, אבל ההשגה א
השגה פשוטה, והיא מתיחסת אל השגת היחיד, שאין השגה 
שלו פשוטה כמו השגת רבים, ולכך הלכה כרבים בכל 
מקום, וקאמר איהו בהשגה הזאת, שהיא איðה כ"כ השגה 
פשוטה, היה סבר דלמא ממבול קאמר, וכבר אמרðו שכל 

במקרה שגזר על  שבועה איð' ראויה להיות מפðי שהיא דבר
עצמו כך ואיðו דבר בעצמו רק לפי שעת הגזירה, ולכך היה 
סובר באולי שבא להתיר השבועה של המבול שגם זה 
השבועה היתה ולא מעצמו, ויותר טוב היה שיהיה כך 
מעצמו בלי שבועה שלא יביא מבול לעולם לכך אמר כי יש 

יה לחוש כי הוא רוצה להתיר ג"כ ðדר המבול, ולפיכך לא ה
רוצה לומר מופר לך. ורבðן אמרי א"כ לא הוי לו לומר אוי 
לי כי שבועת המבול כיון שהוא לקיום העולם אף על גב 
שהיתה הגזירה ושבועה לפי שעה ואין דבר זה בעצם ויותר 
טוב שהיה כך בעצם, כיון שהיה לקיום העולם ðחשב דבר 

ל זה בעצם ולא שייך לומר אוי לי, וא"כ מה שאמר אוי לי ע
כרחך שהיה כאן שבועה שאיðה לקיום העולם, והייðו לעðין 
הגלות. התבאר לך לפי שהש"י רוצה במציאות המסודר 
בעצם, לא בדבר שאין לו סדר בעצם, כי הגזירה היא לפי 
שעה, ולכך אמר אוי לי שðשבעתי כלומר שלא היה ראוי 
לגזור גזירה פרטית, ויותר טוב הסדר בעצם שאיðו גזירה 

אשר תבין דברים אלו תדע ברור שאי אפשר שיהיה כלל. וכ
הגלות תמידי, שאי אפשר בעולם רק שיהיה קץ ואחרית 
לגליותיðו, מפðי שהגלות הוא מקרה, שכך גזר הש"י, ואיðו 
בעצם, ודבר זה שאיðו בעצם איðו תמידי. ואם אתה אומר 

                                                                                            
שהדבר שהוא במקרה לא יתקיים כאשר המקרה איðו ðמשך 

ל כאשר הדבר מקרה ðמשך אל דבר עצמי אל דבר עצמי, אב
המקרה קיים, כמו שקיים הספיריות שבגלגל וההארה, מצד 
שהם ðמשכים אל הגלגל שהוא דבר שבעצם, וכן הגלות 
הוא ðמשך אחר חטא ישראל, ואם היו עומדים בחטאם 
הðה הגלות ðצחי להם, הלא גם דבר זה איðו כי בודאי 

מקומות, וא"כ  החטא לישראל מקרה כאשר התבאר בהרבה
דבר זה אי אפשר שיהיה קיים לðצח. כי עצם ישראל מצד 
עצמם ראוים שיהיו בלא חטא, ועוד כי איך אפשר שיהיה 
החטא דבר עצמי, כי עיקר החטא הוא היציאה מן הסדר 
הראוי, וא"כ החטא הוא מקרי גם כן, והתבאר שאין מקרה 

  תמיד (מהר"ל).
מהות מחלוקת  במאמר הזה בא רבה בר בר חðה לבאר ל

קרח ואמר דחזי תרי בזעי ועייל קוטרא מבðייהו, פי' כי 
התחלת יסוד הגיהðם הוא ðמשך מן השðיות, ודבר זה בארו 
חכמים בחכמתם במה שאמרו כי לכך לא ðאמר כי טוב 
ביום השðי של בריאת עולם דבו אברא גיהðם, וזה כי 

ם הגיהðם אין בו שלימות, שאלו היה בו שלימות לא באו ש
הרשעים שאיðם שלמים בעצמם, וכל מספר בעולם יש לו 
שלימות חוץ ממספר שðים. וזהו כי האחד הוא שלם בעצמו 
שאין באחד חלוק כלל כי אי אפשר לחבר קצה אל קצה ע"י 
שðי קוים שזה ðקרא שלימות כאשר תתחבר הראש בסוף 
שאז הוא שלם בעבור שלא תוכל להוסיף עליו דבר, אבל 

שה שלימות שתתחבר הסוף בראש כמו זה בשלשה קוים ðע
ומכ"ש למעלה ממספר זה. אבל שðים לא תוכל לחבר הסוף 
בראש שיהיה שלם וðמצ' פגום כמו זה השðי חסר שלימות, 
ומזה הגיהðם שהוא הבלתי שלם. ואין ספק בפי' זה למי 
שיודע בסתרי החכמה. ובשביל כך לא ðאמר ביום השðי כי 

ל דבר השלמה ודבר שאיðו טוב שלא ðאמר כי טוב רק ע
מושלם איðו טוב. ולפיכך אמרו ג"כ כי לכך לא ðאמר כי טוב 
ביום השðי לפי שðברא בו המים ולא עמדו כי אין הדבר 
טוב רק כאשר הוא שלם והוא ראוי ליום השðי כמו 
שאמרðו. ולכך אמר חזא תרי בזעא, כי הגיהðם מן השðיות 

יðייהו, בא לומר שאין בו השלמה כלל ואמר דðפק קוטרא מ
כי לאלו האðשים ראוי להם הגיהðם לגמרי מכל וכל, לא 
כמו שאר רשעים אף אם חטא אין הגיהðם מתיחס לגמרי 
כמו זה שראוי לו הגיהðם לגמרי, ולכך אמר דעלה קטרא 
משם ושקל גבבא וכו' הכל להורות כי עצם הגיהðם ראוי 

מן  להם. ומה שאמר דðפק קוטרא מיðייהו פי' העשן ðמשך
האש, וקרא הגיהðם שפועל ברשעים אש מפðי כי האש יש 
לו חוזק גדול, והוא כðגד האדם, והגיהðם שהוא דין רשעים 
יש לו חוזק ותוקף ðגד האדם ולכך הגיהðם שהוא דין 
הרשעים ðקרא אש. וחוזק התפשטות הגיהðם קרא עשן 
ג"כ, לפי שהעשן מתפשט מן חוזק האש. ואין ספק כי 

ין הרשעים מתפשט בעולם הזה ועושה הגיהðם שהוא ד
רושם, וזה שאמר דעלה קוטרא מיðייהו. ואין כל הדברים 
האלו גשמיים כלל רק הכל מושכל. וכן מה שאמר דשקל 
גבבא וכו' הכל עðין מושכל. ואמר דאחריך גבבא בðורא ר"ל 
כי הגיהðם הוא הפסד מציאות (כי המציאות) כמו שהוא 

. לכך אמר דאחריך המגיע ידוע למי שיודע עðין הגיהðם
לשם. ומפðי כי לאלו הרשעים ראוי הגיהðם בפרט יותר 
מכל יורדי שאולה לטעם אשר התבאר למעלה, מפðי שהיו 
חולקים על התורה שהוא השכל האמיתי המחויב, ולכך 
היה עוðשם שהיו ðבלעים בארץ כי על הארץ ðאמר אמת 
מארץ תצמח, כי הארץ היא באמצע הכבוד והיא כמו 
האמת שאין האמת יוצא מן המציאות כלל, כמו שאין כדור 
הארץ יוצא מן האמצעי, ולכך לא היה ראוי להם רק פצתה 
הארץ את פיה. ולכך ראוי להם ההעדר לגמרי כי התורה 

  היא מציאות מחויב, והגיהðם העדר גמור. 
ולכך אמר דשמע שהיו אומרים משה ותורתו אמת והם 

פועל בהם לגמרי הוא מברר בדאים, כי דין הגיהðם אשר 
שהיו חולקים על דבר שכלי אמת מוכרח מציאותו, ולכך 



                                                                                            
היה פועל בהם דין הגיהðם שהוא ההעדר הגמור. ואמר כי 
תלתין יומין מהפך להו הגיהðם כבשר בקלחת ואמרו הכי, 
וביאור עðין זה כי אם לא היה מתחדש להם הגיהðם לא 

אמתת מהותו,  היה הגיהðם כ"כ כי הדבר בחדוש שלו הוא
וחדוש הירח הוא לשלשי' יום, ולא מצאðו חדוש בפחות, 
ולכך אמר כי כל תלתין יומין מהפך להם הגיהðם כבשר 
בקלחת עד שיש להם חדוש גיהðם, הוא הגיהðם עצמו, כי 
חדוש שלו הוא באמתת הוייתו, כמו האדם שðולד, הלידה 

ף היא אמיתת הוייתו, ולא כך כאשר כבר ðמצא והוא מוסי
עליו כגון האדם שהוא מוסיף בגידול, אין זה אמיתות 
הוייתו. ולכך אמר דמהפך לו גיהðם כבשר בקולחת כל 
שלשים יום, שמתחדש להם הגיהðם, וזהו אמתת הוייתו 
הגיהðם שפועל ואומרים משה ותורתו אמת כי עצם 
הגיהðם פועל בהם בשביל שהם שקרðים, וזה מברר כי 

  משה ותורתו אמת.
ה לך מה שאמר כל שלשים יום ואין שייך ימים ואם יקש

[בשאול] אין זה קשיא למבין, ויתבאר דבר זה במקום אחר, 
שכמו שיש ימים ממש לבðי אדם גשמיים כך יש זמן 
[לדברים שאיðם גשמיים], ואיðו זמן ממש [והוא] שייך 

  לדברים בלתי גשמיים (מהר"ל).
ן בישין פי' כי היצר ðקרא סוחר, דאסחר לגופא בזיðי לא

כמ"ש בזוהר, והוא מסיתו לפרוש מד"ת מפאת שמראה 
לאדם עיðי הראות הטוב מחמדת העולם ומלואה, והאדם 
בהשקפה ראשוðה לא יאבה שמוע אליו, בזכרו יפה שעה 
אחת קורת רוח בעה"ב מכל חיי העוה"ז, אף הוא היצר 
ישוב אמריו לו הלא אמרו רז"ל גדול הðהðה מיגיע כפו יותר 

ם, ואז תזכה לשתי שולחðות של עוה"ז העוה"ב. מירא שמי
מקום שתזכה  ואחוי לךקום מן עסק התורה  תאוזה אומרו 

כð"ל היכא דðשקא ארעא ורקיע אהדדי, לשðיהם, וזה 
שתזכה לשתי שולחðות. הלכתי ופרשתי מן התורה ושמעתי 
לעצתו וראיתי כי לא לאדם דרכו לא לכל אדם מעמל יגיע 

א לחכמים לחם ולא לðבוðים עושר, כפיו בעוה"ז, כמ"ש ל
וðראה זאת לעין כי לא ביד האדם להתעשר ולא לשבוע 
מיגיע כפו, רק ה' ðותן לחם לכל בשר, כמ"ש דלתי שמים 
פתח וגו', וכן יפתח ה' לך את אוצרו הטוב את השמים 
לתת מטר ארצך בעתו ולברך את כל מעשי ידיך, וכן אðחðו 

הטוב תפתח, כי מתפללים שערי שמים פחת ואוצרך 
חלוðות יש ברקיע שמשם הקב"ה מקבל תפילת ישראל, 

וחזי דעביד ומשם משפיע להם מזוðות בכל יום, וזה אומרו 
פי'  כוי כוי שקלתי לסלתאי ואðחת בכותא דרקיע,

אדמצליðא בעיתא ולא שהתפללתי לד' שיתן לי מזוðתי. 
כמ"ש [ðדה ע:] שאלו את ר"י מה יעשה אדם  אשכחי,

אמר להם ירבה בסחורה וישא ויתן באמוðה, ויתעשר, 
אמרו לו הרבה עשו כן ולא הועילו, אלא יבקש ממי 
שהעושר שלו וכו'. מאי קא משמע לן דהא בלא הא לא סגי. 
לזה עשה גם כן שהתפלל קודם למי שהעושר שלו, ואח"כ 

 אמיðא גðבי איכא הכא.חזר על פרðסתו, אעפ"כ לא מצא. 
ðוגה היא הגוð בת השפע מן הקדש, והוא פי' שקליפת

בעוðותיהם של בðי אדם, שאיðם ðושאים וðותðים באמוðה, 
ומאðין את חבריהם, כן הרע עושה ומאðה את הקדושה, 
וגוðבת ðפשות רחמðא ליצלן, ע"כ ðאמר כל ארחות בוצע 
בצע את ðפש בעליו יקח, לכך סבר שהיא גðבה שפעו 

אראה לישא ומזוðותיו, שלכך אמר ג"כ ישא ויתן באמוðה, ו
וליתן באמוðה. א"ל לא תועיל כי גלגל הוא החוזר בעולם, 
לא בזכותא תליא מילתא אלא במזלא, כי שכר מצוה בהאי 
עלמא ליכא, כמ"ש היום לעשותם ומחר לקבל שכרם, וזה 

ע"כ לא תשמע לעצת היצה"ר לבטל  גלגל רקיע דהדר,אמרו 
 אðטר עד למחר הכמהתורה, ושכר מעשיך ðשמר עד למחר. 

 שתבא לכאן ומשכחת לה ותמצא כל שכרך מוכן (גר"א).
ביאור עðין זה כי האדם יש לו דביקת בהש"י וזהו  לב

שמורה עליו עðין התפילה, שאין התפילה רק הדביקת בו 
יתברך, שכל שהתפילה יותר בכווðה עצמה הדביקת בו 

                                                                                            
יותר. ומפðי שיש לאדם דביקת בו יתברך שהוא ðצחי קיים 

שבו השמים אל האדם מציאות משתðה מבלי שיðוי, ðח
בלתי קיים, ואל יהא לך ספק בזה שהדבר אשר מתðועע 
הוא בעל שðוי שאיðו עומד על עðין אחד ואין זה ðחשב 
מציאות גמור, כי אף שאין השðוי הזה רק מצד שðוי המצב 
מ"מ אין מזה מציאות גמור, רק כאשר אין לו שðוי כלל. 

דה בשמים וðתלים בהם והדברים אשר יש להם קשור ועמי
כמו מזוðותיו של אדם ושאר דברים אשר בעולם התחתון 
שהם ðתלים בהם, אין מציאתם מציאות קיים, מצד אשר 
הם עומדים וðתלים בשמים אשר הם בעלי תðועה ויש להם 
שðוי, וזה שאמר אדמצלðא בעיðא ולא אשכחðא שהרי מצד 

לי הדביקות שיש לאדם בו יתברך ðחשבו המים שהם בע
גוף מתðועע, והðתלה בהם אין להם מציאת קיים, וז"ש 
בעיðא ולא אשכחðא ליה, שאין להם מציאת קיים בערך 
האדם שיש לו דביקת בו יתברך. ולפיכך אמר שמא גðבי 
איכא הכא פי' שמא כי מצד התðועה הזאת הסביבית אין 
ðחשב מציאות גמור לעולם, כי אף השמים ðתוðים תחת 

חסרון העולם כאלו אין מציאות גמור השðוי, ודבר זה 
לעולם מצד השðוי הזה, והגðב הוא התðועה שלוקח הðתון 

  בשמים.
ועל זה אמר שהטייעא אמר לו, שהשכל הקוðה והמשיג 
הכל ðטר עד למחר ותשכח, באר זה שאם לא היה תðועה 
סביבית היה זה ðחשב שיðוי גמור, אבל התðועה הסביבית 

ר שכל אחד אשר יתðועע ממðו הזאת איðה ðחשב שðוי גמו
חוזר להתðועע אליו כמו כל תðועה סביבית, ולפיכך אמר 
ðטר עד למחר ותשכח שמצד אשר הוא חוזר למקומו 
ומשלים את הסביב איðו ðחשב שðוי גמור אבל ðחשב בצד 

  זה מציאות קיים.
ומעתה תבין הדברים האלו אשר הם דברים גדולים, 

שמים, והשמים הם שבא לבאר אשר העולם הוא תחת ה
בעלי תðועה מתðועעים, וכל תðועה יש בזה שðוי, ועם כל 
זה אין זה ðחשב שðוי גמור כי התðועה הסביבית חוזרת 
למקומה, ומזה הצד יש להם מציאת קיים למזוðת שהם 
בשמים. וכאשר תבין באלו הדברים הגדולים תמצא כי 

  בדברים אלו מבואר עðייðי' גדולי'.
בחכמה יתבאר לך כי גלוי (כי כאשר) וכאשר עוד תבין 

הסוד הזה השמים והשפעתם, כי במה שאמר דהוי כווי כווי 
רמז בזה כי הדבר שהוא עגול ואיðו שוה יש הפרש בין 
החלקים, שאין חלק זה כמו זה בשוה רק כל חלק וחלק 
בפðי עצמו, וכאלו היה הפרש בין זה לזה, וזהו שעשוי כוי 

ים כי ראוים שיהיה על אופן זה, כוי, ובזה גלה לך סוד השמ
כי דבר זה להם מפðי שאין השמים גשמי' כמו שהם 
התחתוðים, וכאשר הם עגולי' כאלו אין כאן גשם כי הגשם 
יש לו המשך רוחק אורך ורוחב, והגשם העיגול אין לו 
המשך מתדבק ביושר, וזה שאמר שעשוי כוי כוי כאלו היה 

לשמים רוחק והמשך הבדיל בין חלק וחלק. ודבר זה שאין 
גשם, והם הם ארובת השמים אשר מזוðותיו של אדם 
מושפעים מהם. שאלו היה להם עðין הגשם אין הגשם 
משפיע ובמה שיש לשמים האלה כוי כוי הם משפיעים 
מזוðות האדם. ולכך כתי' (מלאכי ג') אם לא אפתח להם 
ארובות השמים והרקותי לכם ברכה עד בלי די, ואין כאן 

ה, וזה הדבר גורם שאין לאדם השפעת מזוðותיו רק מקום ז
לפי שעה מפðי כי אין השפעת השמים רק בשביל כוי כוי, 
ר"ל במה שהשמים משפיעים כמו שהתבאר, ואין דבר זה 
רק בעת מיוחד הראוי אל זה כמו שאמר דהדר גלגלא 
והביא לו המזון כי כאשר הדר גלגלא ואז כוי השמים אשר 

ליו בשעת השפע, כאשר מתחברים שם מזוðותיו באי' א
ארובות השמים לתחתוðים, ואז מקבלים התחתוðים שפע 
מן השמים. ומזה תבין מה שאמרו שהראה איך דðשקא 
שמיא ארעא כי שמים וארץ מתחברים מצד היושר הזה 
אשר מקבלים התחתוðים שפע מן ארבות השמים, וזהו 



                                                                                            
החבור והðשוק הוא כמו חבור זכר וðקבה אשר הזכר 

  שפיע והחומר מקבל (מהר"ל).מ
ביאור עðין זה תמצא בכמה מקומות בכתוב שðאמר  לג

על הרקיע שיש בו חלוðות וכמש"ה וארבות שמים ðפתחו 
(בראשית ז') כאלו היה אוצר בשמים ומשם בא הכל, אם 
יעשה ארובות בשמים (מלכים ב', ז'), וזה מפðי כי מן 

ואחוי לך  השמים יושפע לעולם ודבר זה מבואר. ואמר תא
היכא דðשקא רקיע וארעא זהו הקשור והחבור שיש עם 
הארץ כי השמים והארץ אף על גב שהם רחוקים וðבדלים 
זה מזה כגבוה השמים מן הארץ, מ"מ יש להם קשור וחבור 
יחד, וזהו דðשקא שמיא וארעא. ואמר דחזיתי דהווי עביד 
 כווי כווי כבר התבאר כי השמים ðאמר עליהם שעשוים כווי

כווי מפðי שהשמים הם כמו אוצר שמהם יבא הכל לעולם, 
ואמר דאðחתי לסלתאי בכווי כלומר שהדברים התחתוðים 
יש להם מקום בשמים ועמידה לשם מאחר שמהם יבא הכל 
לעולם, וזה שאמר דאðחתי לסלתאי, שמהם מזוðותיו של 
אדם בכווי, כי בפרט מזוðותיו של אדם תלוי בשמים כמו 

מו"ק כ"ח א') חיי בðי ומזוðי לא בזכותא שאמרו חכמים (
תליא מלתא אלא במזלא תליא מלתא, ðמצא כי הוא מðיח 
סלתאי דהוא מזוðותיו של אדם, ומתיחס פעולה זאת אל 
האדם שמðיח לשם מזוðותיו, כי השמים הם משמשים את 
העולם התחתון אשר העיקר בעולם התחתון הוא האדם, 

משמשים והם ðחשבים מðיח לשם מזוðותיו כי אליו הם 
אוצר שלו, וזהו שהðיח לשם סלתאי. ודבר זה בעת שðברא 
האדם מðיח לשם מזוðותיו וכשהוא צריך לו מקבל משם. 
ואל יהא קשה לך מה שאמרðו כי השמים הם משמשים את 
העולם, כי דבר זה הוא מבואר במקומות הרבה שאין לספק 

א בזה כי השמים הם משמשי' את התחתוðים, ואשר הו
  עיקר בתחתוðים הוא הדם (מהר"ל).

כבר אמרðו כי כל החכמים באו לבאר הווית שבים, כי  לד
במה שהים ðבדל הוייתו מן התחתוðים ולכך ההויית שבים 
ג"כ בצורתם המופשטת יתחייב להם דברים מיוחדים. ואמר 
שראה דדמיין תרי עיðא לסיהר' וðפיץ מתרתי אוסיא ר"ל כי 

תי' עליו (בראשית א') יקוו המים הדגים שבים, אשר הים כ
אשר מתחת השמים ולפיכך היו מיחסים העיðי לתרי סהרי 
וðפיץ מיא מהם כתרי מברא דסורא, וזה מורה על הגודל 
שכ"כ מיא יצאו ממðו. ורב ספרא הוי משתעי דההוא כורא 
היה מפיק רישא ממיא והוי לו קרðי כי הקרðי הם על ראש 

ש הוא ראשית הב"ח, הב"ח וðקרא ראש מפðי כי הרא
והקרðים שהם על ראשו של ב"ח הם עוד יותר ראשית 
שהקרן הוא על הראש שהוא ראשית, ואין ספק כי כל דבר 
שהוא ראשית הוא קטון יותר לפי שאיðו רק הראשית 
בלבד, ואין ספק מפðי שבריאה זאת התחלת וראשית 
ההויית שבים ולכך היה לו קרðים כמו שהתבאר כי הקרðים 

ם על ראשית, וזה שאמר דחקוק על ראש הקרן אðא מורי
בריה קלא שבים כי הקרðים שהוא ראשית וזהו בריה לכך 
אמר שהיה כתוב על הקרן אðא בריה קלה וכו'. ואמר 
והויðא ש' פרסה גם זה כתיב בקרðא כי כבר אמרðו כי 
הקרðים שהם על הראש לכך מורים על הראשית וכל 

הוא ראשית לו, ודבר זה ראשית הוא ðבדל מן הדבר אשר 
ידוע ממה שמפריש הראשית מן שאר הראשית ולכך אמר 
שהוא ש' פרסה כי מספר שלש מאות מתיחס אל דבר 
שאיðו בארץ כי הדבר שהוא בארץ שייך אליו מספר עשרה 
וכמו שהתבאר למעלה אצל גלי הים שגובה שלהם שלש 
מאות. ומה שאמר וכתוב עליו ואזילðא בפומיה דלויתן דע 
כי האכילה שאוכל את אחר עד שלא ðמצא האחר מורה כי 
אין לאותו אחר מציאות אצל האוכל, ובא לומר כי הויה 
זאת אין ðחשב מציאות אצל לויתן במה שהיא בריה קלה 
ðחשבת אצל לויתן ואין לה מציאות כלל אצל הויית 
הלויתן. וקאמר רב אשי דהיא עיזי דבחישי כלומר כי היא 

מטת לחור שלה מפðי שמקומה מקום בוחשת בקרðא וðש
ðסתר כמו שמורה עליו הקרן שהוא ראשית הב"ח דקרðא 

                                                                                            
אשר הראשית הוא מקום ðסתר, ומפðי כך בוחשת בקרן 
שלה מקום ðסתר. וכבר אמרðו שכל הדברים האלו 
מופשטים מן הגשמית כי מצד צורתם העצמית מופשטת מן 

  הגשמי הוא כך (מהר"ל).
הזה ג"כ אשר [הים] הוא  דע כי בא לבאר במאמר לה

מיוחד שיוצא ממðו כל דבר שהוא יקר וכן ðמצא בו התכלת 
כי התכלת הוא יקר וכמו שהאבðים טובות ומרגליות שהם 
דברים החשובים ביותר הם תולדות הים וכן התכלת הוא 
תולדות הים ג"כ, ויותר מזה שהרי תכלת דומה לים והים 

ולכך ציוה בתורה דומה לרקיע והרקיע דומה לכסא הכבוד, 
לעשות תכלת בבגד, כי הבגד בעצמו הוא כבוד ויקר האדם 
כדר' יוחðן דקרי למאðי מכבדותיה, וציוה להדר וליקר הבגד 
שהוא כבוד האדם בתכלת, ולכך אמר דהוי אזיל בספיðתא 
ואין זה הליכה גשמית כלל רק הוא ההליכה המופשטת מן 

י הים ðמצא הגשמי כמו שבארðו כמה פעמים, והðה ראה כ
בו כל הדברים היקרים, שהים מוכן לצאת ממðה דברים 
החשובים מפðי כי הים דומה לרקיע והרקיע דומה לכסא 

  הכבוד, ולכך כל דבר שהוא כבוד ויקר יוצא ממðו. 
ואמר שראה בים קרטליתא דמקבע בה אבðים טובות 
ומרגליות, ואין דבר זה עðין גשמי כלל רק שר"ל שהיקר 

יוצא מן הים, אשר אותו היקר איðו ראוי העליון הוא 
(שיהיו ראוי) שיהיה בעולם הזה, כי אם לעתיד, ובעולם 
הזה הכבוד והשררה מביא לאדם המיתה ואמרו (פסחים 
פ"ז ע"ב) אוי לרבðות שקוברת בעליה, ואמרו (אבות פ"א) 
ðגד שמה אבד שמה כמו שהארכðו במסכת אבות על זה, 

א, הייðו דגים שממיתים את ולכך אמר דהוי מהדר לו כריש
כל מי שמקרב אל הכבוד היתירה העליוðה, ולפיכך מפסיק 
בין מדריגת האדם ובין מדריגת הקרטליתא, ובהתקרבת 
האדם הטבעי אל מדריגת הקרטליתא הזאת יפגע באדם 
ההעדר, וזה שאמר דבעי שמטיה לירכיה, כי הרגל שבו הירך 

ה, כי ימצא ע"י מתקרב אל דבר, לכך בעי שמטיה לירכי
לאדם ההעדר בהתקרבת הזה כאשר רודף ורץ ברגליו אחר 
הכבוד. ואמר דדרא חלא, כבר אמרðו כי כרשא הזאת ðאמר 
על ההעדר המגיע לאדם בהתקרבות אל המדריגה הזאת, 
אמðם יש לאדם כח שיש לו התגברות על ההעדר שהוא 
סלוק הכרשא כמו שאמרðו, וז"ש דדרא חלא, קרא הכח 

תגברות על ההעדר חלא מפðי כי החלא הוא שיש לאדם ה
דבר חזק יש לו כח כדאיתא בפ"ק (כי ðקרא מעשה צדיקי 
חול והוא גובר על ההעדר הזה), כי הצדיקים יש להם כח 
על ההעדר ולהם ראוי הכבוד אף בעולם הזה כדאיתא בפ"ק 
כי ðקראו מעשה צדיקים חול והוא גובר על ההעדר הזה, 

ם לקרטליתא דביתהו דר' חðיðא רק שיצאת בת קול מה לכ
דעתידא דשדי בה תכלתא וכו' כבר אמרðו כי התכלת הוא 
כבוד האדם כאשר יש במלבוש שלו תכלת וכדכתיב (אסתר 
ח') ומרדכי יצא בלבוש מלכות תכלת וגומר, לכך אמר כי 
אין היקר והכבוד ראוי בעולם הזה שהוא עולם שפל 

אפשר שיהיה  ופחות, כי הכבוד לצדיקים כאשר ראוי אי
בעולם הזה רק עיקר הכבוד הוא לעולם הבא שהוא עולם 
שכולו כבוד, לא בעולם הזה, ולפיכך אין לצדיקים הכבוד 
בעולם הזה כי עיקר הכבוד מוכן לעולם הכבוד. ומיוחד לזה 
מצות ציצית ביותר בעבור כי הציצית ובפרט תכלת 
במלבוש הוא כבוד האדם ולכך זוכין בעלי המצוה הזאת 
לעולם הבא, אל הכבוד העליון, וכמו שבארðו במסכת שבת 
אצל הזהיר במצות ציצית זוכה לטלית ðאה ע"ש (דף כ"ג 
א') ותמצא מבואר, ומפðי כך יצאת בת קול וכו' כלומר כי 
הכבוד הזה שאין ראוי שיהיה בעולם הזה אל תאמר שהוא 
עיקר עצם הכבוד שעליו ðאמר וðגד זקðיו כבוד, זה איðו, רק 

הוא למטה מן הכבוד שהוא אל בעלי מצות, לכך אמר ש
שהוא קרטליתא דשדא בה תכלתא, והדבר שהוא מוðח תוך 
דבר אחר אין ספק שהדבר המוðח הוא עליו, ויותר עליון, 
ולא שהכבוד הזה על בעלי מצות ציצית עצמה שהוא עליון 
על זה, רק כבוד זה לאותם אשר הם הכðה אל המצוה 



                                                                                            
ר' חðיðא דהוי שדא תכלתא בעולם הזאת, כמו דבתהו ד

הזה והיא הכðה למצוה זאת וכך לעתיד יהיה לה צירוף אל 
הכבוד שהוא לצדיקים בשביל מצוה זאת כמו שהיה לה 
בעולם הזה צירוף אל המצוה הזאת שהיתה מכיðה המצוה 
הזאת אל הצדיקים. ובזה בא להודיעך עðין הים שיוציא 

אבðים טובות אשר ממðו דברים היקרים והðכבדים כמו ה
יש להם סגולת אשר איðם ðמצא אל הדברים הגשמיים, וכל 
זה כמו שאמרðו, שהים דומה לרקיע והרקיע דומה לכסא 
הכבוד, וה"ð אמריðן בסמוך ושמתי כדכוד שמשותיך פליגי 
בו תרי מלאכי וכו', הðה ראה בים שמðסרים ומכיðים 

י אבðים טובות בעולם הזה לירושלים שיהיה לעה"ב כ
העולם הזה הוא הכðה לעולם הבא, לכך היו מðסרי אבðים, 
וזהו ההכðה אל עולם הבא, לכך האשה, אשר מדריגתה 
ההכðה בלבד כמו שידוע כי האשה היא הכðה בלבד, 

  (וכאשר) [היא] היתה הכðה למצוה זאת (מהר"ל).
הדבר הזה בעיðי האדם הוא כי האדם איðו משיג רק  לו

חוש האכילה והשתייה והם הדבר המוחש וכאשר רואה ל
גשמיים יחשוב שכל מה שðאמר עליו אכילה, גשמית, 
ולפיכך הוא רחוק בעיðי האדם שיהיה כאן אכילה ושתיה 
אחר הסתלק הגוף ואין ספק בדבר הזה כי אין מוכרח 
שיהיה עצם האכילה בדברים גשמיים בבשר וביין דוקא רק 
עצם האכילה ðקרא כאשר האדם מקבל דבר המשלים 

ותו, דבר זה הוא עצם אכילה ואף אם איðו בדברים א
גשמיים. ועתה ראה והבן וכי יעלה על דעתך שהאדם כאשר 
היה בגן עדן ואכל פירות גן עדן שהיו הפירות כמו הפירות 
שהם אצליðו גשמיים שאין ספק שפירות גן עדן מתיחסים 
אל גן עדן רק שכל אשר מקבל האדם להשלים עצמו ðקרא 

דבר גשמי או מה שהוא. ובפרק יום הכפורים אכילה יהיה 
(יומא ע"ה ב') לחם אבירים אכל איש לחם שמלאכי שרת 
אוכלים אותו וכשðאמרו הדברים האלו לפðי ר' ישמעאל 
אמר להם צאו ואמרו לר"ע טעיתה וכי מלאכי שרת אוכלים 
אלא לחם אבירים שðבלע באברים ע"כ ואל יעלה על דעתך 

ובר שהמלאכים אוכלים דברי שר"ע לגודל חכמתו היה ס
גשמיים דבר זה לא יצויר אבל הפי' שר"ע סבר שהמלאכים 
מקבלים מן הש"י כמו שכל הðמצאים מקבלים מאתו 
והקבול ההוא השלמתם ולפיכך קרא המן לחם שמלאכי 
השרת אוכלים אותו כי גם המן איðו טבעי, ועל זה השיב ר' 

ם מקבלים ישמעאל וכי מלאכי שרת אוכלים כי אין מלאכי
דבר כי כל מקבל יושלם ע"י מה שמקבל ואין המלאכים 
(יקבלו) [מקבלים] יותר ממה שבריאתם בעצמם רק הם 
עומדים בהוייתם כמו שðבראו בעצמם, אבל האדם הוא 
בעðין הזה אשר יקבל הדבר והוא השלמתו שאיðו עצמו 
ולפיכך באדם שייך שיקבל דבר ובאותו דבר שיקבל יש בו 

עðין אכילה שכל האכילה, ע"י האכילה מקבל השלמה וזהו 
השלמתו עד שאיðו חסר. ועðין האכילה והסעודה שהוא 
קבלת השלמה שתהיה לצדיקים לעתיד הוא ע"ד שאמר 
הכתוב ואכלת את כל העמים ואין הפי' שישמיד העמים 
כולם עד שלא יהיו ðשארים דא"כ היה לו לכתוב והשמדתם 

כל העמים מפðי  את כל העמים אבל מה שאמר ואכלת
שלא תמצא אומה שאין לה מדריגה מה ומעלה מה שהם 
מיוחדים בה, ואמר הכתוב ואכלת את כל העמים שהם 
ירשו את מדריגתם מה שהם מיוחדים ויהיה בטלים 
וישראל יושלמו באותה מדריגה שהי' להם בעולם. ואל 
יקשה לך מה שאיðו מðיח את האומות ויהיו ישראל יורשים 

מעלות כי דבר זה לא יתכן לפי החכמה והשכל ג"כ אותם ה
כי אין דבר אחד הוא מיוחד לשðים, ולפיכך אמר ואכלת את 
כל העמים שיאכלו אותם שכאשר יקבלו את מדריגתם ואת 
מעלתם ויושלמו במדריגתם והוא אכילתם בודאי כי לא די 
בזה שיאבדו אותם אבל יהיו אוכלים אותם וישלמו 

ה אמרם שלעתיד יעשה הקדוש במעלתם אשר היה להם. וז
ברוך הוא סעודה לצדיקים מן הלויתן ומבהמות בהררי 
אלף, כי מציאות אלו הם מציאות חשובים מאוד כי אל 

                                                                                            
יעלה על דעתך כי הם מציאות גשמיים כמו הדגים אשר הם 
אצליðו כמו שמביðים בðי אדם וכמו הבהמות אשר הם 

ולעתיד מציאות העולם רק יש להם חשיבות בכמה מעלות 
כאשר יקðו הצדיקים מעלה עליוðה יהיו צדיקים אוכלים 
אותם שיושלמו במדריגתם ובמעלתם עד שיהיו אל ישראל 
כל המעלות ודבר זה ðקרא אכילה כי האוכל מקבל האוכל 
ויושלם באכילה. ושלא תטעה לומר כי האכיל' הזאת 
מעלתה ומדריגתה עריבות האוכל אמר שיעשה סעודה 

לבא וזה כי כל אכילה, הטוב שבה ב' לצדיקים לעתיד 
דברים, האחד העריבות שיש לו והשðי הוא שהאכילה הוא 
סועד האוכל שהיה חסר קיום והאכילה משלימו ולעתיד 
לא יהיה עריבות האוכל רק שם סעודה יהיה על זה שיקבלו 
הצדיקים השלמה במעלת הדברים האלו וזהו קיומם, 

  .ולפיכך יקרא קבלת דברים אלו סעודה
אמðם אל תאמר כי זהו מדריגת עולם הבא כי אין הדבר 
כך כי סוף סוף מורה קבלת השלימות על חסרון שיש שם 
חסרון עד שהוא צריך אל השלמה אבל מדריגת עולם הבא 
אמרו (ברכות י"ז א') העולם הבא אין בו אכילה ושתיה רק 
צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם וðהðים מזיו 

ðין זה כי מדריגת עולם הבא אין שום השכיðה, בארו ע
קבלת מעלת לומר שיהיה בו אכילה ושתיה שהרצון בזה 
קבלת השלמה, שבמדריגה ע"ה הכל בהשלמה וזה שאמרו 
שאין בו אכילה ושתיה רק צדיקים יושבים ועטרותיהם 
בראשיהם שהישוב הוא קיום, שכל מקום שðאמרה ישיבה 

יש לו קיום  אצל שאיðם גוף מורה על הקיום, שהיושב
בישיבתו כי העומד צריך לישב, וכן כתב הרמב"ם ז"ל 
בשתוף שם ישב והקיום שלהם הוא מן הש"י בעצמו וזהו 
אמרם ðהðים מזיו השכיðה והתבאר לך עðין הסעודה 
שתהיה לעתיד לבא לצדיקים קבלת ההשלמה במעלת שהיו 
מיוחדים לðמצאים החשובים וזה אכילתם כמו שהוא כל 

יב לשון זה ואכלת את כל העמים ויהיה אכילה כדכת
לצדיקים לעתיד כמו שיהיה להם בעולם הזה כי בעולם 
הזה אכלו האומות וקðו מדריגתם כמו שהתבאר, לעתיד 
יהיו אוכלים מדריגתם הðמצאים החשובים אשר הם 
כוללים הכל, כי הלויתן הוא בריה בים ובהמות בהררי אלף 

וביבשה כוללים  בריאה ביבשה והðבראים אשר הוא בים
הכל. ובא לומר כי הצדיקים לעתיד יהיו מקבלים מעלת 

  הכל עד שיהיו מושלמים בכל ולא יהיו חסרים דבר.
ויש לך עוד להבין אלו שðי הðבראים המחולקים הלויתן 
ובהמות בהררי אלף מחולקים במדות שלהן שכל אח' 
מיוחד למדה מיוחד' כאשר ידוע מעðין הלויתן אשר הוא 

שר המים מתיחסים למדה מיוחדת שהם מושפעים במים א
מן הימין ובהמות בהררי אלף שהוא השור מתיחס למדה 
מיוחדת שהוא מושפע מן השמאל כאשר ידוע, ולפיכך 
כאשר יקבלו אלו שðי דברים לאכול אותם יהיו מושלים 
בכל. מה שאמרðו שהלויתן הוא מן המים אל תטעה לומר 

ם שאין הדבר כך אבל שהוא גוף ðברא מן המים החומרי
הוא מציאות מתיחס אל המים וðמשך מן כח המים. כלל 
הדבר סעודת הצדיקים תהיה לעתיד במה שהאדם הזה הוא 
חסר ולעתיד יושלם, והשלמתו איðו השלמה כמו שהוא 
בעולם הזה אבל השלמה אחרת הוא, יותר עליוðה, ויושלמו 

ק אז הצדיקים בכל ויהיו אותם הðבראים בטלים והצדי
יושלם במדריגת מעלתן, וזה אכילתם. אמðם אין מדריגה 
זאת מדריגת עולם הבא כי מדריגת עולם הבא יותר עליון 
שאין במדריגות עולם הבא חסרון, שאמר עולם הבא אין בו 
אכילה ושתיה הייðו אחר שקבלו הצדיקים ההשלמה הזאת 
מן הלויתן ובהמות בהררי אלף לא יקבלו אכילה תמידית 

א בעולם [הזה] שאוכלים וחוזר ואוכלים תמיד, זה כמו שהו
  איðו לעה"ב.

אמðם מה שאמר כל מה שברא הקדוש ברוך הוא בעולמו 
זכר וðקבה בראו באור זה כי מפðי שהתחתוðים איðם 
במעלה ובחשיבות העליוðים רצה הקדוש ברוך הוא לזכות 



                                                                                            
את חשיבות האדם וכל התחתוðים מה שחסר להם מצד 

ם מן האחד, כי מה שחסר בזה גלה בזה אשר טובים השðי
כי יש בזכר מה שאין בðקבה ויש בðקבה מה שאין בזכר 
ולפיכך אמר הכתוב אעשה לו עזר כðגדו ודבר זה ðמשך בכל 
התחתוðים מצד כי טוב שðים מן אחד וðמצא כי לפי זה כי 
החבור הזכר עם הðקבה יש בו שלימות יותר בכלל שלהם, 

לעשות צרכו מצד המלאכה  לא מצד שהðקבה היא עזרו
בלבד או שיהיה להם תולדות אך כי האחד איðו שלם 
וכאשר הם שðים אז הבריאה שלימה בלי חסרון ולא זה 
בלבד שהחשיבות והמעלה הוא כאשר יתחברו ביחד כמו 
חבור זכר וðקבה רק אף שכל אחד בפðי עצמו גם כן הוא 
 יותר חשוב כאשר ðמצא זוג אליו כי כאשר ðמצא האחד
בלבד הוא חלק בלבד וכאשר ðמצא זיוג אליו והזוג הוא 
דבר שלם הרי כל אחד מהם חלק הכל ודבר זה יותר 
במעלה מאשר הוא חלק בלבד ואיðו חלק הכל שכל חלק 
הוא חסר ðמצא כי הזכר והðקבה בחבור שðיהם הוא 
שלימות הבריאה וכל אחד בפðי עצמו הוא חלק הכל. ועל 

ðו זה אמר ואף לויתן זכר וðקבה בראם פי' אף הלויתן שאי
בריאה גשמית כמו שאר בריות זכר וðקבה ברא אותם כי 
מצד כי הלויתן הוא בעולם התחתון וכל אשר ðברא בעולם 
התחתון ðברא זכר וðקבה פי' שאין באחד כראוי והיה חסר 
ולכך ברא עוד בריאה שðית וע"י שðיהם השלמת הבריאה 

 וכל אחד חלק הכל (מהר"ל). 
אר עðין זה אחר שאין דבר בטלה מן הש"י יהיה בי לז

מציאות הזיוג לבטלה על זה אמר ומלחה לצדיקים לעתיד 
פי' הדבר הזה שיהיו מושלים הצדיקים הבריאה הזאת. 

 ודבר זה יהיה סעודת הצדיקים (מהר"ל).
וביאר זה כי הדגים אם יהיה להם בטול התאחדות  לח

עצם שלהם  דבר זה בטול עצם שלהם כי דגים ðמשך אחר
התאחדות ביחד ביותר מכל שאר הðבראים וכדכתיב וידגו 
לרוב בקרב הארץ ויש בזה עðין מופלג מה שהדגים הם 
מוכðים לזה ביותר ואין כאן מקום זה ולכך אם היה בא 
למעט התאחדות שלהם כיון שההתאחדות הזה ðמשך אל 
עצמם לכך הם פריצי טפי ואם יהיה בטול לזה דבר זה 

לגמרי ולכך הרג הðקבה שזה בטול התאחדות  בטול עצמם
  לגמרי. 

וקאמר ולעביד איפכא ר"ל להרוג הזכר ולצðן הðקבה 
וקאמר מלחה לבשרא דðקבה מעלי טפי וביאר עðין זה 
שמציאות לויתן הוא בכח לפי שהוא מוכן לדבר העתיד אל 
הצדיקים בסוף כי זהו תכלית בריאתו ודבר זה הוא עðין 

י לðקיבה ולא לזכר במה שהזכר יש בו כחו בלבד והוא ראו
עðין הצורה שהצורה היא המשימה הדבר בפעל ואין בו 
עðין כח אבל הðקבה חסירה שייך בה שהיא בכח וזה שאמר 
ומלחה לðקבה מעלי טפי כי הדבר שהוא ðמלח הוא עומד 
לדבר שיהיה בסוף לכך איðו בפעל עד שיצא לפעל בסוף אל 

יך לðקבה במה שכל הðקבה מה שהוא עומד לו ודבר זה שי
  בכח ולא בפעל כמו שהתבאר למעלה. 

ועוד אמר אב"א וכו' ודבר זה ðתבאר במסכת ע"ז אצל ג' 
שעות אחרוðות הקדוש ברוך הוא משחק עם הלויתן (ג' 
ע"ב) שהכווðה בזה שיש אל הש"י חבור אל עולמו וראשית 
החבור הוא הלויתן וזהו קשור העולם כמו שהתבאר שם 

חוק ע"ש ולאו אורח ארעא לשחק עם הðקבה שאין עðין הש
חבור אל הש"י אל הðקבה שהיא ðחשב במדריגת החומר 
שהוא יתברך קדוש וðבדל מעðין החומר ואין ראוי השחוק 
שהוא החבור מן הש"י אל הðקבה. ר"ל אל הðמצא שהוא 
במדריגת החומר שהוא יתברך קדוש וðבדל מעðין החומר 

חבור מן הש"י אל הðקבה ר"ל (ואין ראוי השחוק שהוא ה
  אל הðמצא שהוא במדריגת החומר). 

וקאמר גבי בהמות בהררי אלף למלחיה ðמי לðקבה 
ומתרץ בשרא דכורא דוקא מלחא מעלי וביאור זה שאל 
מציאות זה שהוא הלויתן ראוי יותר שיהיה מציאות בכח 
לגמרי כי מציאות זה שהוא הלויתן איðו דבר בפעל כמו 

                                                                                            
וראוי שיהיה בכח ודבר זה ידוע בחכמה שאר הðמצאים 

מאוד שכל הדברים אשר ðבראים מן המים אין מציאתם 
בפעל ואין מציאתם כמו שאר ðמצאים וראיה לזה שאין 
הðמצאים שהם מן המים צריכים שחיטה וזה מפðי כי אין 
להם מציאות גמור. ועוד ידוע ממה שכל בריאות המים אין 

על מציאות בפעל ולכך להם קול שהקול אשר ðשמע מורה 
הוא ðשמע ודבר זה סתרי חכמה מאוד, ולכך שייך מליחה 
דוקא גבי בשרא דכורא אבל גבי בהמה לא שייך זה. והðה 
בעðין האכילה הזאת הארכðו בכמה מקומות אשר היא 
רחוקה מדעת בðי אדם וכבר הזהרðו עליך שאל תוציא דברי 

שכל אבל חכמים לעðין זולת זה כי אין דבר זה מכחיש ה
מפðי שעמדו חכמים על עðין האדם ומהותו אשר הוא בעל 
הקבלה בעצמו וכאשר מקבל הוא יושלם ואין שלימתו 
בעצמו כמו המלאכים שאין [בהם] קבלה רק שיש חסרון 
בעצמו ויושלמו ומי שיודע עðין האדם יודע שדבר זה ðמשך 
אחר צורת האדם ומה שðקרא אדם כי אין אדם רק מלשון 

אדמה היא מקבלת ובודאי הוקשה להם כי לא אדמה וה
שייך קבלה רק בגשם הגוף ולא בדבר שאיðו גוף כמו שיהיו 
הצדיקים לעתיד לבא, גם זה איðו כלום כי בצד שהאדם 
מתיחס אל החומר אף כאשר הוא בעולם הðבדל מ"מ 
מתיחס אל החומר שהרי כאשר היה בעולם הזה היה בעל 

דם יחוס החמרי ולכך חומר ומצד הזה לא יסולק מן הא
מתיחס אליו מצד הזה הקבלה וכבר אמרðו כי אין קבלת 
דבר זה עðין גשמי כלל שאין הלויתן גם בהמות בהררי אלף 

  גשמיים כמו שהתבאר בכמה מקמות ודי בזה (מהר"ל).
ביאור הדברים כי לעתיד יתבטל כח לויתן כי אי  לט

יגדל  אפשר שלא יהיה לצדיקים [כללות] כח שלו. כי לעתיד
הש"י מדריגת הצדיקים שיכללו כח הלויתן כמו שהתבאר 
אצל ומלחה לצדיקי' לעתיד לבא ולפיכך מחייב דבר זה 
ההריגה ללויתן ויתגבר עליו הפך שלו וזה כי הלויתן כחו 
במים וגבריאל ממוðה על האש כמו שידוע מכח גבריאל וזה 
שאמר אלמלא הקדוש ברוך הוא עוזרו לא היה יכול לו וזה 
כי ההפכים כל אחד מתגבר בכח שלו שהוא הפך השðי ולא 
היה יכול גבריאל אליו רק שהקב"ה עוזר לגבריאל וזה מפðי 
כי גבריאל יש לו קשור וחבור עם הש"י שהרי בסוף שמו 
שם אל. ובמדרש (ילקוט איוב תתקכ"ז) רמזו דבר זה בעðין 
אחר אמרו שם מה הקדוש ברוך הוא עושה, רומז ללויתן 

[מכה] בהמות בסðפיריו ושוחטו והוא רומז לבהמות והוא 
והוא מכה ללויתן בזðבו והוא ממיתו מה הקדוש ברוך הוא 
עושה ðוטל עורו של לויתן ועושה סוכה לצדיקים ע"כ. 
וביאור זה כי אלו הם שðי הפכים שהרי הלויתן בים 
ובהמות ביבשה ובעולם הזה, שהי' החלוק בעולם, ðתן 

ללויתן בפðי עצמו ולא היה כל אחד  הקדוש ברוך הוא גבול
ðכðס לרשות אחר ולכך היה להם הקיום ולבסוף יהיה הכל 
אחד ואין כאן גבולות מחולקים וכיון שלא יהיה כאן 
גבולות מחולקים ðכðס האחד בגדר השðי וכל אחד מתגבר 
על השðי. וזה שאמרו ששחטו בסðפריו כלומר שיש בלויתן 

סðפרין ויש לבהמה שאין  דבר שלא ðמצא לבהמות שאין לו
ללויתן והוא הזðב ויהיו מתגברים זה על זה ויהיו בטילים 
שðיהם הם רחוקים מן האחדות והש"י לעתיד חפץ 
באחדות כדכתיב והיה ביום ההוא וגומר ולפיכך שðיהם 
בטילים לעתיד ודבר זה מבואר כאשר יתבוðן בחכמה 

  (מהר"ל).
רו של לויתן אחר שאמר כי יהיה לצדיקים סעודה מבש מ

אמר שיהיה לצדיקים סוכה מעורו של לויתן והחלוק שיש 
בין העור ובין הבשר כל אחד ואחד עðין בפðי עצמו וזה כי 
אחר כל עצם ðמשכים דברים שאיðם עצם והדבר אשר 
ימשך לו ðקרא כבודו של הדבר כי הכבוד הוא מחובר 
ומצורף אל הדבר כמו שקראו חכמים למלבושי האדם שהם 

ם אליו מכבדותי מפðי שהם ðמשכים אל (העפר) מכסי
[הבשר] מצורפים אליו ואשר הוא יותר מצורף אל הדבר 
הוא כבודו יותר ולפיכך המלבוש בפרט שהוא דבק מחובר 



                                                                                            
אל האדם הוא כבודו בפרט והעור לב"ח ðחשב מלבוש אליו 
ואיðו מעצם הב"ח רק ðמשך אליו ומצורף אליו ולפיכך 

ות הכבוד כמו שאמרðו כי הכבוד העור הזה יש לו מדריג
אשר הוא ימשך אחר עצם הדבר מצורף אליו לגמרי, והðה 
חלקו הלויתן לשðי דברים האחד הוא עצמו והוא שðקרא 
בשרו והשðי מה שðמשך אחר עצמו והוא ðקרא עור והוא 
כבודו. וכשם שאמר כי הבשר שהוא עצמו יהיה לצדיקים 

השðי שðמשך  סעודה בו בקבלת מדריגת הלויתן והחלק
אחר עצמו והוא עורו שהוא הכבוד יקðו הצדיקים ג"כ 
כבוד. וז"ש שיעשה מן העור סוכה לצדיקים שהסוכה אשר 
יושב בה היא כבודו, ולפיכך אמר זכה ðעשה לו סוכה פי' 
הסוכה הוא כולו כבוד. ואמר לא זכה עושין לו צלצל ופי' 

סכך  רש"י ז"ל שאיðה סוכה גמורה בסכך עם ד' דפðות רק
בלבד ולי ðראה שהוא כסוי על הראש ומקצת הגוף ואין זה 
כולה כבוד. ואמר שאם איðו זוכה עושים לו עðק הוא כסוי 
פחות מן הראשון שהצלצל אם שאיðו כולה כבוד הוא רובו 
אבל העðק איðו רק בצואר והוא כבוד במקצת. ואמר שאם 

ן איðו זוכה עושין לו קמיע הðה הקמיע הוא יותר פחות מ
העðק הוא סביב הצואר וכולל בזה הצואר שהוא סביבו 
אבל הקמיע איðו רק מקצת בלבד והוא קצת כבוד ואיðו 

  הכל.
ויש להבין אלו ד' מדריגת הסוכה והצלצל והעðק 
והקמיע, כל אחד ואחד מדריגה בפðי עצמו ידוע לðבוðים 
ויודעי סתרי חכמה. ואף כי ועðקים לגרגרותיך לא ðזכר אצל 

רים הביא את הכתוב הזה פðי כי אלו ד' מדריגות שלשה אח
אי אפשר האחת בלא אחרת, ואין לפרש יותר רק יבין 

  האדם אשר בו חכמה. 
וקאמר הðשאר יפרוס על חומות ירושלים כבר אמרðו 
למעלה שלא תאמר כי אין קðין מדריגת הלויתן רק במקצת 
ולא בכולו ואמרðו לך ג"כ כי בכל דבר יש שðי בחיðות 

ת הוא מצד מקצת הדבר והבחיðה השðית מצד הכל, האח
וכאשר אמר מתחלה שיעשה סוכה לכל אחד מן עורו של 
לויתן ודבר זה מצד מקצת שיקðה כל אחד מקצת מן 
הלויתן אמר שיקðו הלויתן מצד הכל ודבר זה מדריגה בפðי 
עצמו ולכך אמר שהðשאר שהוא הכל מן הלויתן פורס על 

יה מדריגת הלויתן מצד הכל חומות ירושלים שראוי שיה
יקðה הכלל ולכך אמר שהðשאר פורס על חומת ירושלים כי 
ירושלים כוללים הצדיקים שבה. וראוי שיהיה פורס על 
החומה דוקא כי כל דבר המצורף אל דבר הוא כבוד הדבר 
כמו העור ðחשב כבוד הב"ח במה שהוא כמו מלבוש האדם 

וד המקום במה שהוא כבודו, וכך החומה של העור הוא כב
שהוא סביב המקום מצורף למקום וכמו שאמר זכה עושין 
לו סוכה לא זכ' וכו' ובזה הצד לא יקðו הלויתן רק במקצת 
כמו שהתבאר אמðם יקðו הלויתן בכל הייðו כלל הצדיקים 
ג"כ כי ראוי אל הכלל שיקðו הכל, וזה שאמר מה שהðשאר 

כולל יהיה פורס על חומת ירושלים כי חומת ירושלים 
הצדיקים ומזה הצד יקðו מדריגת הלויתן מצד הכל, ויש לך 
להבין דברים אלו באמתתם כי הם דברים ברורים אין ספק 
בהם ומפðי שלא ידעו בðי אדם רק הסעודה הגשמית לכך 
היה קשה עליהם, ואין הדברים כך רק כי הסעודה הזאת 
היא קבלת עðין הלויתן הבלתי גשמי שיקבלו הצדיקים כמו 

ארכðו למעלה וסעודה הזאת אין מוכרע אם תהיה שה
לעולם הבא ומה שזכר כאן חומות ירושלים אין זה קשיא 
שאף שלא יהיה לעולם הבא מקום גשמי מ"מ יהיה 
ירושלים שתהיה לעתיד כמו שראוי לעולם הבא ואין 

  להאריך עוד (מהר"ל).
כתבו התוספות דר"ת לא גריס וכו' ור"ל דלא שייך  מא

וא ישפה או שוהם כיון דכבר כתיב כדין וכדין דפליגי אם ה
ולכך לא גריס ר"ת הך פלוגתא וכתבו התוספות דיש גורסין 
ומפרשין זה של קאמר ושמתי כדכוד קאי על רישא דקרא 
ויסדתיך בפוך וגומר ועל זה קאי ושמתי כדכוד ולא קאי 
שמשותיך על זה רק ושמתי כדכוד ðמשך למעלה ואחר כך 

                                                                                            
צמו שמשותיך ושעריך לאבðי אקדח. אמר הכתוב בפðי ע

פליגי וכו' ומה שאמר בגמרא, אמר להו הקדוש ברוך הוא 
לא קאי על מחלוקת זה רק על ושמתי כדכוד דקאי על הððי 
מרביץ בפוך וגומר דלעיל אבל ðראה דהכל כפשוטו דכך 
פירושו פליגי תרי מלאכי ברקיע וכו' ר"ל שהם חולקים 

שפה עדיף יש בשוהם מה איזה עדיף אי שוהם עדיף אם י
שאין בישפה ויש בישפה מה שאין בשוהם והמלאכים 
חולקים איזה עדיף וכן האמוראים חולקים איזה עדיף. ולא 
קאי מחלוקתם על כדכד כלל רק איזה אבן מובחר לחומת 
ירושלים והקב"ה אמר ושמתי כדכד שיעשה חומת ירושלים 

ים השבח כדעת שðיהם ואשמועיðן כי יהיה אל חומת ירושל
אצל הכל ואין כאן קשיא כלל. וביאור עðין זה, דע כי 
ירושלים איðו עיר כמו שאר עיר רק היא עיר אלקית ולפיכך 
אמר הכתוב כי לעתיד שתהיה מעלתה יותר אלקית עוד 
ממה שהיה קודם וראוי שיהיה בðיðה לפי מעלתה מאבðים 
טובת ויקרות שיש בהם סגולות ואיðם טבעיים וראיה לזה 

ושן המשפט שהיה מאבðים טובות שהאבðים בהם עðיðים ח
אלקיים, ופליגי מיכאל וגבריאל בעðין החומה כי החומה בה 
יוגדר העיר עד שðקרא המקום על שם החומה בית מושב 
עיר חומה וכן השער במה שהוא כðיסת העיר עד שגם 
המקום ðקרא על שם השער כדכתיב שופטים ושוטרים תתן 

יכך החומה והשער שהם צורת המקום לך בכל שעריך ולפ
ראוי שיהיה כפי מה שראוי לה ופליגי ביה תרי מלאכים 
ורז"ל אמרו מיכאל של מים וגבריאל של אש ואין הפי' 
שמיכאל הוא מים וגבריאל הוא אש ואין הדבר כך כלל רק 
כי הם צורת ðפרדות אין הבדל שלהם כמו שהוא בבðי אדם 

"י גשם מחולק שאלו שהצורה שלהם אחד והבדל שלהם ע
אין להם חומר וגשם שע"כ יהיה ההבדל שלהם הוא ע"י 
צורתם הðבדלת שאין צורה זאת כמו צורה זאת וכמו האש 
והמים שהם ðבדלים בצורתם רק עðין המלאכים ðבדלים 
בצורתם ולפיכך אמר כי מיכאל מים וגבריאל אש ר"ל כי 
צורתו הðבדלת וðפרדת מן החומר הוא צורה אלקית 

שפע ממðו הטוב והחסד כי המים אין בהם דין כלל, מו
וצורתו הðבדלת של גבריאל מתיחס אל אש כי הוא צורה 
ðבדלת ממðו הדין ופועל (ועולם) דין וגבורה בעולם. ולפיכך 
ירושלים עיר הקודש מיכאל שהוא ממוðה על הטוב והחסד 
והזכות אמר שצורת העיר הקדושה הוא מורה עיר הטוב 

ובטוב, ולפיכך החומה הוא של שוהם כי הדביקה בחסד 
השוהם גוון שלו לבן והוא גוון מורה חסד וטוב וראוי 
למקום הקדוש להיות צורה האלקית שלה דבר זה. וגבריאל 
שהוא דין אומר שצורת המקום הוא ישפה שהוא גוון מורה 
דין. ואין ספק שכל אחד ואחד מן שתי מדות האלו החסד 

צמה וכן יש צדיקים בארץ יש והרחמים הוא מעלה בפðי ע
שðפשו מוכן לעשות הטוב והחסד ויש שהוא מוכן לדין וכל 
אחד ואחד מעלה בפðי עצמו, תרי מלאכי ברקיע ותרי 

  אמוראי בארץ, ואין כאן מקום זה (מהר"ל).
מפðי שהש"י כולל הכל דין וחסד ולא כמו המלאכים  מב

ן שהממוðה על חסד איðו ממוðה על הדין והממוðה על די
איðו ממוðה על חסד והוא יתברך כולל הכל והוא יתברך 
ðותן לה מעלה כוללת שתהיה כרכא דכולה בה. אמðם 
מחלוקתם על החומה אבל השער שהוא פתח העיר בזה אין 
מחלוקת והכל מודים שהשער הוא של אבן טוב וכבר 
אמרðו כי האבðים הטובות ומרגליות יש בהם עðין אלקי 

הור. ור"ל כי העיר מצד עצמה יהיה והם בעלי חומר זך וט
מעלתה שהיא כוללת הכל כמו שהתבאר כי ראוי אל העיר 
שתהיה כוללת הכל ולא יחסר כל בה ולפיכך אמר הקדוש 
ברוך הוא שתהיה החומה שהוא גדר העיר כדין וכדין. ומצד 
הפתח תהיה מעלתה שתהיה אלקית לגמרי ולכך כתיב 

הפðים שלו מאירות ושעריך לאבðי אקדח דומה אל האדם ש
וכך השער שהוא פðי העיר יהיו אבðי אקדח ומאור העליון 
שיהי' מגיע לעיר מורה זה על מעלת אלקית כמו האדם 
שðאמר (קהלת ח') חכמת אדם תאיר פðיו. וביאר לך כי שðי 



                                                                                            
מעלות יהיו לירושלים אם המעלה שתהיה כוללת הכל כמו 

שתהיה לה שאמר הקדוש ברוך הוא תהוי כדין וכדין ואם 
המעלה העליוðה הðבדלת עד שתהיה דביקה בעולם הðבדל 
לגמרי וזה שאמר כי השער שהוא הפðים יהיה מאבðי אקדח 
שהם המאירים, וכל אור הוא ðבדל ואין אחר אלו שðי 
מעלות*), כי יש כולל הרבה ואין מעלתו גבוה, עליון ואיðו 
 כולל הכל אבל ירושלים תהיה כוללת הכל ומעלתה עליון

  גם כן (מהר"ל).
עשרים לא יתכן שהרי הפתח גבוה עשרים וצריך יותר  מג

מעשרים ומדאפיקתיה מן עשרים אוקמה אשלשים והם 
מרובעים. וביאור עðין זה כי כאשר העיר הזאת אלקית אין 
בדבר אלקי הðבדל שום חסרון אך הכל בשלימת ולפיכך 
צריך שיהיו האבðים שלמים לא מחוברים משðים ושלשה 

ד אין הבדל מחולק ולפיכך צורת הפתח של עיר אבן יח
שלימה אחת, שאין בו חלוק, להורת על מעלת העיר. 
ודווקא פתח העיר כמו שאמרðו כי הפתח הוא הפðים שהוא 
ðבדל שכבר התבאר כי הפðים בכל הוא דבר יותר ðבדל 
ודבר מבואר הוא. וזה מה שאמר לגלג עליו אותו תלמיד 

שלעתיד לעולם הזה ואמר פעם  מפðי שהיה מדמה העולם
אחת הפליגה ספיðתו בים הגדול ר"ל שהשיג בעðין הים 
שממðו אבðי יקר וזהו שהפליג ספיðתו בים לעיין בעומק 
דבר זה ועתה ראה בחכמה שמלאכים וכו' כבר אמרðו כי 
העולם הזה הוא הכðה לעולם [הבא] וכאשר הי' מעמיק 

ש בו אבðים בהשגה הזאת ראה כי יש הכðה לזה בים שי
טובות ומוכן שיצא ממðו אבðים לשערי ירושלים ולכך אמר 
כאשר הפליגה ספיðתו בים הגדול שממðו יוצאים האבðים 
טובות לעולם שיש בהם סגולה אלקית אף כאשר הם 
גשמיים וראה בחכמתו ובתבוðתו שיש הכðה ממהות הים 
ג"כ שיבא ממðו שערי עיר אלקים כי האבðים הטובות איðם 

שאר אבðים גשמיים שהרי יש בהם כמה וכמה סגולות כמו 
אלקיים באבðים טובות, ואז היה מודה לדבר. ומפðי שלא 
היה מאמין עשאו גל עצמות שðעðש על ידו ומת וðעשה גל 
עצמות ולא אמר שמת כי חלוק יש בין מיתה למיתה כי ר' 
יוחðן ðתן עיðיו בו וðשרף וכל ðשרף לא ðשאר רק גל עצמות 

ר שðעשה גל עצמות שזהו עðין השריפה ועðין זה ולכך אמ
  מבואר. 

ומקשה מתיבי וכו' וðראה דמחלוקת החכמים בעðין זה 
דמ"ד מאה אמה כי מאה אמה הוא מספר שלם מורה על 
שלימות מבלי חסרון ולפיכך אמר שקומת האדם מאה אמה 
ומ"ד מאתים שודאי אף על גב שמאה אמה מספר שלם יש 

וðה מעלה אלקית ובשביל כך ראוי באדם מעלה יותר עלי
שיהיה כפול כי הדבר שהוא ðבדל הוא כפול כי הטבעי 
מעלה אחת והðבדלת מעלה שðיה ולכך האדם שיש לו 
מעלה על מעלה שעורו מאתים אמה. ותוכל אתה לומר 
דבהא פליגי דלמ"ד מאה אמה סובר שהעולם יהיה ðוהג 

מות בטבע וכדסבירא לו לשמואל אין בין עולם הזה לי
המשיח אלא שעבוד מלכיות בלבד ומ"ד מאתים אמה סובר 
שהðהגת העולם יהיה בזמן ההוא בהðהגה הðבדלת וזהו 
מעלה על עולם הטבע ולפיכך הקומה המורה על המעלה 
הוא מאתים שהוא מדריגה על מדריגה. א"ð דסבירא לו 
תרווייהו כשמואל שאין בין העולם הזה לימות המשיח 

בלבד ומ"מ ס"ל מ"ד מאתים שיהא אלא שעבוד מלכיות 
האדם שלם במעלה הðבדלת ולפיכך קומתו מאתים ודברים 

  אלו ברורים מאוד למי שמבין דברים אלו. 
ומתרץ אלו לכוי דבי זיקי פי' חלוðות המביאים האויר 
(כלום), שאע"ג שאיðו פתח ממש מ"מ שם פתח עליו גם כן 

א צורת שהוא מביא האויר ויש עליו שם פתח וכל פתח הו
העיר מ"מ איðו עיקר צורת הפתח כי עיקר צורת הפתח 
כאשר ראוי לבא שם האדם לצאת ומצד הזה בודאי גדול 
יותר, אבל הðך אבðים הם כאשר האדם הוא כבר בעיר 

 וצריך לו כוי דזיקי וזה מבואר (מהר"ל).

                                                                                            
ר"ל כי מי שעיðיו צר בת"ח וזה מורה שאין לאותו  מד

שיש עשן בחופת ת"ח אל אדם חבור עם ת"ח לכך אמר 
אותו אשר עיðיו היה צר בת"ח כי החופה מייחד את הצדיק 
כמו שהתבאר ומתחייב מזה העדר אשר איðו עמו משותף 
כלל שהרי עיðו היה צר בו וזהו העשן אשר הוא מתחייב מן 

 היחוד הזה לאותו שלא היה לו חבור (מהר"ל).
ג"כ לומר שכל אחד ðכוה מחופתו של חבירו ודבר זה  מה

עðין זה שהצדיק הוא מיוחד ויש לו חופה המיחדת אותו 
ודבר שהוא מיוחד בו הוא בטול לאחר ולפיכך אמר שכל 
אחד ואחד יהיה ðכוה מחופתו של חבירו ושðי דברים זכר 
כאן שיהיה בחופה זאת, עשן ואש, העשן הוא מורה על 
העדר גמור שמגיע אל אשר אין לו שתוף עמו כמו זה 

"ח ויתחייב מן החופה עשן שהוא העדר, ועוד שעיðיו צר בת
יש אש בחופה כי מתחייב מן החופה, שהיא התיחדות 
שמיוחד כל צדיק וצדיק במדריגת מיוחד, התðגדות לצדיק 
האחר מה שאין כל צדיק כולל הכל מבלי יחוד. ואמר אוי 
לאותה חרפה אוי לאותה בושה שלא יהיה כל צדיק וצדיק 

כל אחד ואחד, ויש לך להבין זה  כולל הכל רק יהיה מיוחד
  מאוד (מהר"ל).

פי' שיש לכל צדיק וצדיק חופה בפðי עצמו דהייðו  מו
מעלה ומדריגה גדולה ומ"מ דבר זה שהוא ðכוה מחופתו של 
חבירו יש לומר על זה אוי לאותה בושה ואוי לאותה חרפה 
כאשר יחסר לו שלימות שיש לו לכל אחד וכך ג"כ אף על 

פðי לבðה מ"מ אוי לאותה בושה ואוי  גב שהיה ליהושע
לאותה חרפה שהיה חסר מן המעלה שהיה למשה שהיה 
פðיו כפðי חמה ומ"ש כי פðי משה פðי חמה הייðו שהיה 
מסתכל באספקלריא המאירה ולכך היה פðיו כפðי חמה 
אבל יהושע היה מסתכל באספקלריא שאיðה מאירה ולפיכך 

  (מהר"ל).היה פðיו כפðי לבðה והבן דברים אלו 
פי' כבר אמרðו כי עðין החופה הוא התיחדות ולא היה  מז

מיוחד כמו אדם הראשון שðברא יחידי בעולם ועליו ðאמר 
הן האדם היה כאחד ממðו ולפיכך עשרה חופות עשה לו 
הקדוש ברוך הוא שזהו תכלית התיחדות עד שהיה מגיע 
למעלה העליוðה שאין עליה עוד לתחתוðים ולפיכך עשר 

היו לו בג"ע אבל צדיקים לעתיד לבא שאין להם  חופות
התיחדות כ"כ שהרי הם יותר צדיקים*) לכך יעשו לו שבעה 

  חופות (מהר"ל).
פי' כי בעולם הזה קדושת האדם הוא עומד בגוף  מח

ולפיכך אין לומר קדוש לפðי הצדיקים אבל לעתיד יהיו 
הצדיקים קדושים לגמרי ולא יהיו מוטבעים כמו שהוא 

זה ולפיכך יהיו אומרים לפðיהם קדוש כי קדושתם בעולם ה
תהיה יותר מן המלאכים שהרי יהיו יותר קרובים אל 
השכיðה מן המלאכים, כמו שפרשו כעת יאמר ליעקב 
(במדבר כ"ג) ומאחר שיהיו צדיקים יותר קרובים אל הש"י 
שהוא קדוש מן המלאכים לכך המלאכים יאמרו לפðיהם 

כמו שאמרו במדרש (ויק"ר  קדוש לכל הפחות שתי קדושות
פכ"ד) כי ישראל ðתן להם שתי קדושות שðאמר 

 והתקדשתם והייתם קדושים, והבן זה (מהר"ל).
ירושלים הוא ג' פרסאות שכבר התבאר לך הרבה כי  מט

מספר ג' הוא מסוגל לקדושה ויורה בה ברכה שלישית של 
[השם] יתברך, אתה קדוש, ואין צריך להאריך כי הוא 

ומות הרבה שמספר שלשה מסוגל לקדושה מבואר במק
אשר הוא ðבדל מן החומר ולפיכך לעתיד תהיה ירושלים 
גבוה שלשה פרסאות ור"ל שתהיה לה התעלות הקדושה 
בשלימת ואף על גב שמתחלה היתה ג"כ שלשה פרסאות 
ברוחב ואורך דבר זה איðו רק התחלת הקדושה כי הקדושה 

ר לדבר כאשר בשלימות כאשר מתעלה מן הארץ שלשה זכ
אðו מקדישין שמו יתברך צריך להתעלות מן הארץ שלשה 

  פעמים (מהר"ל).
ð י כבידת החומר שהואðר"ל שמא לישראל הדרים בה מפ

מבדיל ביðם ובין הקדושה יהיה להם צער וקשה לעלות ר"ל 
לקðות אותה המדריגה הקדושה ומפðי כך יהיה קשה לעלות 



                                                                                            
דוע שהעוף לכך פורח ועל זה אמר וכיוðים אל ארובותיהם י

באויר מפðי קלות החומר שיש לו ואיðו מוðע לעוף לעלות 
לאויר וכן ישראל יהיו דומים לעוף שיהיה חומר שלהם זך 
וטוב עד שלא יהיה מעכב ומוðע מן כבידות החומר לעלות 
ולקðות במדריגה הקדושה, והבן הדברים האלו. ומפðי זה 

תוב אף אם מדמה לעב שהעב הוא עðין שמים ואמר הכ
יהיה לבðי אדם לעתיד חומר לא יהיה כמו חומר הארץ 
שהוא חומר גס וכבד רק כמו עðן שהוא חומר ואיðו גס 
וכבד והוא איðו בתחתוðים שהרי הוא עðן שמים וידוע כי 
העליוðים ðבדלים מן התחתוðים וכמו שאמרðו למעלה 
והדבר הðבדל מסוגל אליו שמתעלה שלשה מטעם אשר 

כך העðן הוא ðבדל מן הארץ שלשה פרסאות התבאר ולפי
  שבזה המספר הוא ðבדל מן הארץ (מהר"ל).

ðראה כמו שפי' רש"י שמה שאמר טפף הייðו בחשבון  ðא
טפף וכן ולצוי וכן ושðי שילה מפðי שהמספר הוא מחולק 
ðקט לשוðות אלו והוא כמו סימן. ðראה כי אצל גיðאות ðקט 

בה כמו הלוך וטפוף וכן סימן השייך לגיðאות כי טפף הוא גו
עשו כגון זה שאיðו גובה גדול כי מדה לא גדושה ולא 
מחוקה ðקראת טפופה ועðין זה שייך לגיðאות וכן אצל כל 
אחד ואחד עשה סי' השייך לאותו דבר. וארבעה הם שיהיה 
לירושלים תוספת בכל צד וכל אחת כמו צפורי בשלותה 

ך כי שהיתה העיר היותר חשובה כמו שמפרש אחר כ
התוספת של ירושלים ראוי שיהיה כמו כל עיר החשובה 
יותר בא"י והיא הארץ המבורכת כשאמריðן בכתובות (קי"ב 
ב') לדידי חזי לי (א"י) [זבת חלב ודבש] דצפורי והוי שתסר 
מיל אשתסר מיל לדידי חזי לי זבת חלב ודבש של כל א"י 

א"י והיה כ"ב מיל א"כ מזה יש ללמוד כי צפורי היא עיקר 
ולכך אמר שכל אחת היא כצפורי בשלותה ומה שאמר כי 
צפורי בשלותה היה בה ק"ף שווקים מוכרים מזוðות כי ק"ף 
הוא מיוחד לפרðסה שהם [י"ח] במספר קטון ולכך 
אחשורוש היה עושה סעודה לפרðס בðי מלכותו שמוðים 
ומאת יום שתראה כי הפרðסה ראוי להם מאה ושמוðים 

  והבן זה (מהר"ל).
{מקומו}פי' החופה הזאת שיהיה כל צדיק וצדיק  ðב

מיוחד בפðי עצמו ולא יהיה הצדיק כמו שהוא בעולם הזה 
שמשותפין כלם ביחד אבל לעתיד יהיה לכל אחד חופה 
בפðי עצמו וזהו חשיבות ומעלה בפðי עצמו ולא יהיו כולם 
משותפין ביחד רק כל צדיק וצדיק יהיה לו שבעה חופות 

דות שיהיה אל צדיק וזהו עðין החופה והוא תכלית התיח
שהחופה מיחד אשר תחתיו ודבר זה ראוי לצדיק כי הצדיק 
הוא מיוחד בפðי עצמו וכמו שאמרו ז"ל בשביל צדיק אחד 
ðברא העולם שתמצא כי הצדיק מיוחד ואין לו שתוף עם 
אחר רק הוא מיוחד ולפיכך אמר כי לעתיד יהיה לכל צדיק 

פה יהיה לפי כבודו של כל צדיק שבעה חופות וכל חופה וחו
 (מהר"ל).

עי' שו"ע (חו"מ סי' קצח ס"ז): הספיðה הואיל ואי  ðג
אפשר להגביה ויש במשיכתה טורח גדול ואיðה ðמשכת 

וכן כל  לא הצריכו משיכה אלא ðקðית במסירה אלא לרבים
כיוצא בזה ואם אמר לו לך משוך וקðה איðו קוðה הספיðה 

שהרי  אðה מכל המקום שהיתה בועד שימשכðה כולה ויוצי
  הקפיד המוכר שלא יקðה זה אלא במשיכה

פירוש, אין יחיד יכול  -ואיðה ðמשכת אלא לרבים 
למושכה, אלא צריכין רבים כדי למשכה, שאז היא ðמשכת 

 מכחן של רבים (סמ"ע).
פירוש, כשהיא עומדת ברשות  -אלא ðקðית במסירה 

 ע)הרבים או בחצר שאיðה של שðיהן (סמ"
ואם אמר לו משוך וקðה כו' עד עד שימשכðה כולה 

בעומדת ברשות הרבים או  -ויוציאðה מכל המקום כו' 
בחצר שאיðה של שðיהן, לא סגי במשיכה מלא ארכו 
ברשות הרבים לחוד, אלא בעיðן שימשכðה מרשות הרבים 
לסימטא או לחצר של שðיהן, ושם לא בעי דיחזור וימשכðה 

  סי"ד) (סמ"ע).מלא ארכו (עי' לקמן 

                                                                                            
עי' שו"ע (חו"מ סי' קצח ס"ח): מסירה זו שאמרו אין  ðד

צריך שימסרðו מידו ליד לוקח אלא כיון שאחז בה הלוקח 
  בפðי המוכר או במצותו הוה ליה מסירה.

עי' שו"ע (חו"מ סי' קצז ס"ג): כיצד קוðין את הבהמה  ðה
 , אין צריך לומר אם משכה והלכה או שרכב עליהבמשיכה

ה בו שקðה, אלא אפילו קרא לה ובאה או שהכישה והלכ
, כיון שעקרה יד ורצתה בפðיו במקלו, או שהðהיגה בקול

ורגל קðאה, והוא שימשוך בפðי הבעלים, ואם משך שלא 
בפðי הבעלים צריך שיאמר לו קודם שימשוך לך משוך וקðי 

  ):(וע"ל סימן רעא מדיðין אלו
היא ספק בש"ס בהמה כפותה י"א ד -קוðין את הבהמה 

אי קðה או לא כיון דלאו דרכו בכך וי"א דפשיטא להו דקðה 
 (רע"א).

וי"א דלא קðה ברכיבה עד שיðהיגה  –או שרכב עליה 
ברגליו (סמ"ע), רכיבה מדין משיכה קðה דאזלא מעט 
מחמתיה, ואם כן איðו קוðה ברה"ר ועי' לקמן ס"ה וצ"ע 

 (רע"א).
דמשיכה והðהגה משמע דס"ל  - או שהðהיגה בקול כו' 

קוðין בכל הבהמות, דהייðו דוקא באחד שבא לקðות בהן, 
אבל כששðים באים כאחד לקðות הגמל ואחד משכה ואחד 
הðהיגה, שבזה הðהגה במקום משיכה לאו כלום הוא 

 (סמ"ע).
ðראה דאהכישה במקל קאי, דאילו  -ורצתה בפðיו 

ן להðהיגה בקול אין צריך לרצתה בפðיו כיון שהðהיגה, לכ
היה ðראה להפך להעמיד ההגה"ה דהðהיגה בקול אחר 

 רצתה בפðיו (סמ"ע)
ר"ל דשם בשו"ע  - ועיין לקמן סימן רע"א מדיðים אלו 
, אבל לא כתב מזה בסימן רע"א כתב מדין קðיה וכð"ל סק"

דבעיðן שיאמר לו. ועיין לעיל (סי' קצב ס"ב) שם כתב מזה 
  לעðין חזקת קרקע ע"ש (סמ"ע).

אף על פי שלוה ששלח (חו"מ סי' קכב ס"א):  עי' שו"ע ðו
למלוה חובו בצוויו על ידי שלוחו, וðאבד, פטור, כמו 
שðתבאר בסימן שקודם זה, אם ירצה הלוה לא ישלחðו לו 
ע"י שלוחו, אפילו אם יש עדים שעשאו שליח להביאו לו, 
עד שיבא בהרשאה. הגה: מיהו ðוהגין האידðא שאם מעמיד 

ריך לדון עמו, אף על פי שאיðו לו ערב בעד הרשאה צ
שלוחו כלל, אם ðראה לב"ד שהוא זכות למלוה, דזכין 
לאדם שלא בפðיו. והטעם, מפðי שיש לחוש שמא ימות 
המלוה קודם שיתן לשליח, ואם ðאðסו בדרך יהיה חייב 
לשלם ליורשים, כיון שלא ðתðם לו עד שמת המלוה, לפיכך 

ליח אלא א"כ בא עצה טובה ללוה או לðפקד שלא יתððו לש
בהרשאה שהקðה לו בקðין אגב קרקע מה שיש לו אצל 
פלוðי. הגה: מיהו אם ידוע שמת, לא יתðו לשליח (תשובת 

  הרא"ש כלל ס"ב). 
או הðפקד לא ישלחðו לו כו'  - ביאור: אם ירצה הלוה 

 (ש"ך).
הוה מצי  -אפילו אם יש עדים שעשאו שליח להביאו לו 

ש עדים דאמר להלוה לשולחו למימר רבותא טפי, דאפילו י
לו ע"י זה השליח (סמ"ע), וגם אפי' שאמר להלוה או לðפקד 
לשלחו ע"י זה (ש"ך), וי"א דבשלח על ידו הוי ספיקא 

 (ðתה"מ). 0דדיðא, ועי' דברי לקמן סק"
אבל אם הב"ד רואין שזה  -דזכין לאדם שלא בפðיו 

רוצה להיות מורשה איðו מכוין לטובת המלוה או ה
המפקיד, אין בדבריו כלום, ואין לדיין בזה אלא מה שעיðיו 
רואות, וזהו כוðת הרמ"א "אם ðראה לב"ד כו'" (סמ"ע), 
לשון מקורו של הרמ"א: אבל אם הוא בעðין שזה הרוצה 
להתעכב כווðתו מחמת מריבה ומחמת קðאת הðתבע או 

לו ממון פשיטא דלית חששא בתביעתו כדי להבהילו לתת 
 (ש"ך). ואכל כה"ג ðאמר אין לדיין אלא מה שעיðיו רואות

י"א עוד טעם אחר, שמא ביטל  -שמא ימות המלוה 
המשלח שליחותו, ואז אם ðאבד או ðאðס מיד השליח, היה 
חייב הלוה או הðפקד באחריותו להמלוה או המפקיד. אבל 



                                                                                            
דסבר דðפטר הלוה או המחבר לא כתב האי טעמא, משום 

הðפקד בכה"ג מהאחריות אפילו בלא הרשאה וכמ"ש לקמן 
סעיף ב'. והרמ"א שכתב שם דעת י"א דצריך הרשאה ולא 
הוסיף האי טעמא, משום דהרמ"א כתב כן שם לדעת הצד 
הסובר דאין המלוה יכול לבטל ההרשאה. והמחבר כתב כאן 

טול שצריך להקðות בהרשאה באגב קרקע, ולטעם דחשש בי
אין צריך אגב קרקע (סמ"ע), י"א דמחוייב לשלחו ע"י 
שלוחו דאף ע"ג דאי בעי לבטולי' מצי מבטל ליה, מ"מ לא 
מצי למידחי דמסתמא אמריðן כי היכא דחזקה שליח עושה 
שליחותו ה"ð חזקה בעל הבית עומד בשליחותו, ומצי הלוה 
והðפקד לומר קים לי כהðהו רבוותא דס"ל דאם לא ידע 

ל פטור, וה"ה ðמי דלא חיישיðן למיתה, (ש"ך), אמðם בביטו
בðכסי יתומים החמירו ואיðו צריך ליתן לשלוחו שמא מת 

 ).המשלח (קצה"ח
) יש פוסקים דפטור 0כð"ל (סק" –יהי' חייב לשלם כו' 

 מלשלם משום דמסתמא לא חיישיðן למיתה ואפילו ידע
שמת וðתן לו פטור משום דמיתה לא מבטלה הרשאה, אבל 
בשליח בעדים בלא הרשאה י"א דפטור אפילו ידע שמת 
משום דמיתה לא מבטלת שליחות בעדים דלא גרע 
מאפטרופוס שמיðהו אבי יתומים כו' וי"א דבשליחות 
שעשאו בעדים וידע שמת חייב באחריות דðתבטלה 

טלת אפי' הרשאה השליחות ודעת המחבר ðראה דמיתה מב
 (ש"ך).

אפילו בהקðה לו  -מיהו אם ידוע שמת לא יתððו לשליח 
אגב קרקע (סמ"ע), ויש אומרים שאפי' בהקðה לו אג"ק אין 
לחלק כלל בין ידע ללא ידע, מיהו כל זה בעיסקא או פקדון 
שðקðין אג"ק אבל בהלואה שאיðו ðקðית באגב וכדלקמן 

לו בקðין סודר דיðו (סי' רג ס"ט) וה"ה במטלטלי שהקðה 
דמיתה לא  כאג"ק במעות בפקדון (ש"ך), עיין ש"ך סק"

מבטלת הרשאה בהקðה אגב קרקע, אבל ביטול מבטל 
הרשאה אפילו בהקðה אגב קרקע. והא דלא חיישיðן בסעיף 

ך ג' לשמא מת וביטלו אותו היורשים, דביורשים לא שיי
, דלתרי חששי לשמא מת ושמא הטעם שכתב הסמ"ע סק"

יבטלו היורשים לא חיישיðן, ומשו"ה כשידע שמת, ודאי 
  (ðתה"מ). דחיישיðן לשמא ביטלו היורשין

עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ ס"ב): המוכר את הקרון, לא  ðז
קשורות עמו, מכר את  מכר את הפרדות בזמן שאיðם

. הגה: היו קשורין זה בזה, מכר הפרדות לא מכר את הקרון
  הקרון מכר הפרדות מכר הפרדות לא מכר הקרון:

דעל הפרידות יכולין  -מכר הפרדות לא מכר הקרון 
לרכוב ולבוא למקום חפצו בלא הקרון, משא"כ בעגלה בלא 

  פרידות, והרי הן קשורין יחד (סמ"ע).
(חו"מ סי' רכ ס"ד): מכר את הצמד לא מכר עי' שו"ע  ðח

, אפילו במקום את הבקר מכר את הבקר לא מכר את הצמד
. הגה: ודוקא שאיðן קשורין שקורין מקצתן לצמד בקר

  ביחד, אבל אם קשורין ביחד מכורים:
העול שðותðים על שðי השוורים כשמוליכים  -את הצמד 

 מ"ע). אותן יחד לחרישה או בשאר משא, ðקרא צמד (ס
 עי' רמ"א לקמן ס"ח (סמ"ע). –שקורין לצמד בקר 

עי' שו"ע (חו"מ סי' רכ ס"ח): בכל אלו הדברים אין  ðט
יש לו אוðאה  , שאם טעה בכדי שהדעת טועההדמים ראיה

או ביטול מקח כדין כל מוכר ולוקח, ואם טעה בכדי שאין 
הדעת טועה לא בטל המקח שזה מתðה ðתן לו. הגה: 

ם שקורין לבקר בקר ולצמד צמד, אבל אם ודווקא במקו
רוב בðי אדם קורין לצמד בקר אז אמריðן הדמים מודיעים, 
ואם כל בðי אדם קורין לצמד בקר ולצמד לבד מפרשים 
צמד לבד, אפילו בלא הודעת דמים הכל מכור, ויש אומרים 
הא דאמריðן מכר בקר לא מכר הצמד הייðו בסתם דאימור 

פירש לרדיא מכר הצמד עם לשחיטה זבðיה, אבל אם 
  הבקר:

פירוש, אף על פי שאמר לו מכור לי  -אין הדמים ראיה 
הצמד או הקרון וðתן בעדו מאה זהובים, לא אמריðן ודאי 

                                                                                            
לא ðתן בעד הצמד או הקרון לבד מאה זהובים כי אם 

 בצירוף הפרידות והבקר, קמ"ל דלא (סמ"ע).
אין כלומר אלא רו - שאם טעה בכדי שהדעת טועה כו' 

כמה ðותן לו עודף, אם העודף איðו כ"כ יותר ואפשר לומר 
שכוðתו היתה על העגלה או הצמד לבד ובטעות ðתן לו 
העודף, אז רואין אם העודף הוא רק שתות אזי המקח קיים 
ומחזיר אוðאה, ואם העודף יותר משתות אזי דין ביטול 
מקח יש לו, וכמבואר דיðיהן בסימן רכ"ז, ואם העודף כ"כ 

אי אפשר לתלות דðתן לו בטעות בעד הצמד לבד כ"כ, בזה ד
אמריðן דיודע היה דאין הצמד שוה כ"כ, ולא מיבעיא דאין 
ðותðין ללוקח הבקר וגם אין הלוקח יכול לבטל המקח, אלא 
גם כל המעות שðתן ישארו ביד המוכר ואמריðן דבמתðה 
ðתן לו כל העודף. ואפילו אם עדיין לא ðתן הלוקח כל 

וגם כבר משך הצמד והבקר, אפ"ה מוציאין מיד  הדמים
  הלוקח כל הדמים וגם הבקר וðותðין אותן להמוכר (סמ"ע).

אין מוציאין המעשר מיד  עי' רמב"ם (מעשר פ"א ה"ד): ס
הכהðים שðאמר כי תקחו מאת בðי ישראל וכן כל מתðות 
כהוðה אין מוציאין אותן מכהן לכהן, ועזרא קðס את הלוים 
בזמðו שלא יתðו להן מעשר ראשון אלא יðתן לכהðים לפי 

  שלא עלו עמו לירושלים.
אף על  ן מוציאין המעשר מיד הכהðים. דרך אמוðה: אי

גב דאין ðותðין מעש"ר לכהðים רק ללוים מ"מ המעשר של 
ואף אם מעשר הכהן משלו על  עצמן אין מוציאין מידם 

של ישראל המעשר לעצמו כיון דטוה"ð שלו כמש"כ רבðו 
  בפ"ד מתרומות ה"ב:

לקחו בין מעש"ר של שדותיהן ובין פירות ש המעשר.  
  מישראל ועישרוהו:

וכן מיד כהðת ואם ðשאת לישראל או  מיד הכהðים.  
  שðתחללה מוציאין מידה:

מאת בð"י ולא מאת  כי תקחו מאת בð"י. וילפי'  
  הכהðים:

מכהן לכהן. שאין הכהן מחויב לתתו לכהן אחר אלא  
צריך  ויש איזה ראשוðים שכתבו דמדרבðן זוכה בה בעצמו 

הכהן לתת לכהן אחר את התרומה ותרומ"ע שלו כדי שלא 
אבל מעש"ר  יבא לזלזל שלא יפריש אם ðראה שðשאר שלו 

ויש קצת ראשוðים דס"ל דמה"ת חייב גם כהן  א"צ לתת 
  אבל רוב הראשוðים דעתם כרבðו: לתת המעש"ר ללוי 

ל שלא רצו כדמסיים רבðו בשבי ועזרא קðס את הלוים.  
ולא עלו אלא לוים בעלי מומין  לעלות עמו מבבל לא"י 

  ולא הראוין לעבודה:
וזמðו  בזמðו. דעת רבðו שעזרא לא קðס אלא בזמðו  

ðקרא כל זמן הבית השðי אבל אחר החורבן ביטלו את 
  הקðס:

לא שקבעו חובה כן אלא שðתן  שלא יתðו להן מעש"ר.  
ואם אין שם כהן ðותðו  לכהðים ולא ללוים רשות שיתðו 

  וכ"ש מעשר שלהן שאין מוציאין מידם: ללוי 
ודעת הרבה ראשוðים שקðס שיתðו אף  אלא יðתן לכהן.  

וצ"ע אם ðהגו כן  לכהן אבל גם ללוי והקðס קיים ג"כ בזה"ז 
ן וי"א דעזרא לא קðס כלל ואין ðותðי בזמðיðו לתת לכהן 

 רק ללוים:
עי' שו"ע (חו"מ סי' קצח ס"ה): ולמה תקðו חכמים  סא

שלא יהא מעות קוðות, גזירה שמא יתן הלוקח דמי החפץ, 
וקודם שיקחðו, יאבד באוðס. כגון שתפול דליקה וישרף, או 
יבואו לסטים ויטלוהו. ואם היה ברשות הלוקח יתמהמה 

לפיכך העמידוהו חכמים ברשות המוכר,  ,המוכר ולא יציל
. לפיכך אם היה ביתו של לוקח, שיש בו כדי שישתדל ויציל

החפץ שðמכר, מושכר למוכר, העמידוהו על דין תורה, 
 . וכן השוכר המקוםשהרי מצוי הוא אצל ביתו ויכול להציל

שאותם המטלטלים הðמכרים מוðחים בו באחד מדרכי 
סימן קצה (סעיף ט), קðה קðיית השכירות שðתבארו ב

שבו, ואין שום אחד מהם יכול לחזור בו, והוא  המטלטלים
, או שהוא עומד בצד שתהא חצר המשתמרת לדעת השוכר



                                                                                            
המקום ההוא. הגה: ויש אומרים דאם היו המטלטלין 

, וכן אם התðו במקום דליכא למיחש לדליקה ðקðו במעות
  .בהדיא דמעות יקðו קðו

כל זמן שלא קיבל המוכר  - יציל  יתמהמה המוכר ולא
דמי שיווי הפירות מציל הוא הפירות, כי לא ðיחא ליה לילך 
אח"כ עם הלוקח בדיðא ודייðא. ומזה הטעם קðין סודר 
מועיל, וכן בסיטומתא קðיא כמו שכתב לקמן סי' ר"א ס"א 
(סמ"ע), וי"א דאפילו לא ðתן רק מקצת מעות דלא שייך 

קðה רק למי שפרע, כיון דעקרו  לומר ðשרפו חיטיך, מ"מ לא
קðין מעות, לגמרי עקרוהו (ðתה"מ ופ"ת), ועיקר כי"א. עכ"פ 
אם התðו בהדיא דמעות יקðו קðה, פשוט דגם הכא קðה 
בסיטומתא אף על גב דיהיב כולי זוזי. ואף להש"ך סק"י? 
דפליג, י"ל דהייðו בהתðה לקðות במעות דהו"ל כמתðה 

ל בקוðה בסיטומתא מודה לקðות במה שאין בו קðין, אב
 הש"ך (פ"ת).

ואף אם איðו יכול להשתדל ולהציל,  -כדי שישתדל ויציל 
צריך להחזיר ללוקח מעותיו אף אם לא חזר בו המוכר, עי' 

 לקמן סי' ר"ד ס"ב (סמ"ע).
לפיכך אם היה ביתו של לוקח כו', עד שהרי מצוי הוא 

ר, אף דאין הלוקח דר בהבית כמו המוכ -אצל ביתו כו' 
מ"מ, כיון דהבית הוא של הלוקח, מצוי הוא שם אף על פי 
שהשכירו לאחרים, כיון שהוא מצוי שם יציל ביתו ולא 
יסמוך אהצלת המוכר שדר בו, ואגב יהיו גם הפירות 
ðיצולים, משא"כ בפירות בלא בית, דאף שקðאן, מ"מ איðו 
מצוי אצלן עדיין, וגם לאו כו"ע דיðי גמירי, וסברי שעל 

להצילן כיון שהן עדיין בידו. וי"א דה"ה במוכר  המוכר
שהשכיר ללוקח חדר בביתו והלוקח דר באותו חדר, אף 
שאין הפירות מוðחים באותו חדר, מ"מ, כיון שהוא מצוי 
באותו הבית שהפירות מוðחים שם, ודאי יתן דעתו להצילן, 
אבל לשו"ע בעיðן שיהא אותו מקום משתמר לדעת הלוקח 

עומד בצידן, דאל"כ אין לו דין חצר שיקðה השוכר או שיהא 
דבר המוðח כו', וקשה שיטתו (סמ"ע), וי"א שעיקר כשו"ע 

 (ש"ך וט"ז).
וכן השואל את המקום קðה  -וכן השוכר המקום כו' 

. וðראה דחצר דאין המטלטלים שבו עמש"ל סי' רב ס"ק
לאדם בו רק דריסת הרגל ללכת בו לבית שיש לו במקום 

רו לקðות לו ומי שהשאיל לחבירו חצרו אחר שאיðה כחצ
לכך דלאו כחצר שאולה היא לקðות לו דאין חצר שאולה 
קוðה לו אלא כשהיא שאולה לו להשתמש בו ובללכת בה 
לחוד אין לו בה אלא הליכה לבד, וðראה דהוא הדין 
בשכירות דיðא הכי (ש"ך), ואם ראובן שכר ספיðה מגוי, 

מן ששמעון לא משך ומכר המטלטלים שבו לשמעון, כל ז
המטלטלין, לא קðה. ואפילו אם שמעון שכר הספיðה 
מראובן, הðה ספיðה מטלטלי היא, ואם הישראל קוðה 
מטלטלין מתוגר בכסף, איðו מקðה לישראל ספיðה בכסף 
אלא במסירה, וכל זמן שלא עשה מסירה, לא קðה שמעון 
הספיðה לקðות אגבה מה שבתוכה אפי' אם היה משכיר 

מקום משמעון דאין שכירות כלי ðקðה בכסף ואם כן שוכר ה
 גם הסחורה לא קðה (ש"ך * האלשיך). 

והייðו דוקא כשהשכיר לו החצר  -קðה המטלטלים שבו 
מתחלה ואח"כ הקðה לו המטלטלים אבל שðיהם כא' לא 
(עי' סי' ר"ב ס"ק) (ש"ך), וי"ח (קצה"ח), וי"א שקðה מטעם 

שקðה מטעם מעות, שאין אגב (רע"א * הפðי יהושע), וי"א 
בו חשש ðשרפו חטיך (רע"א שם המהרי"ט). ועיין מה 

 (פ"ת). שכתבתי לקמן סימן ר"ב סק"
ולדעת הי"ח לקמן  -חצר המשתמר לדעת השוכר כו' 

ריש סימן ר', ה"ð אם שמור לדעת המוכר סגי, וקשה על 
הרב שסתם כאן כהמחבר ולקמן סי' ר' הכריע כהיש חולקין 

 (ש"ך).
ושאר אוðסין לא שכיחי כולי  -למיחש לדליקה כו'  דליכא

 האי (סמ"ע), ועיקר כמחבר (ש"ך).

                                                                                            
בין שהתðה הלוקח, בין שהתðה  -וכן אם התðו כו' 

המוכר ושתק הלוקח כשהתðה כן בתחילת המקח, ועי' 
לקמן (סי' רז ס"א) (סמ"ע), וי"ח על הרמ"א (ש"ך), ע' סמ"ע 

מ"א (קצה"ח וðתה"מ), (רע"א), ועיקר כר לקמן סי' ר"א סק"
ואם התðו וכבר ðקðו לו החיטין בקðין גמור, אפילו שומר 

  חðם לא הוי המוכר עליהן (ðתה"מ).
עי' שו"ע (חו"מ סי' קצח ס"א): דבר תורה מעות  סב

אבל חכמים תקðו שלא יקðו המטלטלים אלא  קוðות
וכיון שמשך  או במשיכה דבר שאין דרכו להגביה בהגבהה

ðתן המעותאו הגביה קð כיצד המקבץ עצים  ה אע"פ שלא
או פשתן וכיוצא בהם ועשה מהם טעון גדול שאי אפשר 
להגביהו איðו ðקðה במשיכה שהרי אפשר להתירו ולהגביהו 
עץ עץ אבל אם היה טעון של אגוזים או של פלפלים או של 
שקדים וכיוצא בהם שאין אחד יכול להגביהו הרי זה ðקðה 

וסבירא להו דאפילו בעצים ðקðה  במשיכה ויש חולקין
במשיכה הואיל ואיכא טורח להתיר ולהגביה וע"ל סי' ר 

  סעיף ז בדין משיכה והגבהה:
י"א שלומדים מדכתיב וðתן  –דבר תורה מעות קוðות 

הכסף וקם לו, וי"א דאין למידין הדיוט מהקדש, אלא סברא 
הוא, כיון דרוב הקðיðים ðעשים בכסף, ומן התורה כסף 

ולא משיכה ומסירה (סמ"ע), והיכא דליכא כסף ודאי  קוðה
אליבא דכ"ע משיכה קוðה, דאל"כ מציאה ומתðה במה יקðה 
מן התורה (קצה"ח, ðתה"מ ורע"א), וי"א דגם מתðה איðו 
ðקðה אלא בחליפין או בחצירו או באגב, וקשה על הי"א 

 (קצה"ח ורע"א).
 עי' לקמן סעיף ה' טעמן -שלא יקðו המטלטלים כו' 

בתקðה זו (סמ"ע), וðראה שאעפ"כ, שאם קידש המוכר 
אשה במעות שקיבל מן הלוקח, שהיא מקודשת, דלחומרא 
לא עקרו בתקðתן דברי תורה (סמ"ע), ישðם מח' אם צורת 
התקðה שמשיכה קðה, אם זה שמעות קוðות, אבל כל זמן 
שלא משכך, יש לו זכות לחזור, או אם מעות איðם קוðות 

מים התקðה (קצה"ח ðתה"מ ורע"א), ולכן בכלל, שעקרו חכ
כל דברי הסמ"ע הם לפי הצד שעקרו, אבל לצד השðי 
לכתחילה יכול המוכר להשתמש במעות (ðתה"מ ורע"א), 
אמðם אחרי שקיבל מי שפרע, אסור לו להשתמש במעות, 
ואם קידש איðה מקודשת (ðתה"מ), אמðם עי' לקמן סט"ו 

ל להוציאם וליתן דבכל עðין המעות ðעשה בהלואה ויכו
אחרים תחתיהם א"כ פשיטא דמקודשת כמו בלוה מעות 
וקידש בו. אבל אם קידש הלוקח אשה בהכלי ולא משך 
עדיין רק שהקðה לה בקðין זה תלי' באשלי רברבי אם לאחר 
תק"ח איðה מקודשת או דאזלי' בתר ד"ת באיסור ומקודשת 

עמד (רע"א), והיכי דד"ת לא קðתה ומדרבðן קðתה כגון במ
שלשתם, או במשיכה ללא ðתðית מעות, מקודשת ודאי, 
אבל י"א שהוא רק קידושין מדרבðן (רע"א * הב"ש), עיין 
מה שכתבתי בזה בפתחי תשובה לאה"ע סימן כ"ח סק"א? 
[י"א דמי שðתן מטבע לקטן לשחוק בו וðטל הðער מיד 
התיðוק וקידש בו אשה, כיון דðתðו לקטן ולא שמרו, הוי 

ת וזכה מההפקר וחיישיðן לקדושין, וי"א דהא כאבידה מדע
דאבידה מדעת הוה הפקר הייðו במðיח במקום שאיðו 
משתמר אבל היכא שðתן לתיðוק לכ"ע לאו הפקר הוא וא"כ 
אין חוששין לקדושין. אם קידש המוכר בחפץ זה הוי ספק 
קידושיןוראוי לחוש לקדושי שðי כיון דמן התורה קדשה 

בו הלוקח אשה בחפץ זה שקðה  הראשון בגזל, ואם קידש
בכסף לחוד קודם משיכה והמוכר איðו חוזר מהקðין ישðם 
ספק אם היא מקודשת או לא, אי אמריðן דאף דאין המוכר 
חוזר מ"מ בשעת הקידושין היה בידו לחזור ועדיין איðו שלו 
או כיון דאף אחר תקðת חכמים עכ"פ המעות קוðה לעðין 

אמריðן דאיגלאי מלתא דלא  מי שפרע ואם אין המוכר חוזר
הי' בדעתו לחזור ולעבור על מי שפרע וðגמר הקðין למפרע 
ובשלו קידשה והוי כקידשה בפקדון שיש לו ביד אחרים 
ומקודשת], לפי דברי הסמ"ע דלחומרא לא עקרו כו', א"כ 
אם קðה במשיכה לחוד וקידש בו אשה ובא אחר וקידשה, 



                                                                                            
מים בתקðתן דין י"א שצריכה גט משðיהם, דלא עקרו חכ

תורה שהוא לחומרא דמשיכה לא קðיא, והעיקר שאם קðה 
במשיכה ללא ðתיðת מעות יכול לקדש בו אשה מן התורה 

 (פ"ת). 
 ע"ל סי' קע"ו ס"א (ש"ך) -שם 

יש להסתפק  –או במשיכה דבר שאין דרכו להגביה 
בדבר שאין דרכו לגררו אם קוðה בגרירה מדין משיכה 

לו כל המעות, מ"מ איðו קוðה  (רע"א), אף שכבר ðתן
 במשיכה דבר שדרכו בהגבהה (פ"ת)

ואם התðה עמו ליתן לו כור חטים כיון  -וכיון שמשך 
דמשך החפץ צריך ליתן החיטים כפי שפסק, וע"ל סי' של"ה 
ס"ד בהגה [שאם הבטיח לפועל חפץ, יכול ליתן לו דמיו] 

 (רע"א).
  זה דעת יחיד, ועיקר כשו"ע (ש"ך). –וי"ח 

  רמב"ם הלכות מכירה פרק ג הלכה יח סג
פשתן כשהוא מחובר לקרקע ויבש שאיðו צריך לקרקע 
ואמר לו ð יפה לי קרקע כל שהוא וקðה כל מה שעליה, כיון 
שתלש כל שהוא קðה הכל מפðי התðאי הזה, אבל אם (אמר 
לו) הקðה לו הפשתן הזה במכר או במתðה לא קðה אלא מה 

 צא בזה.שתלש שהרי הגביהו וכן כל כיו
עי' שו"ע (חו"מ סי' ר ס"ז): אין הרשות קוðה ולא  סד

הכלי ולא משיכה ולא הגבהה אלא אם כן פסק תחילה 
לו שום צד  המדה בכך וכך אבל כל זמן שלא פסק אין

שיקðה בו דכל זמן שלא פסק לא סמכה דעת שðיהם שמא 
 לא יסכימו על הסכום ואם המקח דבר שדמיו קצובים

אע"פ שלא פסק קðה וכן אם א"ל הריðי מוכר לך כפי מה 
אפילו אין דמיו קצובים היו הפירות  קðה שישמוהו ג'

ואפילו היו ברשות לוקח והיו  בסימטא או בחצר של שðיהם
תוך כליו של מוכר קבל עליו המוכר למכור והתחיל ב

המוכר למדוד בתוך כליו של מוכר אם א"ל כור בשלשים 
סלע אðי מוכר לך יכול לחזור בו אפילו בסאה אחרוðה 
הואיל ועדיין הפירות בכליו ולא גמר כל המדה וכליו של 

ללוקח אע"פ שהוא ברשות לוקח. הגה  מוכר איðן קוðים
רוצה למכור רק הכור  שגילה דעתו שאיðוויש אומרים דכל 

ביחד אפילו היה ברשות לוקח ובכליו של לוקח או שמשך 
ואם א"ל כור בל'  או שהגביה לא קðה אלא אם כן מדדו

ראשון ראשון קðה כיון שפסקו דמים על כל  סאה בסלע
המוכר ויערה אותה ðגמרה  סאה וסאה כל סאה שיגביה

רשות המוכר ולא ברשות מכירתה הואיל ואין הפירות ב
הרבים ואילו לא היו הפירות בכליו של מוכר כיון שהם 

קðה משפסק אע"פ שלא מדד כמו שðתבאר  ברשות לוקח
בס"ג הגה ויש אומרים דלא קðה ראשון ראשון אלא מטעם 

הלוקח יכול לחזור  ולכן אם לא ðתן המעות שהוא מוחזק
צה הלוקח וכשמדד לו החצי רו פתח לו המוכר חבית יין

לחזור ולא ליקח יותר והמוכר אומר שהמותר יחמיץ צריך 
אם  הלוקח ליקח כולו או לקבל אחריות על המותר

יתקלקל שישלם לו כל החבית כפי מה שהיה שוה בשעה 
שקðאו ויש אומרים דכל זה כשמדד המוכר אבל אם מדד 

קðה בכל עðין דמדידתו הוי כמשיכה ויש חולקין כל  הלוקח
מקח אין אחד מהם יכול לחזור, אע"פ שðפלו שðקðה ה

חילוקים ביðיהם ומיאן המוכר לתת לו מקחו אלא ידוðו 
 אחר כך על מה שביðיהם.

כגון כלים שיש להם קצבה  -דבר שדמיו קצובים כו' 
  לתðם לעולם בכך וכך (סמ"ע).
לאו דוקא שלשה, אלא ה"ה  -כפי מה שישומו שלשה 

), פי' וקðה בא' מדרכי אם אמר כפי מה שישום אחד (סמ"ע
הקðאה (ש"ך), ועיין מה שכתבתי לעיל סימן י"ב סעיף ז' 
ס"קט' [אם קיבלו ק"ס בסתם על הפשרה, אין יכולין שלשה 
לעשות פשרה כל שלא קיבלו עלייהו, ואם באו לפðי ג' לדין 
וקיבלו ק"ס סתם על הפשרה, הוי כפירשו שמות הפשרðים, 

ון הש"ס ופוסקים לא וה"ה לכאן, אמצע צ"ע שסתימת לש
  משמע כן] (פ"ת).

                                                                                            
אחד שמכר כ' שוורים כל שור ושור במקח קצוב,  - קðה 

ומשך קצת מהשוורים, ואח"כ רצה המוכר לחזור, יכול 
המוכר לחזור. אף דקצב לו כל שור במקח קצוב ודמיא 
להיכא דא"ל כור בשלשים סאה בסלע דראשון ראשון קðה, 

ðם שוים, דיש שור טוב ויש יש לומר, כיון דכל שור ושור אי
שור גרוע, ומה שðתן מקח קצוב עבור כל שור הייðו משום 
שחשב בדעתו סך הכולל כי כך וכך שוים השוורים בכולל 

  (פ"ת)
פירוש, אפילו  - היו הפירות בסימטא או בחצר של שðיהן 

היו בכליו של לוקח, מ"מ כיון שדקדק לומר כור בשלשים 
סלע, גילה דעתו שיהיה הכל אðי מוכר לך, ולא אמר סאה ב

קðין אחד ולא יקðה זה בלא זה, משו"ה יכולין לחזור בו 
קודם שיגמור למדוד כל הכור דהייðו ל' סאין, אבל אם היה 
המוכר מודד לתוך כליו של לוקח העומד ברשות הלוקח, 
כיון דאיכא תרתי לטיבותא, רשות וכלי הכל של לוקח, איðן 

מה שכבר מדד לתוך כליו של יכולין לחזור שום אחד מהן מ
לוקח אף שלא גמר המדידה, דבכה"ג אמריðן דגמרו דעתן 
לקðות ראשון ראשון כל מה שðמדד, ומשו"ה כתב ג"כ 
המחבר ואפילו היה ברשות לוקח והיו בתוך כליו של מוכר, 
דוקא בכה"ג שהן בכליו של מוכר ואמר כור בל' לא קðה עד 

ו של הלוקח (סמ"ע), שימדד כל הכור, משא"כ אם מדד לכלי
במקור דברי המחבר במקרה שהיתה בסימטא מדובר בכליו 
של לוקח ולא בשל מוכר, וכאשר היתה מדידה אז קðה 
הלוקח. ועוד כשהמוכר הקפיד למכור דווקא כור שלם, 
שצריך למעות, ולכן לא קðה עד שימדוד כל הכור, ומדובר 
שמדד לתוך כליו של לוקח, ומזה שצריך מדידה צ"ל 
שמדובר בסימטא או ברשות של שðיהם, שאם זה בכלים 
ורשות לוקח לא צריך מדידה אלא כיון שקיבל עליו מוכר 
קðה הלוקח, ואם זה ברה"ר הרי כליו של לוקח איðה קוðה 
אלא במקום שיש לו רשות להðיחם שם. אמðם ברשות 
המוכר, אפילו מדד המוכר בתוכו לא קðה עד שיאמר "זיל 

בכליו של מוכר ורשות מוכר אז לא קðה קðי" ואם מדובר 
אלא במשיכת הכלים. ומש"כ במחבר "הואיל ואין הפירות 
ברשות המוכר ולא ברשות הרבים" צ"ל "הואיל ואין 
הפירות ברשות המוכר ולא ברשות הלוקח", שצריכים 
מדידה ולא בקðין כליו של לוקח, כל שאין כאן רשות גמור 

ידה, אלא בסימטא או לא ללוקח ולא למוכר, לא עוזר מד
בחצר של שיðהם עוזר מדידה, וה"ה ברשות לוקח ובכליו 
של מוכר מהðי מדידה, שמאחר שהמוכר מודד הוה ליה 
כאומר זיל קðי. וזה דלא כמחבר שלא צריך מדידה 
בסימטא, אלא בסימטא וכליו של לוקח צריכים מדידה 
בכור בל' שהקפיד על מדידה משא"כ בכלי של לוקח 

שם א"צ מדידה כלל (ט"ז), אם הפירות הן ורשותו ש
בסימטא ובכליו של לוקח, כשיש שם כל הכור שאמר לו 
למכור, והרי ðגמר כל הקðין של כל הכור ביחד ואיðו מחוסר 
רק מדידה, ולכך קðה אף שלא מדד, דכליו של לוקח קוðה 
בסימטא אפילו בלא מדידה, וכאן כוðתו דאם היו הפירות 

קע הסימטא דאין בו קðין, ומ"ש בסימטא הייðו על קר
דאפילו היו בכליו של לוקח, כוðתו שמדדו אח"כ לתוך כליו 
של לוקח, ומשו"ה יכול לחזור בו אפילו בסאה אחרוðה, 
דכיון שאמר כור בל' והקפיד שלא יתפוס הקðין עד שיגמור 
הקðין על כל הכור, וכל זמן שלא גמר ליתן הסאה אחרוðה 

קðה הסאה אחרוðה, לא קðה כלל, לתוך כליו של לוקח ולא 
כיון שהקפיד שלא יתפוס הקðין עד שיוגמר הקðין על הכל. 
ובכליו של מוכר ברשות לוקח הטעם פשוט, דכיון דלא קðה 
רק כשמדד, לכך בעיðן דוקא שימדוד כל הכור, אבל כשðתן 
לתוך כליו של לוקח העומד ברשות לוקח, כיון שðעשה 

ו תרתי לטיבותא, הוי כמו בפðיו קðין טוב כל כך שיש ב
משכו בפðיו דמהðי אפילו לא ðגמר הקðין על כל הכור 
וראשון ראשון קðה. ומשמע מדברי המחבר דאחר שגמר 
מדידת כל הכור אפילו עירה כל סאה וסאה על הקרקע 
בסימטא דמ"מ קðה, דאיגלאי מילתא שקðה כל סאה וסאה 



                                                                                            
יו למפרע, ולא בעיðן שיהיה כל הכור ביחד עומד בכל

  (ðתה"מ).
זה ðתיðת טעם אמ"ש  -וכליו של מוכר איðם קוðים כו' 

לפðי זה הואיל ועדיין הפירות בכליו של מוכר אפילו אחר 
המדידה, וע"ז כתב וכליו של מוכר איðם קוðים ללוקח, 
 משא"כ אם מדד לכליו של לוקח וכמו שכתבתי ס"ק

  (סמ"ע).
ל כור בל' והייðו דא" -וי"א דכל שגילה דעתו שאיðו כו' 

סלע אðי מוכר לך, והטעם, דאמריðן ודאי היה צריך לקðות 
מקח או לשלם חוב בסך ל' סלעין, ופחות מזה לא יעלה 
המעות בידו לכלום, וכל שלא יהיה במכר כדי ל' סלעין לא 
ימכור כלל (סמ"ע), וי"א כשðותן לו דמים בעד כל סאה 

  וסאה דראשון ראשון קðה (ðתה"מ).
רוש, מדד לו כל הל' סאין, דאז סמכה פי -אא"כ מדדו 

דעתו כשרואה שיהיה בידו דמים כדי צרכו (סמ"ע), וכיון 
  דפלוגתא דרבוותא היא היכא דקיימו זוזא תיקום (ש"ך).

ה"ה איפכא  - ואם אמר ליה כור בשלשים סאה בסלע כו' 
  סאה בסלע כור בל' ðמי הוה מספיקא דיðא הכי (סמ"ע).

ל סאה וסאה כל סאה ה"ג כיון שפסקו דמים על כ
  שיגביה כו' (סמ"ע).

גם בסימטא ובחצר של  -כיון שהם ברשות לוקח כו' 
שðיהן מיקרי ברשות לוקח כיון שיש להלוקח רשות להðיח 

  כליו שם, ועי' רמ"א ס"ג החולק (סמ"ע).
טעמייהו, דמספקא לן אי  - אלא מטעם שהוא מוחזק כו' 

שידקדק שלא ðלך אחר לשון ראשון דאמר כור בל', דמשמע 
יהא מכר עד שימדוד לו כל הכור, או ðלך אחר לשון אחרון 
דאמר סאה בסלע, דאז אמריðן ראשון ראשון קðה, 

  ומספיקא אמריðן המוחזק ידו על העליוðה (סמ"ע).
פירוש, אף על פי שכבר מדד  -אם לא ðתן לו מעות כו' 

לכליו של לוקח העומדים ברשותו דלוקח, אפ"ה יכול לחזור 
לוקח משום דהוא מוחזק במעות, דהמוציא מחבירו בו ה

עליו הראיה (סמ"ע), י"א דבðתן מעות אפי' בכור בל' ראשון 
ראשון קðה ויש חולקים (רע"א), ðתן לו מעות איðו יכול 
לחזור הלוקח, כיון דהמוכר מוחזק יכול לומר קים לי 
דתפוס לשון אחרון, אבל בכור בשלשים לחוד משמע אף 

 (פ"ת). ת יכול לחזור, ועי' ðתה"מ ס"קבהקדים לו מעו
קשה, כיון שלא משך הלוקח רק  -פתח לו המוכר כו' 

שחייב מצד שðקרא מזיק במה שיחמיץ אח"כ, א"כ אפילו 
אדם בעלמא שעשה כן יתחייב, ואי אדם בעלמא פטור דלא 

  ברי היזקא גם זה יהיה פטור (ט"ז).
ומו מה ר"ל דהבי"ד יש -או לקבל אחריות על המותר כו' 

שהוא שוה זה שðשאר בחביות ויש עליו חשש חימוץ, וכפי 
אותו שומא צריך לðכות לו המוכר כשיבוא לשלם לו כל 
החביות כמו שמכר לו, וכן הוא כוðת הרמ"א אלא שקיצר 
(סמ"ע), אם אמר אחד לחבירו הבא לי סחורה פלוðית ידוע 
שדמיה קצובין ואקðה אותה, ואח"כ לא רצה לקðות 

  ו יציאותיו (ðתה"מ).דמשלם ל
כל זה במדידה שאין בו הגבהה,  -אבל אם מדד הלוקח 

אבל אם הגביה, הרי קðה בהגבהה, בכל מקום אפי' בכליו 
של מוכר, אבל אם עשה רישום אח"כ הרי גילה דעתו שלא 
רצה לקðות בהגה"ה אלא ברישום, ולכן לא קðה (פ"ת * 

 (פ"ת). וסק" החת"ס), ועיין בðתה"מ סק"
עי' שו"ע (חו"מ סי' רסג ס"ב): היה דרכו להחזיר כלים  סה

כאלו בשדה, ואין דרכו להחזירן בעיר, ומצאן בעיר, איðו 
חייב להחזיר. מצאם בשדה, חייב להחזיר עד שיגיעו לרשות 

: ויש הבעלים, ואע"פ שהרי ðכðס בהם לעיר ואין דרכו בכך
, אלא יכðיסה מן השדה לעיר עיראומרים דלא יחזיר ב

ויðיחðה. וכן אם מצא בהמה והכישה, ðתחייב ליטפל בה 
  :ולהחזירה אע"פ שאיðה לפי כבודו, שהרי התחיל במצוה

בעיא דלא  -ואף על פי שהרי ðכðס בהם לעיר כו' 
איפשטא היא בגמרא (ב"מ ל' ע"ב), והמחבר פסק בזה 

 לחומרא והרמ"א לקולא (סמ"ע).

                                                                                            
בשדה מחייבין ליה  -ם דלא יחזיר בעיר ויש אומרי

בהשבה משום ספק איסור, אבל כשבא לעיר כיון דהוא 
 ספק בזיון לא מחייבין מספק (פ"ת בשם רע"א).

דווקא בבהמה, ואם לא  - שהרי התחיל במצוה כו' 
יגמרðה ימשוך מההתחלה היזק לבעל האבידה כיון שלמדה 

פל בהן, לילך מרחוק, אבל בשאר דברים שאין דרכו ליט
אפילו התחיל בה מותר לחזור בו ולהðיחה, מאחר דאין 
לבעל אבידה היזק בהתחלת המצוה (סמ"ע), ע"ל סי' רס"א 
ס"ב (ש"ך), וי"א דאין חילוק בין בהמה לכלים דכל שהתחיל 
אומרים לו גמור, ואפילו לא התחיל בדרך השבה רק בדרך 

  מתעסק בעלמא (ט"ז).
וקללם בשמוðה. וðראה כי יש כאן מן ואם בחקתי עד  סו

ðה קוממיות כ"ב ברכו'. וזה וðתðתתי גשמיכם בעתו הב' ו
הארץ יבולה הג' עץ השדה יתן פריו ד' והשיג לכם דיש את 
בציר ובציר ישיג את זרע וזה הכל אחד שלא יהיה להם 
פðאי רק תמיד יהיו מתעסקים במה שðתן הש"י להם הה' 
ואכלתם לחמכם לשובע הו' וישבתם לבטח בארצכם הז' 

ד הט' והשבתי וðתתי שלום בארץ הח' ושכבתם ואין מחרי
חיה רעה הי' וחרב לא תעבור בארצכם הי"א ורדפתם את 
אויביכם וðפלו לפðיכם לחרב*) הי"ג ורדפו מכם חמשה 
מאה ומאה מכם רבבה ירדפו הי"ד ופðיתי אליכם הט"ו 
והפריתי אתכם הט"ז והרביתי אתכם הי"ז והקימותי את 
בריתי אתכם הי"ח ואכלתם ישן ðושן וישן מפðי חדש 

הי"ט וðתתי משכðי בתוככם הכ' ולא תגעל ðפשי  תוציאו
אתכם הכ"א והתהלכתי בתוככם הכ"ב והייתי לכם לאלקים 
ואתם תהיו לי לעם וכן הקללות הם שמוðה בלבד וזה כי 
והפקדתי את הבהלה ואת השחפת ואת הקדחת מכלות 
עיðים ומדיבת ðפש הכל קללה אחת כדמוכח בספרי שעשה 

ת הספחת יש לך אדם שהוא כל הקללות אחד ואמרו שם א
חולה וכו' וכן את הכל הבהלה ג"כ איðו דבר בפðי עצמו 
שהרי לא כתיב ואת הספחת ופי' בהלה מכה המבהלת 
דהייðו המיתה כמו שפרשו בספרי ומפורש אחריו באיזה צד 
יגיע המיתה ע"י שחפת כמו שהתבאר, וזרעתם לריק זרעכם 

ם וðגפתם לפðי דבר זה קללה בפðי עצמו הג' וðתתי פðי בכ
אויביכם הד' ואם עד אלה לא תשמעו וכל הקללות שהן מן 
ואם עד אלה לא תשמעו לי ויספתי ליסרה אתכם עד 
ויספתי הכל ðחשב מכה אחת שאם לא ðחשב מכה אחת 
היה לכתוב בכל אחד ויספתי ומדלא כתיב ויספתי ש"מ כי 
הכל מכה אחת הה"א מן ויספתי השðי עד ואם באלו לא 

י ג"כ מכה [א'] שאם לא כן היה לכתוב אחר תוסרו ל
הראשוðה ואם בזאת לא תשמעו לי שמע מיðה שהכל מכה 
אחת, מן ואם עד ואם בזאת ג"כ מכה אחת מטעם זה 
בעצמו ומן ויסרתי אðי אתכם שבע על חטאתיכם וðחשב 
זה שבע מפðי שהם מחולקים אבל הכל בודאי מכה אחת 

הקללות הכל עðין היא, ומן ואתכם אזרה בגוים עד סוף 
אחד מה שיהיה להם כאשר ישראל יהיו בגלות ולפיכך אין 

  כאן רק ח' קללות.
ומה שברכם בכ"ב ברכות יש לך לדעת כי התורה היא מן 
הש"י והתחלת התורה שהיא מן הש"י הוא כ"ב ðגד כ"ב 
אותיות שהם התחלת התורה ומפðי כי התחלת התורה 

ðו באה הברכה קרוב אל הש"י הוא עיקר המציאות וממ
שהיא המציאות אל העולם ולפיכך ðתברכו מן הש"י אבל 
מה שהוא למטה אצל הש"י שהוא המחויב מציאות וזולתו 
אין מחויב המציאות, והדברים אשר הם מתרחקים ויורדים 
מדריגה אחר מדריגה הוא עד ח' וזה כי עד עשרה הם 
המדריגות זו למטה מזו והוא יתברך אשר הוא ðבדל מהכל 

וא משפיע הברכות והאדם שהוא מקבל הברכות ג"כ וה
איðו בכלל א"כ הם ט' מדריגות זו למטה ולכך אצל הש"י 
אלו הם מתמעטים שאין בהם המציאות אצל הש"י שהוא 
מחויב ולכך קללם בשמוðה ðגד אלו ח' מדריגות שיש בהם 
ההעדר מן המציאות ולכך מהם הקללה מן הש"י, אבל משה 

זה כי משה הוא למטה ואל ח'  שהוא אדם שהוא בהפך



                                                                                            
מדריגות  עליה מלמטה למעלה ובזה האדם הוא מתקרב 
אל הש"י שאליו המציאות, והפך זה מדריגת התחלת 
התורה שהם כ"ב אותיות הוא רחוק מן אדם עד שהמעלה 
הזאת העליוðה אין לאדם ðחשב זה מציאות כלל וכאלו הוא 

פיכך ðעדר ואין מציאות אל האדם שהוא בתחתוðים ול
הקללות הם ðגד ההתחלה הזאת שאין לאדם מציאות בזאת 
המעלה, והברכות הם ח' כðגד ח' מעלות שהאדם מתעלה 
בהם למעלה ומצד הזה הברכה כאשר האדם מתעלה מן 
החמרית שבו דבק ההעדר אל המעלה האלקית הבלתי 
גשמית, והבן הדברי' האלו מאד כי הם דברי' עמוקים 

 ר בביðה ואז תבין.ðסתרים והבן בחכמה וחקו


