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  נ"ז -פרשת פנחס 

  

  ים ויחל העם לזנות אל בנות מואב (במדבר כה א). וישב ישראל בשט

בי אליעזר אומר שטים שמה רבי וישב ישראל בשטים רעי' סנהדרין קו ע"א: 

י ר"א סבר כגדות): . ביאר המהר"ל (בחידושי איהושע אומר שנתעסקו בדברי שטות

 א מוכן לחטא, ולפיכךשהרי הוא אדם בעל גוף אשר הו ,האדם בעצמו מוכן הוא לחטוא

. ור"י סבר 1רק שהאדם בא לחטא מעצמו ,כלומר שאין צריך לדרוש דבר ,פי' שטים שמה

אדם בא לחטא, רק כאשר הוא נמשך אחר מעשים שאין בהם ממש ואז הוא בא כי אין ה

 . י שטותדרש שנתעסקו בדברלידי חטא, ולפיכך 

וא מקום, כי יש מקום שהר"א דאמר שטים שמה היה הגורם הועוד יש לפרש, כי ל

מוכן אל החטא יותר, ולכך היה שם המקום שטים כי שם עשו מעשה שטות וזנות, וזה מצד 

ם כי המקום היה מוכן לזה כי היה בארץ מואב, כי מואב לא נולד רק שבא האב המקו

, וזה שכתוב ויחל העם לזנות ו בנותיו של מואב מוכנים לזהבנותיו, ולכך הי שהוא לוט, על

  בנות מואב.  אל

כב) איתא שטים שעשו שטות (משלי ו) נואף אשה סי' כ פ" (במדבר רבה  ובמדרש

א) לומדת מהפסוק איש כי תשטה אשתו, מזה שכתוב "דף ג ע חסר לב. והגמרא בסוטה (

  ו רוח שטות. אלא אם כן נכנס בבאות שי"ן שאין אדם עובר עבירה 

  כל עבירה היא בשטות.  היינו שמקור של

העם לזנות שטים שעשו שטות (משלי ו) נואף אשה ויחל ר פ"כ סי' כב: עי' במ"

בורים ויש חלשים ויש נאין ויש מכוערין חסר לב ויחל העם לזנות יש מעינות שמגדלין ג

לסדום אתה מוצא ת היה והוא משקה ויש צנועין ויש שטופין בזמה ומעין שטים של זנו

ולפי שנתקלל אותו הוציאם אלינו וגו'  ת יט) איה האנשים אשר באו אליךשאמרו (בראשי

ל השטים מעין עתיד הקב"ה לייבשו שנאמר (יואל ד) ומעין מבית ה' יצא והשקה את נח

  .מימות אברהם לא נפרץ אחד בזנות כיון שבאו לשטים ושתו מימיו נפרצו בזנות

מהו  ] פשע כסוי חטאה לדוד משכיל אשרי נשוי[לפרש  זהר ח"ג קא ע"א: עי'

תו להו ההוא אתר (ס"א דמשתדלין בההוא אתר) דאקרי א דאחכימו לאינון דשמשכיל מיי

ן דאקרי הכי תליא ביה סליחה חירו דחירין משכיל כד"א משכיל על דבר ימצא טוב ובגי

כסוי מב"נ ההוא הא אוקמוה דהוא  הה"ד אשרי נשוי פשע כסוי חטאה מאי כסוי חטאה

  וי חטאה) "ה ואודי קמי קב"ה אבל (ס"א כסחטאה דחב לקב 

מים שמחכימים את אותם ששותים  ,מהו משכיל ,משכיל מקומו ידוע כאןתרגום: 

כמו שנאמר משכיל על דבר  ,באותו מקום) שנקרא משכילאותו המקום (שעוסקים  ,אותם

זהו שכתוב אשרי נשוי  ,יותוררות החחֵ  ,סליחה ומשום שנקרא כך תלויה בו ,ימצא טוב

אותו חטא  ,סוי מבני אדםהרי פרשוה שהוא כַ  ,המה זה כסוי חטא. פשע כסוי חטאה

   .ה)אבל (כסוי חטא ,שחטא לקדוש ברוך הוא והודה לפני הקדוש ברוך הוא

ז"ל המ"מ שם: עי' שעה"כ לולב, שמשכיל הוא יסוד ז"א, מפני שמושך האור מן 

חו"ב והוא השכל השלם,  א המשכיל האמיתי שמאירים בו ם יסוד אימא, שהיהדעת שש

"א: משכיל דא נהר יוצא מעדן שפשוטו הוא יסוד בינה סבא דמשפטים דף קי עלכך אמר 

  א ידוע. ושם היא עליון וסתום, אבל הכא בז"א הו

גם כי החוטא נכנס בו רוח שטות, אבל הבעל תשובה חוזר להשכלתו. ווע'י שם ברמ"ז: 

, אך הבעל תשובה  ו'תוך הדעת וכשפעת החסדים ומעלימם למעלה בשהחוטא מונע ה

 
מר. והיה טרם יקראו טרם נקרא אליך עננו. כדבר שנאפילת תענית: לפי זה מובן לשון הוספה לת 1

, ם על לעתיד לבאהנה פסוקים אלה בישעיה ומדברי. וואני אשמע ואני אענה. עוד הם מדברים
ד לבא והתפילה יבא מיד,  מהחומר, ממילא זה מעין לעתי ויתכן שמאחר שבתענית אנחנו נבדלים

 וצ"ע.
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שם התשובה, וממשיך החסדים עד פום אמה, וכדתנן במתניתין ש מאמתעלה עד יסוד א

  . ר (יחזקאל לו, כה) וזרקתי עליכם, פי' מלמעלהומי מטהר אתכם, ומ"י דייקא, שנאמ

מוחין בכל תפלה  אנו צריכין לחדש אחר חרבןועי' ע"ח שער העיבורים פרק ה: 

ל שהם סוד ג' אלקים כנ" 2ינין ונקרא חרן היום אין שם מוחין והם בסוד הדוהנה באמצע 

אחרת של דין וזהו אין אדם חוטא אא"כ נכנס בו רוח שטות שמתמלאין המוחין בסוד רוח 

  , וכן הוא במבו"ש ש"ה ח"ב פ"ז. קשה

ן שזה המח' בגמ' רוח של דעת, ויתכלפי זה מובן שההפיך של רוח שטות היא 

מעשיהם, שהרי  עצמו הרוח שטות מכח רי לפי ר' יהושע, הם המשיכו עלסנהדרין, שה

ת. איבדו את המוחין שלהם. אבל ר' אליעזר אמר, שיש מקומות שאין בהם השראת הדע 

אבל כמובן כאשר האדם מתנהג ללא דעת זה משפיע על המקום, וכן המקום משפיע על 

  . איזה היה התחלת העון, וצ"ע וכנראה שהמח' היא, האדם

י שטים כדי לרפאות מה ל: למה קורא אותם עצמדרש (תנחומא פרק ט') וז"עי' 

טאו שעתידין לעשות בשטים שנאמר (במדבר כה) וישב ישראל בשטים דבר אחר ח

בשטים ולקו בשטים ומתרפאין בשטים חטאו בשטים שנאמר וישב ישראל בשטים לקו 

שנאמר עצי שטים אתה המתים במגפה ומתרפאין בשטים נאמר (שם) ויהיו בשטים ש

והשיב את החמה שנאמר (שם) פנחס בן אלעזר בן  זו משם עד שעמד פנחסמוצא שלא ז

את השטים שנאמר (יואל ד') והיה ביום אהרן הכהן וגו' אמר הקב"ה לעוה"ב אני מרפא 

ם ומעין מבית ה' קי יהודה ילכו מיההוא יטפו ההרים עסיס והגבעות תלכנה חלב וכל אפי

  ת נחל השטים עכ"ל המדרש. יצא והשקה א

ומתאחדין פרסא ונחתין לה את דברי האד"ר (קלד ע"ב): ב"ע קמב ע"ב: לפרש  וע'י

והוא מ"ש שם  ,הנ"ל ה עד בואו אל הד' סמכיןשבוקע אור דע"ק דרך הפרס ,מעילא לתתא

כמ"ש עצי שטים  ,מרכבהד' רגלי ה ,רגמ"ןוהם הא ",ונתתה אותו על ארבעה עמודי שטים"

לוי המרכבה, והוא האיחוד  שטות של מואב היא גי, ע"כ. היינו הדבר העומד נגד העומדים

ע"ק הנ"ל שבוקע את של ד' צדדים, וזה רק דרך הדעת, והמוחין, והוא הגילוי של האור ד 

  הפרסא.

ם מגדל הניאוף אמר רבי חיסדאי, והא תנינן, דנחל שיטיעח ע"א: זהר חדש עי' 

דכתיב, ומעין מבית  עמדו שם. ואמר רבי אושעיא, מאישים הוא, ואת אמרת בעל כרחן דנ

ה' יצא והשקה את נחל השטים, שבאותו זמן, עתיד הקב"ה לרפאות את כל העולם, ומפני 

ם מרבה ניאוף, יצא מעין מבית ה' לרפאות אותו הנחל. א"כ הרי לך כי בשביל שנחל שטי

  .ות מעצמןהניאוף הן בא

  ולכן יחרב מעיין שיטין. שלעתיד יתגלה דעת בכל העולם,כמובן 

  

  

שון הקודש הוא מלשון שיטה, כלומר מי שהוציא את רש של המילה שוטה בלהשו

כשכתוב שהשורש לכל חטא הוא רוח  הוא עזב עיקר הסדר. וממילא -עצמו מהשיטה 

הולך   ריך להיות. החוטאהיינו שכל עבירה היא מעשה שיצא מחוץ למהלך שצ -שטות 

כמו שרגילים לחשוב  ם לא המהלך המסודר. שטות איננהלמיני מהלכים אחרים שה

איבוד השכל. שטות היא יציאה מהמהלך המסודר. ה' ברא את כל העולם במהלך מסודר,  

ורה שנקראת דרך, וכל מי שעוזב את התורה או עובר על מצוותיה, נחשב ונתן לנו ת

ברים. מעין ש מעיינות שמגדלים כל מיני דוב במדרש הנ"ל שישעשה מעשה שטות. כת

  רות למהלכים טובים והפוכים.וה' ברא בעולמו מקו הוא מקור מים חיים,
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אל ג' כנגדם עשה בצללהים באצילות, בינה גבורה מלכות, גי' חר"ן, וג' ארונות היו זו בתוך זו. יש א
 ארונות.
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נימי שלהם. צריכים ללמד את השמות של כל דבר שבתורה, ולהבין על התוכן הפ

א) כשמתבוננים בשם כזבי בת צור, מבינים כך: שצור הוא מקור (כמש"כ (ישעיה נא 

היתה  כזבי בת צור (שכתוב בחז"ל שהיאחצבתם ואל מקבת בור נקרתם), הביטו אל צור 

היא מקור שמוליד כזב. זה פשוט שמי שנמצא במהלך מסוים, קשה למצא בתו של בלק), 

ך הצידה, אבל רואים מכאן שיש מעין שהוא מקור לרע הזה,  אפשרות שיטה את עצמו ויל

  לשטות. 

כל  מיה משום רבי שמעון בן יוחאיע”ב) אמר רבי יר כתוב בגמרא סוכה (דף מה

נאמר עצי שטים עומדים, תניא נמי הן אלא דרך גדילתן שהמצות כולן אין אדם יוצא ב

ם שמעמידין את ציפוין, הכי עצי שטים עומדים שעומדים דרך גדילתן, דבר אחר עומדי

משנגנז אהל  דבר אחר עומדים שמא תאמר אבד סיברם ובטל סיכויין, ומפרש רש"י,

ולעולמי עולמים.  עצי שטים עומדים שעומדים לעולםבטל לו עולמית, תלמוד לומר  מועד

ינו שהיה סלקא דעתך שיתבטלו העצי שטים, וזאת משום שהמקדשות נחרבו, קמ"ל הי

עד. והביאור בזה, דכתוב בתוספתא סוטה פרק יג, שמזמן שנבנה בית שעומדים לעולמי 

ל נשאר לנו  קשר למקדשות לאחר חורבנן, אב נו שאין לנו שום ראשון המשכן נגנז. היי

מי עולמים. ההבדל בין המשכן למקדש מונח  צי שטים עומדים לעולקשר למשכן, ולכן הע

יתנו. מקדש הוא הבדלה ופרישה, שהשכינה שוכנת א -בשמותיו. משכן הוא מלשון שוכן 

 ך איתנו בכל מקוםשהוא מרוחק מאיתנו. ההבדל בא לידי ביטוי בכך שהמשכן הל

בו בל המקדש היה מקום שיד על היותו יחד איתנו תמיד, אשהלכנו. הכינוי של שכינה מע

 -בלט הקודש וההבדלה. כשה' צוה להקים את המשכן, רוב כליו היו עצי שטים עומדים 

וא דבר שנשאר כך ולא מסתלק. וכתוב בגמרא כאן חידוש, שאע"פ שאין קדושת  עומד ה

קע קדושה, אבל  ם כל זמן שהמשכן נמצא יש לקרוא עוזב, מכל מקומקום למשכן כשה

היינו שהוא נמצא  - כן לא נחרב אלא נגנז שת מקום תמידית. המשהמקדש יש לו קדו

ים. השכינה נמצאת איתנו בכל  עמוק יותר, ושם הקרשים למשכן עומדים לעולמי עולמ

יר משיח. הדבר שיחז המסעות שלנו בגלות, והדברי תורה שיוצאים מכך יתגלו בביאת

יטה מכחם אנחנו נחזור לשצי שטים עומדים שעומדים לעד, ואותנו לקו האמיתי, הוא הע

האמיתית. העצי שיטים הם שיהפכו אותנו מלהיות שוטה, להיות בעל שיטה. כתוב באותו 

(במדבר רבה) הנ"ל, מימות אברהם לא נפרץ אחד (בכל כלל ישראל) בזנות כיון  מדרש

 - אז לקבל ממקור אחר שהתחילו  -בזנות והטעם הוא  ושתו מימיו נפרצושבאו לשטים 

  ור. ר חוצבתם לכזבי בת צשעברו מצו

כתוב בגמרא ע"ז (דף כד ע”ב) (על המוסבר בספר שמואל שפלישתים תפסו 

מחמת כל הצרות שהיה להם מהארון, מי יצילינו מהאלקים האדירים הארון, והתפללו, 

גו' הפרות בדרך על דרך בית שמש ועל פרות) וישרנה האלה, והם שמו את הארון 

מאי וישרנה  - ו צריכים ללכת) ו בדרך ישרה כפי שהי(הפירוש הפשוט הוא שהם הלכ

ולכת ישר מאד, הרי אמר רבי יוחנן משום רבי מאיר שאמרו שירה (היינו שכל דרך שה

לה, זה סוד הסוף הוא תמיד הכוונה של ההתח -היא מגיעה לתכליתה וחוזרת לראשיתה 

הם כנגד ארון טרא בר טוביה אמר רב שישרו פנירה שליחות אצל הבעל). ורב זושל חז

שירה. ולהלן שם נחלקו איזו שירה אמרו הפרות, ורבי יצחק נפחא אמר רוני רוני ואמרו 

ארון עצי שטים). היינו שהפרות אמרו שירה לכח השיטה   -על זה ברש"י  השיטה (וכתוב

השירה חדשה אשי מתני לה להא דרבי יצחק (המהלך הישר. רב  שבארון, שכאן נמצא

) אהא, ויהי בנסוע הארון ויאמר משה קומה י כח השיטה של הארוןשרבי יצחק חידש לגב

  טה. ה', ישראל מאי אמרו אמר רבי יצחק רוני רוני השי

כתוב בהמשך המדרש: ולא תאמר בארון שעשה משה, אלא אפילו כל ארון 

התורה נמצאת, וצריך  שיטה בו. ארון הוא מקום שבו יכין ליתן ארז שלשישראל עושין צר

שכלל ישראל יוכלו להגיד עליו רוני רוני השיטה. כל ת הארז של שיטה כדי לשים בו א
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נמצאים בגלל שישראל עזבו את המקור  - ים שאינם ממקור מים חי -המימות של העולם 

תיים. אכן כשיצאו מים ים לטעון שהם אמימים חיים, וכתוצאה מכך, כל מיני מעיינות יכול

ה יכלה את כל השטויות  קה את נחל השטים, וזירושלים אז יתגלה הענין של והש חיים מ

  שבעולם. 

הוא בגימטריא  מקור הזנות והטומאה בעולם נמצא במואב, וכתוב בגר"א שמואב

ו הוא מ"ט מפני שהם נושאים בהם את כל מ"ט שערי טומאה, והמעין שהם יונקים ממנ

ערי כאן נמצא פתח לכל ש - אבשהוא מדום. מואב הוא מקור של זנות המעין של ס

יל, זה היה הנסיון האחרון של כלל ישראל לפני שנכנסו לארץ, וידוע  טומאה. כאמור לע

גילוי למה שיקרה לנו, והחניה האחרונה בשיטים לפני שנכנסו שכל מה שקרה בתורה זהו 

ן של תית לארץ. אנחנו שותים מהמעילפני הכניסה האמילארץ מקבילה לנסיונות שלנו 

ין צג ע”א) אלקיהם של אלו שונא עם, שהוא אמר (סנהדרהשטים, וזוהי בעצם עצת בל

ויהפך ה' אלקיך לך את  זימה. כתוב (דברים כג ו) ולא אבה ה' אלקיך לשמע אל בלעם 

ך, ובמקום שיש כלומר, ההיפוך הוא בגלל כי אהב -הקללה לברכה כי אהבך ה' אלקיך 

) כולם חזרו לקללה  על זה כתוב (סנהדרין דף קה ע”בות האהבה נהפכה ח"ו לשנאה, וזנ

וץ מבתי כנסיות ומבתי מדרשות, ששם נשאר האהבה לעולם. אין דבר משוקץ יותר ח

חרי שזה נמצא בכלל ישראל לא צריכים לחפש זאת במואב, שזה כבר מבנות מואב, וא

  עמלק. צאות בנו, אפילו נמצא בנו, כל הטומאות נמ

' יכניס אותנו באמת ערבות מואב, ואנחנו מתפללים שהאנחנו עומדים על גבול 

רות  - לארץ, והאיש שיהפוך את המצב לברכה, הוא על ידי בן של אחד מבנות מואב 

ה מהמיטב שבמיטב של מואב, ודווקא משם יתגלה המלך המשיח, והוא המואביה שהית

הפך, אבל  נו רואים עכשיו מה שצריך להתה לצד הטהרה. אנחיהפוך כל מ"ט שערי טומא

ש ובית כנסת, ורק שם אפשר לתפוס מים יש ארון בכל בית מדרלא רואים שום היפוך. 

ל הגמרא סוכה הנ"ל מציין במה שלא מגדלים נואפים, שהוא סביב הארון. בגליון הש"ס ע 

מרי  (דף כא ע”א) דריששכתוב שמא תאמר אבד סיברם ובטל סיכויין לגמרא בעירובין 

ם טבות כל ה' הדוד אחד תאניני דודאי תאנים מועדים לפני היבר מר מאי דכתיב והנה ש

מאד כתאני הבכרות והדוד אחד תאנים רעות מאד אשר לא תאכלנה מרע (תאנה היא 

אין בו פסולת וכולו אוכל). התאנים הטובות אלו צדיקים גמורים  -יד יש לו טעם פרי שתמ

בטל סיכוים תלמוד לומר מורים, ושמא תאמר אבד סברם ורעות אלו רשעים גהתאנים ה

עתידין שיתנו ריח. כל ריח טוב מקורו בחיים, וכל ריח רע נתנו ריח אלו ואלו  הדודאים

יון של רע"א בא לומר שכמו שהעצי שטים יעמדו מקורו במות ותולדותיו. כנראה שהצ

  יהיו קשורים לחיים. היינו שהם  -ריח לעד, כך הרשעים גמורים יחזרו לטוב ויתנו 

הבא וכו' ואלו  אל יש להם חלק לעולםשנה (סנהדרין דף צ ע”א) כל ישרכתוב במ

לק שאין להם חלק לעולם הבא האומר אין תחיית המתים מן התורה. הטעם שאין לו ח

לעולם הבא הוא בגלל שהוא לא שייך לזה. כל מי שיודע ששם נמצאים החיים האמיתים, 

  ד סיברם ולא בטל סיכויין. בכלל אלו שלא אב הוא

  

  א'י"ז תמוז 

  

דברים אירעו את אבותינו בשבעה עשר חמשה  :א)"ת דף כו עאיתא בגמרא (תעני

ת ובטל התמיד בשבעה עשר בתמוז נשתברו הלוחו ,בתמוז וחמשה בתשעה באב

על והובקעה העיר ושרף אפוסטמוס את התורה והעמיד צלם בהיכל בתשעה באב נגזר 

יר. ובשניה ונלכדה ביתר ונחרשה הע כנסו לארץ וחרב הבית בראשונהאבותינו שלא י

המהר"ל (נצח ישראל פרק ט') יסד של חמש ועוד חמש,  ה כאן המהלךמתוך המבואר שהי

כל אחד מהחמשה דברים שהתחיל ש, היינו גמירותחמש התחלות, וחמש  שיש כאן
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מה שלימה, דברים האלה הם קו בשבעה עשר בתמוז, נגמר בתשעה באב. ועשרה 

ענות של שר להבין איך כל פורות, אפמויעל ידי שמבינים מה הסמתחילה ועד סוף. ו

  תשעה באב.ב שאירעהכל פורענות  לש התחלה  יאשבעה עשר בתמוז ה

הגזירה שלא יכנסו דור המדבר לארץ ישראל, בגלל   , איה נההפורענות הראשו 

שורש  ה ואזה החטא ו, הרי מהפורענויות שקר תאח כוקשה למה זה נמנה  .חטא המרגלים

להבין את זה צריך כדי חוד? זה נמנה ל א"כ מדוע וקשהעם שנחרב בית ראשון ושני, טוה

ואילו  .את מצריםיצי והוא, שהכניסה לארץ ישראל זהו חלק מהענין שליסוד  הקדיםל

היה  לאאזי כניסה לארץ ישראל היתה מצורפת ליציאת מצרים, ההיה ככה, שבאמת 

יהם. בינ ניתוקשל , שלא היה אפשרות של כלל ישראל בלי ארץ ישראל שייך מציאות

זה יסוד קיומנו, כמו כן היה צריך להיות  ואיתנו תמיד,  יאאת מצרים המו שעכשיו יציכ

היא בעצם חורבן ץ ישראל. הגזירה שלא יכנסו לארץ ישראל ארל נוכניסת הענין של 

שורשי שורשים של כלל ישראל,  א ייציאת מצרים היציאת מצרים, ובגלל שבמהות של 

עיקר ביאת ארץ ישראל. מה שיש די הגזירה הזו נחרב לכן זה שורש לכל החרבנות. על י

מעיקרא להיות,  צריך כך היהלנו עכשיו בארץ ישראל, זה ירושה שניה, זה לא באופן ש

בארץ ישראל על דבר לעצמו, ונאבד לנו ירושתנו זהו בתור חלק של יציאת מצרים אלא 

  י חרבן הבית.יד

ה העיר ונלכד :וז"ל ,ן ביתרחרב באר עומקניות ה ג) מאריך להרמב"ם (הל' תע

גדולה וביתר שמה והיו בה אלפים ורבבות מישראל והיה להם מלך גדול ודימו כל ישראל 

וגדולי החכמים שהוא המלך המשיח ונפל ביד גוים ונהרגו כולם והיתה צרה גדולה כמו  

איזה ביתר ביתן סימנים לדעת לכדי לא  וזה ,שהרמב"ם מאריךהמקדש, ע"כ. מה  חורבן

 םגנחרבה אחרי שנחרב כל מה שהיה לנו, שה שחרב, היינו מ כדי שנדעובר, אלא מד

וב כל ישראל וגדולי החכמים חשבו שהוא המלך שכתמה . נוסףתקוה שלנו, וזה חרבן ה

לא רק דימה אלא עשה "ע וחבריו, ור"ע על כל כלל ישראל ור המכוון בזה הואהמשיח, 

איננה טעות אלא   ,ה בדה שזה לא יצא למעשהעוש ובהכרחוא היה נושא כליו, מעשה, שה

כשנחרב ש. כמו ו נחרבההמציאות הזשחרבן. כל ישראל וגדולי חכמים לא טועים, אלא 

ביתר, אין לנו מישהו שעליו אפשר למקד את   שנחרבההבית אין לנו בית עוד, כך כ

  ף.זה זיואת התקוה על מישהו,  קדיםמתקוה. ואם מה

 ן את זה צריכים להקדים להביכדי וק ביותר. ומשמע שהחרבן החמישי הוא העמ

שר יאמר שכתוב בגמרא פסחים (דף פח ע”א) לא כאברהם שכתוב בו הר שנאמר א מה

היום בהר ה' יראה ולא כיצחק שכתוב בו שדה שנאמר ויצא יצחק לשוח בשדה אלא 

שדה   ,ל. ההבדל בין הר-ית אמר ויקרא את שם המקום ההוא בקב שקראו בית שנאכיע

שהמקום יהיה  גורמת בכךהר הוא בליטה הה. מהסביבה וםמקה  ותחדייהתת הוא בלבי

הוא שהוא גדור, ובית היות נבדל בפני עצמו, באמת שמקום  הואמקום בפני עצמו. שדה 

ה. כשכתוב ברמב"ם שיש לו תקר י בזהמיוחד לעצמו לגמרשטח פרטי ממש, שהוא נמצא 

ציון שדה תחרש,  ל ואת סביביו לקיים רופוס הרשע ממלכי אדום את ההיכחרש טורנוס

זה מה , מבית לשדה, וזה נהיה מקום פרוץ. ואחורנית דרגה שלימהבהבית חזר שהיינו 

רם וית בזה התקיים מה שכתוב:ו .שכתוב (איכה ה יח) על הר ציון ששמם שועלים הלכו בו

ילכו שועלים '. לכך הדוגמא הבולטת םשועלים השכן (שמות כג יא),  תאכל חית השדה

מה שהרמב"ם מדגיש שחרש טורנוסרופוס הרשע ות חזר להיות שדה. הבישהיינו  'בו

דווקא ההיכל, שהוא החלק של הביה"מ  כלומר, ביו, ממלכי אדום את ההיכל ואת סבי

  .ההיכל נקרא ציוןרק וה, ויש פנים א לא מקורישנקרא בית, לאפוקי העזרה שה

ת מצרים, שייך לנו מעצם יציא שהואבחינות נלקח מאתנו המקום, מכל חמשת 

כמשנ"ת  התקוה, את יכול למקד  יהנחרב המקום שהאח"כ נחרב הירושה השניה, מקודם 

א שאין כבר גילוי של בית בעולם הזה, ואנחנו פרוצים לכל צד. ו והחרבן האחרון היל, לע
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לכן כשנחרב לנו המקום, היינו מקיים של הדבר, מלשון ם הוא מקוהמושג כותב ש רש"י

  נחרב הקיום שלנו. ש

במה שקרה בי"ז בתמוז.  תהדברים האלה נמצא תחמשכל ודת ההתחלות של נק

כתוב בתורה (שמות לב לד) ועתה לך נחה את העם אל  ה פ"יהקשר ביניהם הוא עשורש 

י קדתי עלהם חטאתם, וכתוב ברש"יך וביום פקדי ופאשר דברתי לך הנה מלאכי ילך לפנ

מבן ס' לכך נגזר ארבעים כדי  לא מת אחד מהם פחות -ארבעים שנה  :(במדבר יד לג)

ה בכלל ואע"פ שקדמה  שיהיו אותם של בני עשרים מגיעין לכלל ששים ושנה ראשונה הית 

ין להם עד לשלוח המרגלים לפי שמשעשו את העגל עלתה גזירה זו במחשבה אלא שהמת

 ,יהם חטאתםוביום פקדי במרגלים ופקדתי על וזהו שנאמר (שמות לב) ,סאתם שתתמלא

נא' תשאו את עונותיכם ולא עונכם שתי עונות של עגל ושל תלונה וחשב להם ואף כאן 

שנה ככולה וכשנכנסו לשנת ששים מתו אותם של בני עשרים, ע"כ. במנין חייהם מקצת 

ו זכינשאז דנו את קבלת התורה, העגל, שבגללו הפס חטאשורש כל השורשים הוא 

ל, היינו שהיינו נכנסים לארץ כחלק  ינו יכולים לזכות בכהיהזה למשהו, ועל ידי המשהו 

בחינת המקום הראשונה,  מהיצי"מ, לולא חטא המרגלים. שבירת הלוחות לקחה מאיתנו

היא  , כךבדברים וצריכים לדעת שבכל עניני התורה, אותה מדה שנוהגת בצורה הגדולה

בזה שהפסדנו   אוש של העובדה שהפסדנו המקום הבפרטי הדברים. השורגם נוהגת 

הבחינות הראשונות הם  ת, והדברים יורדים והולכים עד שהם מגיעים אלנו. חמשהלוחות 

בכל פרט ופרט, היינו כל בחינת מקום שיש לנו, זה כך ת, אבל זה נוהג הבחינות הגדולו

אין לנו מקום.  דה, באותה מכמה שהם שבוריםכל  יכות ללוחות, אבלעד כמה שיש לנו שי

  א לזה על ידי הלוחות השניים.ילנו שייכות כל שהות הגדולות, אבל יש אין לנו הלוח

ענין של הנה ושנה אם לא ששחוזר על עצמו בכל ש עלא שייך שיהיה מאור

סח,  כל שנה ושנה בפ העל עצמ תחוזר על עצמו בכל שנה ושנה. כמו שיצי"מ חוזר עהמאור

גם  כך זה ויצא ממצרים, חייב לראות את עצמו כאילו הוא עד כדי כך שכל אחד ואחד 

במתן תורה, סוכות, פורים, חנוכה, שבת, ואפילו שבעה עשר בתמוז ותשעה באב. 

שאפשר לחיות אותו דבר עוד פעם ועוד  הואשזה חוזר על עצמו,  אמרנוש מהוהביאור ב

ש נחרב כל שנה רים בכל שנה ושנה, ובית המקדהלוחות נשבש נמצאומכיון שכן, פעם. 

אנינות של מי שמתו מוטל לפניו.  ,באב הוא האבילות של תשעהגדר ושנה מחדש, לכן 

א מת, וזה כאילו מתו מוטל בפניו. וכל עדיין יש משהו חי שיכול לחיות, אבל הו כלומר, ש

שנה, אבל אם בכל שנה ו ןל עצמהמאורעות של שבעה עשר בתמוז ותשעה באב חוזרים ע

  קים. גם היו מפסי יםאחרה ותע, כל המאוראצלנו שברהקים מלהלוחות היו מפסי

מקום של יוצאי מצרים, ביטול התמיד הא התחלת החרבן של ישבירת הלוחות ה

א ההתחלה של חרבן בית השני, יבן בית הראשון, והבקעת העיר ההוא התחלת חר

בן ביתר, והעמדת צלם בהיכל יתה ההתחלה של חרשריפת אפוסטמוס את התורה ה

  יביו. רשע את ההיכל ואת סביתה התחלת חרישת טורנוסרופוס הה

יא נעשתה  לפני שריפת התורה, אבל הזמן הרבה  יתהצלם בהיכל ה ה העמדת ה

ם של מנשה מלך יהודה, וכתוב בגמרא (תענית דף כח ע”ב) העמיד צלם  הצל ע"י העמדת

ה ומעת הוסר ת שקוץ שומם, וכתוב ברש"י ד"ת הוסר התמיד ולת בהיכל מנלן דכתיב ומע

ר ונתבטל התמיד באותו היום נתן שקוץ דבעת שהוס -מם וגו' התמיד לתת שקוץ שו

אמר רבא  ,כנף שקוצים משומם והכתיב ועל ,וחד הוה .שומם, דהיינו הועמד צלם בהיכל

ידו)  על השני ושבר את תרי הוו ונפל חד על חבריה ותבריה ליה לידיה (צלם אחד נפל

"י יה, וכתוב על זה ברשצבית לחרובי ביתא ידך אשלימת לואשתכח דהוה כתיב אנת 

צלם אומר לחבירו אתה רצית   -ד"ה אנת צבית לאחרובי ביתיה וידך אשלימת ליה 

של מקום, שהטית ישראל אחריך ואני עשיתי בך נקמה ושילמתי לך ידי,  להחריב ביתו
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ם, כלומר ועלה ך אושלית לי, לשון שאילת כלילאחרובי ביתא וידלשון אחר אנת צבית 

  . י לו הצלחתהיינו כאי בידי,

נתגלה שה' אחד, שהוא בעל הכחות בו מסביר שההיכל הוא המקום שהמהר"ל 

א רק אם יש שם שנים, שיהיה ריבוי נגד אחד. ריבוי יה לכן מציאות צלם בהיכלוכולם, 

כתוב בחז"ל שכל כחם של כלל  ד מחריב את השני.כחות לבסוף סותר את עצמו, שכל אח

כח שלנו יונק מזה שאנחנו לא  היה שלא כדרך הטבע. ישראל היה מרוכז בביתר, וכחם ה

תי, וזה החרבן של כחנו האמיעוד את , אין לנו השביתר נחרבמאז ריבוי, אלא אחד. 

נחרב בזה   המקום הזה. כל כח אמיתי של כלל ישראל מגיע בלי גבול ובלי תכלית וזה

עמיד בהיכל, השהצלם העמדת ה צורת צלמים, שזכלומר, שני עמיד צלם בהיכל, שהוא ה

 וד אל לחזור עלנו לכן אי אפשר וריבוי של כחות. וכך איבדנו את כחנו, ה שהיה בז

אנחנו הולכים  .אחד ושמך אחד ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץנו, שהוא אתה יעצמ

  וד צלם.צלם בהיכל, ועוד צלם וע עוד וסיפים להעמידו משאנחנ ככלומפסידים את כחנו 

בזה ששרפו  הואקח ממנו הבית, מקום בעולם הזה, שנלשה' אין לו השורש לזה 

תחלה של ביטול בחינת נשרפת, זה ה היאא מקום גילוי שמו ית', וכשיהתורה. שהתורה ה

על דברים מנסים שלא להסתכל על העיקר, אלא רח"ל  תעוצמה האפשריההבית. בכל 

מו בחרבן עצמו, ם, בגלל כל ההתחלות, והם הסתייכל רודפיה השיגוה בין המצרי צדדיים.

  מי שרוצה לתקן צריך לתקן פה. וכל 

  

  פרשת פנחסבין המצרים 

  

ח תקנ"א יז): טוב ליזהר מלומר שהחיינו בין המצרים על פרי או איתא בשו"ע (או"

בל אין הטעם ום שאז זהו זמן פורענויות, אעם האיסור הוא משעל מלבוש. וכתוב במ"א שט

ך שהחיינו. אמנם הגר"א חולק וסובר  צאנו שאסור לאבל לברמשום אבילות שלא מ

ברך אז שהחיינו. ויש להבין מהו שימים אלו עיקרם זמן אבילות, ועל כן אין שום טעם לא ל

  הפירוש של שתי הזמנים, פורענות, ואבילות. 

ים בין י"ז בתמוז, לט' ת הם כ"ב ימים, והם בין המצרינו שימי הפורענוכתוב ברבות

אותיות של הא"ב, ושורש הדבר רואים גם מכך שכל  ם מכוונים כנגד הכ"בבאב, וה

' ד' מסודרים לפי הא"ב, ופרק ה' אמנם אינו מגילת איכה בנויה על הא"ב שפרקים א' ב' ג

רים מקבילים לכ"ב דבר שימי בין המצלפי סדר הא"ב אבל יש בו כ"ב פסוקים. טעם ה

מוז, ואז פרח מהם שבירת הלוחות בי"ז ת, מפני ששורש כל הצרות התחיל באותיות הוא

קוקות הכתב ונתפזר בעולם. פירוש הדבר שנתפזר הכתב בעולם הוא, שעשרת הדברות ח

בבריאה כמו שהם יצאו תחת ידיו ית', והן מקבילות לעשרה מאמרות שבהם נברא 

ואי אפשר לקרא בעולם את  ת, שוב אין הכתב חקוק בעולם,וכשנשתברו הלוחו העולם,

פני שהכתב נתפזר, וביותר, שמאז אפשר לצרף את הכתב ם כמו שהם כתובים, מהדברי

ר כך שעל ידו נצרף מילים ומשפטים הא"ב מסוד3באופן הפוך ממה שהוא נכתב. 

ין רח מהלוחות שוב אהמתאימים לאותם מאמרות של מעשה בראשית. מאז שהכתב פ

א הכתב הנכון. כתוב האמיתית, ולא ברור איזה כתב הוהא"ב יכול להגיע לתכליתו 

י) מצוה לייחד לספר תורה מקום, ולכבד אותו המקום,  (הלכות ספר תורה יברמב"ם 

. גמר שבירת מדי, הדברים שבלוחות הברית, הן הן שבכל ספר וספר ע"כ ולהדרו יותר

יך להיות ס, וחרבן שלו הוא, שבאמת שצרהתורה של אפוסטמו הלוחות היה בשריפת 

  זה חרבן.  -כשזה נעשה אפשרי שאי אפשר לעשותו, ו ששריפת התורה היא דבר

 
  .בךמשלי ז ג) כתבם על לוח לוק (ורש ענין הלוחות מונח במה שכתוב בפסש 3
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אירעו את (תענית דף כו ע”א) חמשה דברים המהר"ל כותב על הנאמר במשנה 

אבותינו בשבעה עשר בתמוז וחמשה בתשעה באב, בשבעה עשר בתמוז נשתברו הלוחות 

רה והעמיד צלם בהיכל, בתשעה ה העיר ושרף אפוסטמוס את התובטל התמיד והובקעו

לא יכנסו לארץ וחרב הבית בראשונה ובשניה ונלכדה ביתר ב נגזר על אבותינו שבא

וחמישה סופות, היינו שכל מה שקרה בי"ז  ונחרשה העיר, שאלו הם חמשה התחלות,

ה בי"ז בתמוז נראה שכל מה שקר בתמוז הוא התחלה למה שקרה בט' באב. וכשנתבונן

תמיד, כתוב חות, ולענין ביטול המד הר סיני, שאז היה שבירת הלוהוא חרבן של מע

על בפרשה שלנו (במדבר כח ו) עלת תמיד העשיה בהר סיני לריח ניחח אשה לה', וכתוב 

זה בגמרא (חגיגה דף ו ע”ב) עולת תמיד העשויה בהר סיני וכו' רבי עקיבא אומר קרבה 

י, ונמשכה עד החרבן שבו בטל נו שעבודת התמיד התחילה בסינשוב לא פסקה, הייו

את התורה, זהו כאמור שבירת חלות הלוחות על כל ספר  מיד. שריפת אפוסטמוסהת

ע על ידי מנשה, והוא העמיד שני צלמים, וקרה נס וספר. הועמד צלם בהיכל, זה נעשה כידו

 וא, שבהיכל נתגלה יחודו ית', ן של החרבן הזה הואחד נפל על השני, ושבר את ידו, והמוב

לקים אין עוד מלבדו (דברים ד ת לדעת כי ה' הוא הא ושם נשתמרה הבחינה של אתה הרא

בקעה העיר, זה קרה לה), ושני הצלמים האלה באו לשים את השניות במקום היחוד. הו

ט ב), בהריסת בבית השני, במעשה זה נחרב הכח של 'ויחן שם ישראל נגד ההר' (שמות י

  ד לרשות הרבים. מה נהפכה ירושלים מרשות היחיהחו

הוא, שבלוחות הראשונות החומר של  חות הראשונים לשניותההבדל בין הלו

, שלוחות שניות מותנות הלוחות היה מעשה אלקים, ובשניות הוא הובא מאתנו, כלומר

בלוחות ראשונים  בכך, שעד כמה שאנחנו מביאים את הלוחות, כך ה' כותב עליהם, אבל

חרבן הוא, שנחרבה שלא היה אפשר לטעות בו. סוף ה היה הכתב כה ברור, ובולט, עד

פשרות לקיים את ה'פסל לך' (שמות לד א) בשלמות, וזה מה שקרה בט' באב. עד הא

יה מוכן לקבל הלוחות אזי ה' היה כותב עליו הדברים אשר היו על  החורבן כל לב שה

שונים, אבל ת אפשר היה להגיע ללוחות הראתוך הלוחות השניוהלוחות הראשונים, ואז מ

ה הזאת עוד פעם, וכאן נשבר הלב של כלל י אפשר להגיע למדריגאחרי ט' באב, שוב א

"ל (הובא ברש"י במדבר יד לג) ישראל, שהיה מוכן לקבל הלוחות. זה הסוד שכתוב בחז

ם ביום פקדי במרגליעל הפסוק (שמות לב לד) וביום פקדי ופקדתי עלהם חטאתם, ו

שניים, העגל, וקבלנו לוחות גל), היינו שהיה ריצוי על חטא ופקדתי עליהם חטאתם (של הע

אבל מתי שחוטאים עוד פעם, מזכירים עוד פעם את חטא העגל, שהסליחה היא סליחה  

חות שניים, ובמרגלים גרמנו שהלוחות השניים לא יחולו עלינו. הסליחה מותנית של לו

  ך יהיה לנו סליחה. חנו נשים את עצמנו כלוחות, כ, שרק עד כמה שאנועומדת בנו

ידו להם להפיל אותם במדבר ולהפיל זרעם בגוים ים קו כו, כז) וישא כתוב (תהיל

רגלים. למה חטא המרגלים מחייב פיזור ולזרותם בארצות, היינו שכל זה נגזר בחטא המ

, והאותיות הם ז האותיות נתפזרווגלות? מה ששבירת הלוחות גורמת לכך, זה מובן, שא

רת גם כלל כן בגלל שהתורה מפוזיון שישראל ואורייתא חד הוא, ל הם התורה, ומכ

ישראל צריכים להיות מפוזרים. אך למה חטא המרגלים גורם לכך? פשר הדבר הוא  

מר בראשית נברא זמן, שהוא תהליך שמתחיל במקום אחד ונגמר במקום אחר. בין שבמא

ר"א מסביר המלה בכי א מוביל לתכלית, אלא לרע. הגמן שנחרב, והוא להמצרים הוא ז

כן עכשיו הוא זמן של בכי, שאין עכשיו תהליך, וזוהי בוכים, שאבד הדרך, למלשון של נ

בכיה של חינם. זה פירוש המושג 'זמן של הבכיה לדורות. וזה קרה בגלל שהם בכו 

ביל לאחרית. אבל ענינה זמן שלא מופורענות' נוסף על 'זמן אבילות', שאבילות, אין 

את הבכיה לדורות ן חטא המרגלים שגרם זמן שלא מוביל לשום תכלית. לכ פורענות זהו

. וזה יתוקן הוא גרם שכלל ישראל יהיו נבוכים, ולא יהיה להם ח"ו תהליך שמוביל לאחרית

  רק על ידי האבלות והבכיה ואז זוכים ורואים בנחמה, וזוכים לאחרית.
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