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  נ"ה  -פרשת שלח 

  

 יהושע ) ב"ע לד דף( סוטה' גמ' ועי. יהושע נון בין להושע משה ויקרא) טז יג( בפסוק כתוב

 מעצת יושיעך יה יהושע נון בן להושע משה ויקרא שנאמר רחמים עליו משה בקש כבר

 אמוראי תרי בה פליגי שמה היתה שרי שרה )כא' סי ח"פי רבה במדבר( מדרש 'ועי. מרגלים

 תגר קרא שרה מן שניטל ד"יו אמר וחד לשרה' וה לאברהם' ה לשנים ד"היו נחלק אמר חד

 יג פרק( במדבר ילקוט' ועי .המרגלים מעצת  יושיעך ה"י' י משה לו  והוסיף יהושע שבא עד

 יושיעך יה לו אמר רחמים עליו בקש משה. יהושע נון בן להושע משה ויקרא) תשמב רמז -

 מן שכרו נטל כלב אלא, ד"יו הושע של שמו על להוסיף משה ראה ומה. מרגלים מעצת

 עשרה שכר נטל  ויהושע, תהיה לך בה רגלך דרכה אשר הארץ לא אם שנאמר הארץ

  .שמו על לו הוסיפו טובים ומעשים מצות שהוסיף פיל עשרה ד"יו שמו שנתוסף מרגלים

  ? נמחקים שאינם שמות' ט בשאר ולא, ה"י בשם דווקא  בחר משה למה ע"צ

רז"ל אמרו בפסוק ויאמר להם יוסף מרגלים אתם, שרמז להם, שהם : יג' סי פ"שעה' עי

  יהיו מרגלים את ארץ ישראל. אבל יהושע נשיא אפרים בן יוסף עצמו, לא יהיה מרגל. 

פרשת במדבר כי שם כתיב ראשי אלפי ישראל הם. וכאן הוסיף בני, באמרו כלם עי' 

שהיו מרגלים אלו עתידים  '. והענין, הוא, כי הנה בראותו יתאנשים ראשי בני ישראל המה

הרע במעוטו, לתקן קצתו. ולכן גזר  רע"ה היה ברצונו לשלחם, לכן בחשה רבינו לחטא, ומ

, שנשמות השבטים עצמם, אחי יוסף, הנקראים בני ישראל ממש, יתעברו בסוד  'הוא ית

העיבור באלו המרגלים, כדי שיעזרום קצת, ולא יחטאו לגמרי. ועכ"ז לא הועיל להם, וכמו 

המה, הם  ראלשנתבאר בפסוק וילכו ויבאו אל משה וגו'. וזש"ה, כלם אנשים ראשי בני יש

י ישראל ממש. גם זהו מ"ש, אשר אני נותן לבני עצמם השבטים, הנקראים ראשי של בנ

ישראל בלשון הווה, נותן, כלומר, כי אלו האנשים אשר תשלח עתה לתור את הארץ, היא 

אותה אשר אני נותנה עתה לבני ישראל, הם השבטים, הנקראים בני ישראל, ההולכים 

  .שמה כנזכר, וע"י הליכה זו אני נותנה להם אם יזכו

נתעברו בהם בי"א המרגלים, אבל שבט לוי, שלא היה לו נחלה  הי"א שבטים, והנה

בארץ, לא הוצרך לשלוח מרגלים. אבל במקומו נתחלק שבטו של יוסף לשנים, מנשה, 

ואפרים. ואמנם במרגל של מנשה, נתעבר נשמת יוסף, ולכן כתיב למטה יוסף למטה מנשה,  

עם מנשה, להורות מה  אפרים קודם למנשה, ועכ"ז ייחס ליוסף םעם היות שבכל מקו

שאמרנו. נשאר יהושע מרגל שבט אפרים, בלי עיבור נשמת שום שבט, ולכן נתיירא משה 

לשלחו, פן יחטא. ואז, ויקרא משה להושע בן נון יהושע, כמ"ש ז"ל שהתפלל עליו, י"ה  

  .יושיעך מעצת מרגלים

יה שום מרגל קריאת שם זה החדש הוא, כי המשיך עליו נשמת לוי בן יעקב, שלא ה  וסוד

משבטו כנזכר, וזה היה ע"י משה שהוא משבט לוי, ואליו היה ראוי ללכת בשליחות זה,  

מרגל של שבט לוי, ושלח במקומו את יהושע תלמידו תמורתו, החשוב כמו בן שלו ממש 

  לוי, שהיתה צריכה להתעבר במשה נתעברה אז ביהושע:  מתכנודע, ונש

אמר שלח לך בלשון יחיד, ואח"כ אמר בלשון  יתבארו שינוי הכתובים, כי תחלה ובזה

רבים, למטה אבותיו תשלחו, עוד מלת לך, שהיא מיותרת. אבל רמז בזה אל הנזכר, כי 

תחלה הזכיר ענין השליח הגדול מכולם, והוא משבט לוי, שהוא משה ואמר לו שלח לך, 

אר השבטים, הולך, א"כ שלח לך במקומך ותמורתך איש אחד. וכנגד ש  שאינךכלומר, כיון  

שלח ליהושע במקומו, והמשיך בו נשמת לוי  זאמר למטה אבותיו תשלחו לשון רבים וא

  כנזכר:

בלכתם לתור את הארץ, לקחו עצה רעה בעצמם, להוציא דבה על הארץ, ולכך  והנה

נסתלקו מהם נשמות של השבטים המתעברות מהם כנז"ל. כנודע, כי הנשמה המתחבר 

לקת משם עד יום המיתה. אבל הנכנסת בסוד עיבור, מסתלקת בגלגול עם האדם, אינה מסת
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ממנו, כאשר האדם חוטא, ואומרת (במדבר ט"ז כ"ו) סורו נא מעל אהלי האנשים הרשעים 

האלה. ולא די זה, אלא אפילו נשמת האדם עצמו, מסתלקת בעת שחוטא, בסוד הרשעים 

  בחייהם קרויים מתים, ולכן נסתלקו מהם:

ל משה ואל אהרן, וכבר ואמר וישובו מתור הארץ, אם כן איך חוזר "ס וילכו ויבאו אוז

ר ששבו, והיל"ל ויבאו אל משה, אבל הענין הוא, כי וילכו חוזר אל חלהזכיר ההליכה, א

הסתלקות הנשמות ההם. ומלת ויבאו, חוזר אל המרגלים עצמם, כי כשבאו אל משה, כבר 

, חיו מן האנשים ההם. והנה מלת חיו נסתלקו מהם עיבור הנשמות ההם. אמנם יהושע וכלב

אינה מתיישבת, והענין הוא, כי אלו השנים לא נסתלקו מהם העיבורים שלהם, שהם, יהודה  

בכלב, ולוי ביהושע. והיה בהם חיות נוסף בעת ההיא, וז"ש חיו, ולא אמר נשארו חיים. אבל 

ם בחייהם , בהסתלקות העיבורים מהם, בסוד הרשעימשההשאר מתו תכף בביאתם אל 

  קרויים מתים:

 קראיה הושע וכי אמר יצחק רבי יהושע נון בן להושע משה ויקראעי' זהר ח"ג קנח ע"ב: 

 יה משה ל"א אלא יהושע ויחלוש נער נון  בן ויהושע יהושע אל משה ויאמר כתיב והא קרא

 ובמה שלים למהוי אצטריך לתמן למיעל דשדריה כיון אמר אבא רבי מנייהו יושיעך

 משה ליה קשיר שעתא ובההיא דאוקימנא כמה אקרי נער שעתא ההיא דעד בשכינתא

 משה אמר למקרייה דזמין ההוא על הכי קרייה קרא בקדמיתא יהושע דאשכחן ג"ואע בהדה

  :אתחזי והכי בשכינתא אלא תמן למיעל דא אצטריך לא ודאי

 והרי ,הפסוק קראו הושע וכי ,אמר יצחק רבי ",יהושע נון בן להושע משה ויקרא"תרגום:  

 יה ,משה לו אמר אלא ",יהושע ויחלש" "נער נון בן יהושע" "יהושע אל משה ויאמר" כתוב

 ,בשכינה  ,ובמה ,שלם להיות הצטרך ,לשם להיכנס ששלחו כיון אמר אבא רבי. מהם יושיעך

 גב על ואף ,אליה משה קשרו שעה ובאותה ,שבארנו כמו נער נקרא שעה אותה שעד

 לא  זה ודאי ,משה אמר להקרא עתיד אותו  על ,כך קראו הפסוק ,בתחלה יהושע שמצאנו

  .ראוי וכך ,בשכינה אלא לשם להיכנס צריך

 אם ע"צ[ מלכות יסוד של מציאות היא' ה שנהיה שרי של זה' שי ג"ע ל צ"בספד א"גר' עי

  .לבריאה שיורדת דאצילות] היסוד עטרת או דמלכות ליסוד כוונתו

 אומר קרחה בן יהושע רבי') ה' פ רבה ש"שה( ובמדרש): פרק מט(תפארת ישראל  ’עיו

 משם עקרתני עולם של רבונו ואמר הוא ברוך הקדוש לפני ונשתטח עלה שבשרי ד"יו

 אותיות  של בסופן היית מתחלה לך הוא ברוך הקדוש אמר שרה שמה וקראת זאת הצדקת

 בן להושע ויקרא ד"הה שבעולמי בצדיק זכר בשם האותיות בראש נותנך אני נקבה בשם

  . כ"ע יהושע נון

 אחד  דבר לשנות אפשר אי כך יתברך השם ברא אשר המציאות לשנות אפשר שאי כמו

  כן גם יתברך השם סדר אשר התורה מן

 שיהיה ראוי בתורה הוא אשר כל כי ל"ר' וכו שרה של ד"יו כי אומר יוחאי בן שמעון רבי

 שמה  יתברך השם קרא כאשר ולכך, בטל שיהיה אפשר אי ממנה דבר הוסר אשרוכ נצחי

 כך ומפני העולם לכל שרה נעשית כ"ואח  עמה על שרי התיחדות על מורה ד"היו כי שרה

 שיהיה ראוי אין זה ודבר, התורה מן שנתבטל בשרה שהיה התיחדות הוית הוא זאת הויה

 מבקש  היה שכאשר ליהושע התיחדות של זאת הויה  הוסיף ולכך בטלה בתורה הויה שום

 נתן  לעצמו מיוחד רק המרגלים בכלל יהיה ולא המרגלים מן נבדל  יהושע שיהיה משה

 בו אין קטן שהוא שהדבר ד"היו קטנות בשביל וזה התיחדות מורה ד"היו כי, ד "יו ליהושע

 הויה  תוסףנ רק נתבטל לא היחוד על מורה הויה שהוא ד"היו ומעתה, המיוחד רק וכולל רבוי

  . ליהושע זאת

 זה ודבר הזכר בראש תהיה ועתה נקבה  בסוף היתה שמתחלה הוא ברוך הקדוש ואמר

 ומורה שרי של התיבה בסוף היא כאשר מעוט מורה ד"היו כי זה דבר ופירוש, מאד מופלג

 מורה שהיא גב על אף זכר בראש היא ד"היו כאשר אבל, בלבד לאומתה רק היתה לא כי
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 שייך זה ודבר, וקטנה מעט היא עליונה מדרגה  וכל עליונה מדרגה לו יש זכרשה היינו מעוט

 הנסתר  הקטנה ד"היו במדרגת הנקבה מתחברת שתהיה בנקבה זה שייך אין כי דוקא בזכר

 בסוף רק הנקבה בראש ד"היו אין ולפיכך, נסתרת בלתי גלויה היא הנקבה מדרגת כי

 המדרגה  על מורה אדרבה בראשה כי ה בראש לא אבל הנקבה כח מעוט על המורה הנקבה

 מעוט שמורה הנקבה בסוף היתה תחלה כי הוא ברוך הקדוש אמר ולפיכך, הנסתרת הקטנה

  .כח גודל מורה יהיה וזה הזכר בראש תהיה עכשיו כח

 הזכר בראש שיהיה ראוי שלה הכח מעוט האמהות מן שהיא מפני שרה כי מקום מכל

 הם הבונים מאסו אשר ואבן שרה של בסוף היאש ההויה ולפיכך שרה של בנה שיהושע

 שהיה  ד"היו ולפיכך, אחרונים שהם הבנים אצל פינה לראש היתה התחלה שהם האבות

. אחריו הוא לאשר והתחלה ראש הוא' א שהוא הדבר סוף כי יהושע בראש באה שרי בסוף

 שוןבל התיבה בראש משמש והוא השם מן ד"שהיו חשובה אות היא ד"היו כי עוד ותדע

 שהוא  הזכר מדרגת כי זה ודבר, תפקדי בסוף עתיד בלשון נקבה ובלשון יפקוד עתיד

 באה  שרה בסוף שהיה ד"היו ולכך בסוף הוא וההשלמה הזכר את משלמת והאשה התחלה

 שהם הוויות כל כי לך והתבאר, בחכמה מאד מאד עמוקים האלו והדברים, בראש ליהושע

  . התבאר ובזה, כלל להם ביטול היה לא בתורה

 @@@  

. המרגלים וחטא העגל חטא, הגדולים החטאים שני בין חיים אנחנו המצרים בין בזמן

 החרבן  תחילת זה. באב בתשעה היה המרגלים וחטא, בתמוז עשר בשבעה היה העגל חטא

  .הדברים הבנת ע"וצ, העגל  חטא של השלמה היה המרגלים שחטא, וסופו

 צריכים אבל, והבאר מן עם, הכבוד ענני בתוך, הטבע מעל בהנהגה חיו המדבר דור

 לקוטי ( י"האר בשם כתוב. העולם בבריאת' ית' ה כוונת איננה, כזו בצורה החייםש לדעת

 היינו 'אחרי' .'זרועה לא בארץ במדבר אחרי לכתך) 'ב ב ירמיה( הפסוק על) ירמיה תורה

  .ישראל ארץ וזה ישוב למקום האמיתית' ית מגמתו שהיה אחר  לכיוון הסתכלו שפניו

 כי. מהם שהיו, וכלב יהושע פרטות וענין. המרגלים ענין כללות ונבאר: שמות פ"שעה' עי

 להם לתת יתברך הבטחתו אהר, מרגלים שלוח צורך מה, תימה דבר  שהוא, נראה לכאורה

 בשליחות ה"הקב הסכים שלא, אנשים לך שלח פסוק על ל"חז ש"עמ ובפרט. כנען ארץ את

 שיש אבא של  יסוד היה ה"שמרע י"אעפ, הנה. זה דבר על שנענש מצינו לא כי ובפרט. זה

 יסד בחכמה' ה) ט"י' ג משלי, (כתיב ז"עכ, ממנו יוצאות המדבר דור הארות וכל זעיר בתוך

 .ארץ

 משה  של רצונו היה ולכן, ולתקנה ולכוננה בתו את לאהוב האב טבע כי, הוא הענין וסוד

 לסיבה דאימא יסוד מאורות שהיא פ"אע א"דז נוקבא רחל את גם לתקן, דאבא יסוד שהוא

 דור  הארות נצוצות שהם, המרגלים אותם שלח ולכן, ל"כנז כנען ארץ היא רחל והנה, הנזכר

, מרגלים נקראים, בה בהכנסם ולכן', הנז ברחל להאיר, דאבא יסוד ממשה היוצאות המדבר

 מארץ שהוא מי כי, יעקב  אשת לאה מן , המדבר מדור רק, כנען מארץ אינם כי להורות

 .מרגל נקרא, משם שאינו אחרת לארץ ונכבס, אחת

 דור בענין, למעלה נתבאר הנה כי, זה באופן היה, אלו מרגלים שלוח אופן ואמנם

 באורות מסביבותיו ומוקף המתלבש, דאבא  יסוד שבהוד אורות מן הוא שרשם כי, המדבר

 פנים  לצד לחוץ אורותיו ויצאו, שיבקע לו גורמת הארתם ורבוי, דאבא יסוד של המגולים

, בהם ומתערבים, דאימא דיסוד פנים באורות פוגעים הם, להתגלות בכח צאתם ובעת, א"דז

 המדבר בדור שגם, ונמצא. לחוץ עמהם דאימא דיסוד דפבים אורות ניצוצות קצת ומוציאים

 .שם ל"כנז דאימא אורות נשמות  ניצוצות בחינת יש

 בענין  ל"כנז אימא דיסוד דאחור מאורות הנעשת, א"ז באחורי רחל בהיות, כ "ג ז"עד והנה

 ואז, ברחל להאיר אחור דרך לצאת רוצים, פנים דמצד דאימא אורות גם והנה, הבאר

 פנים לאורות, דאימא אחור אורות בין ומפסיק, בתוכם המלובש דאבא ביסוד פוגעים
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 ויוצאים, פניו מצד בתוכו וליכנס, אותו לבקוע כח בהם יש, מגולים להיותם ואז, דאימא

 מידי, הם גם ואז. בה ומאירים, רחל אל משם ויוצאים, א"דז ת"ת אחורי עד, אחוריו מצד

 ומאירים, עמהם ברחל ונכנסים, דאבא אורות ניצוצות קצת עמהם מוציאים, בתוכו עברם

 האחור  דרך שיוצאים אלא, המדבר דור מכלל שהם, דאבא דאורות הניצוצות ואלו. בה

 השולח , דאבא יסוד הוא משה כי, כנען לארץ משה ששלח, המרגלים ענין הם אלו, לרחל

 .ארץ יסד בחכמה' ה בסוד ל"כנז, רחל את לתקן שם

 לו ש"וזמ. המדבר דור בזמן, א"ז עם פ"פב שתחזור, רחל את גם לתקן חשב, ה"מרע  והנה

 ולא . כנזכר, שלך ניצוצות הם אלו כי. אנשים משלך שלח, ל"ר, אנשים לך שלח, ה"הקב

 יעקב  אשת לאה הארת ונתבטלה, וכשמתו. קיים המדבר שדור זמן כל, לתקנה בידו עלה

 . ל"כנז הבאר בסוד, במקומה א"ז עם פ"פב וחזרה, רחל נתקנה אז, ל "כנז

 ומתערבים, דזעיר פנים דרך יוצאים, המגולים דאימא אורות הם, וכלב יהושע ואמנם

 דור עומדים ששם מקום, פנים לצד יוצאים שהם לפי, היא' הא, סיבות' לב. המדבר בדור

 פנים דרך, ולמטה החזה מן יוצאים שניהם כי וגם. רחל אל אחור לצד יוצאים ואינם, המדבר

 מאורות היותם עם, והמרגלים. המדבר דור מכלל נחשבים ולכן, המדבר דור כדוגמת, דזעיר

. דאימא אורות מעורבים בהם שהיו, המדבר דור בענין למעלה שנתבאר מה ד"ע, דאימא

, כנען  לארץ ונכנסו, ההם האנשים מן חיו, דאימא אורות' מבחי שהיו, לבדם השנים אלו ולכן

. רחל נבנת שמהם לפי, דאימא מסטרא שהוא מי אלא, לה נכנס שאינו ל"כנז. אותה וירשו

 ההם האנשים מן חיו יפונה בן וכלב נון בן ויהושע) ח"ל ד"י במדבר, (באמרו הכתוב ענין וזה

 מיסוד שהם, עצמם המרגלים הם, האחרים האנשים כי, לרמז. הארץ  את לתור ההולכים

 הולכים  היו, דאימא אורות שהם, וכלב יהושע אך. הארץ את לתור ההולכים דאבא

 .האנשים ולא הם חיו ולכן, ממש מרגלים אינם אבל, בחברתם

 כשאר אינם, המדבר בדור המתערבים דאימא אורות מן ששניהם, שאמרנו פ"אע  והנה

 נודע  כי, הוא והענין. שנבאר כמו, אחרות' בחי שתי הם אבל, שם היוצאים דאימא ניצוצות

, כ"אח גם אף ולכן. אמו במעי העובר בהיותו הפתוח שהיה, ממש פה הוא, טבור שבמקום

 בסוד  הארה קצת משם יוצא, היסוד פי דרך גם. הארה של הבל קצת משם יוצא בהכרח

 הארותיהם רוב מחוזק. ולמטה החזה מן מתגלים דאימא אורות להיות כי, היא והסיבה. הבל

' בבחי לחוץ משם יוצאים, פיות' בחי שהם כיון, הנזכר פיות שני דרך ויוצאים בוקעים

 .לבדם וכלב יהושע עצמם הם, ההבלים שני ואלו, גדולים ואורות, הבלים

 או, הטבור הארת הוא משניהם מי, זה בענין ל"ז ממורי שמעתי איך, מסופק אני האמנם

 שהוא , הטבור דפי ההבל הוא ולכן, מכלב גדול יותר הוא יהושע כי, ששמעתי ד"ונלע, היסוד

 תלת הנהו בענין, ב "ע ד"קפ דף, תצוה  פרשת במאמר אצלינו ש"במ ובפרט. עליון יותר

, אלו  נקודות שתי ענין, היטב ש"וע. הארץ ע"וג, וישובא, חורבא, בעלמא דאשתכחו נקודין

' בגימט כלב הנה כי, היסוד פי מהבל הוא כלב אבל. עניינם מה, היסוד ופי, הטבור פי, שהמ

 עבד  אליעזר בענין', ה ברוך בא ויאמר בפסוק, שרה חיי בפרשת אצלינו כמבואר, ן"ב

 .דנוקביה ליסוד זעיר מיסוד היוצאת, ן"ההי דמלוי  ה"הוי והוא, אברהם

 הוא כי דזעיר דיסוד ההבל הוא יהושע כי, והוא, זה להפך הוא, אצלי ד"נלע היותר אבל

 שהוא , יוסף משבט הוא יהושע כי, ועוד. סתום שהוא הטבור מהבל יותר, מאד גדול אור

 בענין, נשים לו ירבה ולא במצות ועיין. הטבור מפי היוצא מהבל הוא, כלב אבל. דזעיר יסוד

 .א"דז יסוד מפי היוצאים ההבלים בענין והבל קין

  

 @@@@@@@  

  

  נ"ו -פרשת שלח 
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ה יושיעך מעצת  -) ויקרא משה להושע בין נון יהושע, וכתוב ברש"י, יכתוב (במדבר יג טז

  המרגלים. 

  

   711עמוד  -פירוש הרמ"ז על זוהר במדבר 

א"ר יצחק וכו', על דרך הפשט נראה שמובן במ"ש בפ"ז דסוטה דף ל"ד ב', מרגלים על 

הפסוק אלה שמות האנשים וגו' ויקרא משה וגו', ירצה הבין  שם מעשיהם נקראו וכו', וז"ש

בשמותם וידע שעתידים להרע לכן קרא את הושע בשם יהושע לומר קד) יה יושיעך, וז"ש  

  911עמוד  -פירוש הרמ"ז על זוהר במדבר  בכאן:

דשדר ביה נהירו דסיהרא וכו', דע שבאותו זמן היתה עדיין מלכות בבחי' אב"א קיג), 

שראל למטה היתה עדיין ביד החיצונים, והמרגלים הוציאו שם רע עליה לומר שהיא וארץ י

מלאה דינין וגבורות חזקות ואי אפשר לה להמתק, וזהו אומרם (יג, לא) כי חזק הוא ממנו, 

שלא היה כח בחסדי הזכר להצילה. לכן מה עשה משה, המשיך על יהושע עיקרי הכחות 

ון הוא הי' שה"ס יסוד אבא המבריח בכל קו האמצעי  הממתיקים את רחל, [המיתוק] הראש

של זעיר קיד), ועליו נאמר (משלי ג, יט) ה' בחכמה יסד ארץ, וזהו נהירו דסיהרא ממש, ואז 

נתעבר בו לוי כנזכר בליקוטי תורה הנז"ל, וידוע שלוי סודו בדעת כאמור בדברי הרב זלה"ה  

ב המאיר בנה"י דזעיר כנודע מכוונת אלקי אברהם קטו), וכן י' י"ו יו"ד גי' לו"י, וה"ס מילוי ע"

קטז). והמיתוק השני הוא מצד הזעיר עצמו שמאיר בה בחסדים המגולים כנגדה קיז) (ישעיה 

 נה, ג) חסדי דוד, וידוע שבנה"י דזעיר יש שם י"ה כנודע מדרוש רפ"ח ניצוצין קיח):

נהיר עליה בצלותיה, והרי [בגליון. נהירו דסיהרא, או"א שבחזה. והוא, הוא סוד ו'. א 

 יה"ו, ובזה המתיק הדין ונשלמה הוי"ה. וצלי תמן צלותיה, והשלים שם ב"ן כמנין כל"ב.]:

וזהו והוא אנהיר עליה בצלותיה, שאמר קיט) י"ה יושיעך. אי נמי שב' מוחין דידה הם ב'  

גין דאיהו שמות יו"ד ה"י מע"ב וס"ג דחו"ב דזעיר עצמו הנמשכים עד נה"י דידיה. וז"ש ב

שמשא, פי' ולכן נוסף עליו הי' שה"ס קכ) חכמה, עוד האיר עליו מאור דידיה ובזה רב אור 

עליון של יהושע להצילו מקטרוג יצה"ר, שאין כחו מתבטל אלא בהמתקת החסדיםפירוש 

  911עמוד  -הרמ"ז על זוהר במדבר 

שב' מוחין דידה הם ב' וזהו והוא אנהיר עליה בצלותיה, שאמר קיט) י"ה יושיעך. אי נמי 

שמות יו"ד ה"י מע"ב וס"ג דחו"ב דזעיר עצמו הנמשכים עד נה"י דידיה. וז"ש בגין דאיהו 

שמשא, פי' ולכן נוסף עליו הי' שה"ס קכ) חכמה, עוד האיר עליו מאור דידיה ובזה רב אור 

עליון של יהושע להצילו מקטרוג יצה"ר, שאין כחו מתבטל אלא בהמתקת החסדים שאז 

קרא קכא) טוב מאד. וגם בזה לא יוכלו לו המרגלים להרע לו. וגם בזה יתעצם בלבו לדעת נ

  שיש כח לצדיקים:

   021עמוד  -פירוש הרמ"ז על זוהר במדבר 

למתק את דיני המלכות ולייחדה עם ג' אותיות יה"ו שהם בראש יהוש"ע. ואעפ"י שמשה 

ה"ס הו', והבן. ולכן כלב התחזק לא הזכיר בתפילתו אלא י"ה יושיעך, מ"מ איהו שמשא ש

 להתחבר גם הוא אל ג' אותיות יה"ו שהם האבות:

ואתא לגבי קברייא דאבהן, היא מערת המכפלה קכב) שסודה שם ב"ן, שאותיות כולן  

) ב"ן, ושם צלי צלותיה, וייחד יחודיו. ולהיות שהליכתו שמה 1כפולות, וכל"ב סודו קכב 

לכן לא פרסם הכתוב שמו באותה שעה, אלא  היתה בהחבא וכמ"ש אשתמיט מנייהו,

שאחר כך ה' גילה הדבר [באומרו] (יד, כד) אל הארץ אשר בא שמה, והיא ממש בחינת 

כתר מלכות שיוצאת מסיום [יסוד] אי' קכג), ולכן בחברון יש פתח לגן עדן, ובזכות כלב 

אחרת עמו,  נתקיים בו עיבור יהודה כמ"ש הרב על פסוק קכד) (יד, כד) עקב היתה רוח

פירוש הרמ"ז  ויהודה הוא בכתר מלכות כידוע קכה), וזכה להארת ג' אותיות יה"ו כיהושע:

   421עמוד  -על זוהר במדבר 
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כלב הוא דאתא לצלאה וכו', אע"ג שכבר נזכר ענין זה למעלה קנה) בפסוק (יג, טז) אלה 

א עד חברון, כי למעלה שמות האנשים, חזר והזכירו בכאן, חדא להסמיכו לפסוק (יג, כב) ויב

לא נזכר הפסוק כלל. ועוד לרמוז דבר אחר והוא שעשה ממש בסדר הייחודים, שהוא 

להשתטח על קבר הצדיק קנו) וכדאיתא בדברי הרב זלה"ה קנז), וז"ש לצלאה על קברי, על  

דייקא. ולמעלה אמר לגבי קברייא. וגם כאן אמר לצלאה סתם ולעיל אמר וצלי תמן צלותיה,  

תפילתו התמידית, וכאן אמר סתם לצלאה, פי' תפילה פרטית. עוד אמר למעלה,  ור"ל 

יהושע אזיל בסייעתא עלאה, וכאן הוסיף קדישא, כי למעלה סובר שמ"ש קנח) י"ה יושיעך, 

סודו המשכת השפע מחו"ב דזעיר לנה"י דידיה הנקרא י"ה וכנז"ל קנט), וכאן הוסיף קדישא, 

ברכות, שהרי יסוד אבא נקרא ברוך ושל אי' ברכה שר"ל מאו"א עצמם שמהם המשכת ה

קס), וכמ"ש בפרשת עקב רע"א א', והיינו ברכיה, אבל לעיל אמר אזיל, שה"ס נ"ה ב'  

הרגלים. ויכיל לאשתזבא, כלומר מצד זכות עצמו (שמות לג, יא) שלא ימיש מתוך האהל, 

ה שהוא בהבל היוצא מפי וזהו יכיל, כלומר ידיו רב לו מפני זכויותיו, וגם מכח שרשו למעל 

יסוד זעיר שהוא אור גדול, מה שאין כן כלב שאחוז בטיבור דז"א שהארתו מועטת כדאיתא 

באוצרות חיים קי"א ב' קסא), שהטיבור אורו סתום ושל פי היסוד גלוי. ועוד ששם גילוי אור 

לוי ע"ב יסוד המשתלם בכל יסוד זעיר. ואף זה סוד שהוסיף עליו אות הי' שהוא ממש סוף מי

יו"ד ה"י וי"ו ה"י. וגם זה סוד קסב) י"ה יושיעך, כי סתם חכמה הוא י"ה קסג). ועוד יהוש"ע 

עולה שצ"א, והנה יסוד אבא המבריח בזעיר שהוא קסד) הוי"ה, וי"ה פעמים הוי"ה ש"צ, ועוד  

נוסף ההבל היוצא ממנו הא' היתר בשצ"א. אמנם סוד הטיבור הוא מיסוד אי' וסודו גן עדן 

  דאיתא שם באוצרות חיים קסה). ויתר על כן:כ

  

  

  

 פרשת שלח לך   -שער הפסוקים 

 שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען:

מלך חדש  ענין המרגלים, וסיבת שילוחם, נתבאר היטב, בפרשת שמות, בפסוק ויקם 

על מצרים, וע"ש. והנה רז"ל אמרו בפסוק ויאמר להם יוסף מרגלים אתם, שרמז להם, שהם 

יהיו מרגלים את ארץ ישראל. אבל יהושע נשיא אפרים בן יוסף עצמו, לא יהיה מרגל. וע"י 

הקדמה זו, יתבאר היטב ענין פרשה זו במה שנעיר בתחלה שינוי אחד שיש כאן, מפרשת 

שם כתיב ראשי אלפי ישראל הם. וכאן הוסיף בני, באמרו כלם אנשים  במדבר סיני, כי

ראשי בני ישראל המה. והענין, הוא, כי הנה בראותו יתברך שהיו מרגלים אלו עתידים 

לחטא, ומרע"ה היה ברצונו לשלחם, לכן בחר הרע במעוטו, לתקן קצתו. ולכן גזר הוא 

בני ישראל ממש, יתעברו בסוד  יתברך, שנשמות השבטים עצמם, אחי יוסף, הנקראים

העיבור באלו המרגלים, כדי שיעזרום קצת, ולא יחטאו לגמרי. ועכ"ז לא הועיל להם, וכמו 

שנתבאר בפסוק וילכו ויבאו אל משה וגו'. וזש"ה, כלם אנשים ראשי בני ישראל המה, הם 

בני עצמם השבטים, הנקראים ראשי של בני ישראל ממש. גם זהו מ"ש, אשר אני נותן ל

ישראל בלשון הווה, נותן, כלומר, כי אלו האנשים אשר תשלח עתה לתור את הארץ, היא 

אותה אשר אני נותנה עתה לבני ישראל, הם השבטים, הנקראים בני ישראל, ההולכים 

  שמה כנזכר, וע"י הליכה זו אני נותנה להם אם יזכו:

 פרשת שלח לך   -שער הפסוקים 

בי"א המרגלים, אבל שבט לוי, שלא היה לו נחלה והנה הי"א שבטים, נתעברו בהם 

בארץ, לא הוצרך לשלוח מרגלים. אבל במקומו נתחלק שבטו של יוסף לשנים, מנשה, 

ואפרים. ואמנם במרגל של מנשה, נתעבר נשמת יוסף, ולכן כתיב למטה יוסף למטה מנשה,  

ורות מה עם היות שבכל מקום אפרים קודם למנשה, ועכ"ז ייחס ליוסף עם מנשה, לה

שאמרנו. נשאר יהושע מרגל שבט אפרים, בלי עיבור נשמת שום שבט, ולכן נתיירא משה 
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לשלחו, פן יחטא. ואז, ויקרא משה להושע בן נון יהושע, כמ"ש ז"ל שהתפלל עליו, י"ה  

 יושיעך מעצת מרגלים:

 וסוד קריאת שם זה החדש הוא, כי המשיך עליו נשמת לוי בן יעקב, שלא היה שום מרגל 

משבטו כנזכר, וזה היה ע"י משה שהוא משבט לוי, ואליו היה ראוי ללכת בשליחות זה,  

מרגל של שבט לוי, ושלח במקומו את יהושע תלמידו תמורתו, החשוב כמו בן שלו ממש 

 כנודע, ונשמת לוי, שהיתה צריכה להתעבר במשה נתעברה אז ביהושע: 

ך בלשון יחיד, ואח"כ אמר בלשון ובזה יתבארו שינוי הכתובים, כי תחלה אמר שלח ל 

רבים, למטה אבותיו תשלחו, עוד מלת לך, שהיא מיותרת. אבל רמז בזה אל הנזכר, כי 

תחלה הזכיר ענין השליח הגדול מכולם, והוא משבט לוי, שהוא משה ואמר לו שלח לך, 

 כלומר, כיון שאינך הולך, א"כ שלח לך במקומך ותמורתך איש אחד. וכנגד שאר השבטים,

אמר למטה אבותיו תשלחו לשון רבים ואו שלח ליהושע במקומו, והמשיך בו נשמת לוי 

 פרשת שלח לך   -שער הפסוקים  כנזכר:

והנה בלכתם לתור את הארץ, לקחו עצה רעה בעצמם, להוציא דבה על הארץ, ולכך   

נסתלקו מהם נשמות של השבטים המתעברות מהם כנז"ל. כנודע, כי הנשמה המתחבר 

עם האדם, אינה מסתלקת משם עד יום המיתה. אבל הנכנסת בסוד עיבור, מסתלקת   בגלגול

ממנו, כאשר האדם חוטא, ואומרת (במדבר ט"ז כ"ו) סורו נא מעל אהלי האנשים הרשעים 

האלה. ולא די זה, אלא אפילו נשמת האדם עצמו, מסתלקת בעת שחוטא, בסוד הרשעים 

 בחייהם קרויים מתים, ולכן נסתלקו מהם:

וז"ס וילכו ויבאו אל משה ואל אהרן, וכבר ואמר וישובו מתור הארץ, אם כן איך חוזר  

להזכיר ההליכה, אהר ששבו, והיל"ל ויבאו אל משה, אבל הענין הוא, כי וילכו חוזר אל 

הסתלקות הנשמות ההם. ומלת ויבאו, חוזר אל המרגלים עצמם, כי כשבאו אל משה, כבר 

הם. אמנם יהושע וכלב, חיו מן האנשים ההם. והנה מלת חיו נסתלקו מהם עיבור הנשמות ה

אינה מתיישבת, והענין הוא, כי אלו השנים לא נסתלקו מהם העיבורים שלהם, שהם, יהודה  

בכלב, ולוי ביהושע. והיה בהם חיות נוסף בעת ההיא, וז"ש חיו, ולא אמר נשארו חיים. אבל 

רים מהם, בסוד הרשעים בחייהם השאר מתו תכף בביאתם אל משה, בהסתלקות העיבו

 קרויים מתים:

ובזה יתורץ אומרו, מן האנשים ההם, שהם דברים מיותרים. אבל רמז אל הנזכר, כי אלו  

 פרשת שלח לך   -שער הפסוקים  נסתלקו עיבוריהם, ואלו נשארו בהם, וחיו ממש:

רגלים, היתה גם זהו ענין אומרו, ועבדי כלב עקב היתה רוח אחרת עמו. פי', כי שאר המ 

רוח אחרת של השבטים מתעברים בהם. אבל לא מלאו אחרי, ונסתלקו. אבל זה, מתחלה  

היתה רוח אחרת של עיבור יהודה עמו, ולא חטא, ולכן וימלא אחרי, והשלים באחרונה 

 כבראשונה: 

והטעם לאלו השנים היה, כי ליהושע הועילה תפלת משה, וקריאתו שם הזה בקבע, לא   

לכלב הועילה תפלה, שנשתטח על קברי האבות בחברון, ולא חטא במחשבה ינתק ממנו. ו

רעה. וכבר נתבאר ענין גלגול כלב בן יפנה, בפרשת חיי שרה, בפסוק בא ברוך ה', שהוא 

גלגול אליעזר עבד אברהם, שנקרא ברוך ויצא מכלל ארור. ונלע"ד חיים, כי ז"ס ועבדי כלב,  

 וא עבדי ברוך:כי תחלה היה עבד כנעני ארור, ועתה ה

ועתה נבאר שאר דקדוקי הכתובים, הנה בפסוק אלה שמות האנשים אשר שלח משה,  

לתור 'את 'הארץ, ר"ת לאה, לרמוז, כי משה רצה לשלחם בבחי' לאה, עלמא עילאה רחמים, 

והם לא רצו אלא בבחי' הדין, שהיא רחל, עלמא תתאה, הנרמז בר"ת, ויעלו ויתורו את 

 'רחוב 'לבא 'חמת, ר"ת רחל:הארץ ממדבר צין עד 

אמר חיים הכותב, צ"ע, כי נודע אצלינו, כי רחל היא רחמים, ולאה היא דין. והנלע"ד,   

כי לאה זו היא אשת יעקב הנקרא דור המדבר, שהיא מבחי' אורות דאבא, כנזכר בפסוק 
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שער  ויקם מלך חדש על מצרים. והנה היא רחמים בערך רחל, שהיא מאורות דאימא:

 פרשת שלח לך  -ים הפסוק

אמר שמואל, אפשר ג"כ לומר, כי להיות שמרע"ה זווגו עם לאה, לכן רמז ללאה, שחשב  

להכנס לא"י, והם לא רמזו אלא לרחל, להזכיר זווגו של יהושע, כי פני משה כפני חמה, ופני 

יהושע כפני לבנה. וכמו שדרשו חז"ל בספר הזוהר ההפרש שיש בין אלהינו לאלהיכם או 

 יך: אלה

גם לכן רמזו בדבריהם ואמרו, עמלק יושב בארץ הנגב, ור"ת 'הים 'ועל 'יד 'הירדן הוא  

הוי"ה, כי הוא צירוף מורה על הדין, כי זו"ן והם ה"ו, גברו על או"א, והם י"ה. ולא עוד, אלא  

שנוקביה גברה על זעיר, שהיא אות ה' הקודמת אל אות ו', ושתיהם קודמים אל שתי אותיות 

 זה מורה, כי החיצונים שהם הכנענים, יתגברו על ישראל, הנרמזים באות ו', שהוא ז"א:י"ה. ו

ואז ויהס כלב את העם אל משה, באומרו, שאדרבא בשם זה נוכל להם, וז"ש ויאמר עלה  

בהוי"ה זו, הנרמזת בס"ת, נעלה' וירשנו' אותה' כי', ס"ת הוה"י. שצרוף זה הוא דין גמור, כי 

ע"ג זכרים, וג"כ ו"ה קודמים אל י"ה, ועי"כ נתגבר על הכנענים וירשנו  הכל מהופך, נקבות

 אותה בכח הדין:

א"ש, עוד רמז להם מדת אדנ"י, כי הוא יכול' נוכל' לה' והוא לל"ה, אחד משמות שם בן  

 פרשת שלח לך   -שער הפסוקים  ע"ב, והוא כמספר אדנ"י, וה"ס דינא דמלכותא דינא: 

הכנענים יהיה רחמים ולא דין, ולכן נרמז שם הוי"ה ביושר. וזש"ה, אז השיבו הם, כי לגבי   

ויוציאו דבת הארץ אשר תרו אותה, ארץ אוכלת 'יושביה 'היא 'וכל 'העם, ר"ת יהו"ה ביושר. 

אז אמר הקב"ה להם, כי כדברי כלב כן הוא, כי לגבי הכנענים יתנהג עמהם בדין הגמור, 

ה, אבל עתה, יועיל זה לכלב לבדו. וז"ס בפסוק  ואלו הם לא חטאו כלם, היו יורשים אות

ועבדי כלב עקב היתה וגו', ס"ת של שמה' וזרעו' יורישנה' והעמלקי' צרוף הוה"י, שהוא דין 

 גמור, כמ"ש נקבות ע"ג זכרים:

אמר שמואל, גם נרמז צרוף אחר, והוא הוי"ה בשני ס"ת, שמה' וזרעו' ור"ת וס"ת  

 'יורישנה' הרי י"ה:

לפרש בדרך פשט, ענין ויקרא משה להושע בן נון. כי סבת תפלתו עליו בדוקא עוד נוכל   

הוא, לפי שהם היו יודעים נבואת אלדד ומידד, שהוא משה מת, ויהושע מכניס לארץ, 

ויחשבו המרגלים, כי יבלבל עצתם, ויסתור דבריהם בפני משה וישראל, לתועלתו, 

לכן התפלל משה עליו, יה יושיעך מעצת  להכניסם לארץ. ואולי יתיעצו בהליכתם להרגו, ו

מרגלים, כלומר שלא יתייעצו להרגך. בזה יובן הפסוק באמרו, ויהס כלב את העם, ולא  

שער הפסוקים   הוזכר יהושע כלל, לפי שהיו אומרים לו לתועלתך אתה מכוין, משא"כ בכלב:

 פרשת שלח לך  -

אפשר לדון את המרגלים אמר שמואל, הואיל נפק מפומיה דרב זלה"ה, נוכל לומר ש 

לכף זכות, למה שהוציאו דבה על הארץ, כדי שלא יכנסו ישראל לתוכה. להיות ששמעו 

נבואת אלדד ומידד, משה מת יהושע מכניס, לכן טוב להרוג את יהושע, וגם לגרום שלא 

יכנסו ישראל לארץ, וישאר משה חי וקיים, לכן אמר משה, יה יושיעך מעצת מרגלים. או 

ך גיסא, שמא יאמר האומר בפועל גמור ובמעל שלח משה את יהושע עם המרגלים, זיל לאיד

כי גלוי לפניו בנבואה היה, כי עתידים כלם למות, ולכן מקנאתו בו ממה שנתנבאו אלדד 

ומידד, משה מת ויהושע מכניס, לכן שלחו כדי שימות עם המרגלים במגפה, ויד לא תהיה  

א עשה כן עם זולתו, ואמר יה יושיעך מעצת מרגלים, בו, לכן הקדים להתפלל עליו, מה של

 פרשת שלח  -ספר לקוטי תורה  ותלך לשלום ותחזור לשלום:

ארז"ל י"ה יושיעך מעצת מרגלים לפי שהם היו יודעין שיהושע עתיד להנחילם את הארץ 

ולמלוך עליהם לכן יחפוץ יהושע לומר היפך סברתם כדי ליטול השררה ואולי יהרגוהו 

ו עליו לכן התפלל עליו, ובזה תבין פ' ויהס כלב כו' משא"כ יהושע אך הענין הוא כי  ויתיעצ
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יהשוע היו יכולין להשיבו שכדי שיטול שררה לכן הוא אומר היפך דבריהם משא"כ כלב 

  לכן ויהס כלב ואל יהושע:

  

אותו מעצת המרגלים, וצ"ע מהו  מסוגל להצילה -רואים מרש"י שדווקא השם י

שהמרגלים עשו? הרמב"ן במה  המיוחדות בשם זה? להבין את זה צריכים לדעת מה היה רע  

כותב שהטעם למה נשלחו המרגלים לתור את הארץ היה בגלל שכלל ישראל היו עומדים 

להיכנס לארץ ישראל בדרך יותר קרובה לטבע מהדרך שהם יצאו ממצרים, ועצם כניסה 

ישראל היתה יציאה מנסים גלוים לנסים נסתרים, לכן הצריכו השתדלות, שלא לארץ 

שישבחו את ארץ כדי  ם. המרגלים גם נשלחו  ולסמוך על הנס, לדעת איך להיכנס, ואיך ללח

ואם כן מה שראו, את יכנסו ביותר חשק. המרגלים חזרו וספרו למען ישראל לכלל ישראל 

  איזה חטא הם עשו?  יש להבין

שאמרו, אפס כי עז העם (במדבר יג כח). טמון במה הרמב"ן כותב שעיקר חטאם היה 

אפס פירושו דבר מנוע, בלתי אפשרי, כמו שאומרים אפס בלתך, ופירוש של המילה אין 

יכול להיות. הם לא אמרו שקר אלא אמרו הדברים בהערכה לא הוא  דבר אינו אבל  ההוא ש

ע”ב) אמר רבא אמר רבי יוחנן בשביל מה הקדים פ"א נכונה, וכ"כ בגמרא (סנהדרין דף קד  

לפי סדר הא"ב רק אות פ' הוא  יםאמצעים של מגילת איכה כתובהפרקים ה תלעי"ן (שלש

לפני אות ע') בשביל מרגלים שאמרו בפיהם מה שלא ראו בעיניהם. חטא המרגלים הוא 

ותשא כל  המקדש, שכתוב במדרש על הפסוק (במדבר יד א) תיבשני רבן וחלהשורש 

העדה ויתנו את קולם ויבכו העם בלילה ההוא (במדבר רבה טז כ) אמר להם הקב"ה אתם 

בכיתם בכיה של חנם לפני אני אקבע לכם בכיה לדורות ומן אותה שעה נגזרה על ביהמ"ק  

מקדשות, כתוב בו רמז טעם השל בתי  ןרבו, ומגילת איכה שהיא נכתבה על חוחרבייש

  הנוראות בזה שאמרו בפיהם מה שלא ראו בעיניהם.   מהו גודלוצ"ע  .רבנתםוח

שהמציאות נתפסת אצלו על ידי העיין והפה. ראייה היא דבר באופן האדם את ה' ברא 

סתום מאד. אנחנו רואים הבדלי צבע, אבל בעצם לא רואים שום דבר, רק אחרי שהאדם 

ם כשאדם מלביש מה שהוא רואה בצורה אז נחשב שהוא רואה אותו. זה קורה לפעמי

מתעורר הוא לא יודע איפה שהוא נמצא עד שהוא חוזר לעצמו, ואז הוא רואה. אנחנו לא  

מסוגלים לראות דבר בלי שהדבר יהיה באיזה אופן שהוא מוסבר, שיהיה לו צורה. הצורה 

מוגש בדרך  ואמוגש, ה דבר מסויםנתפסת מתוך מערכת הצורות שנמצאות אצלנו. כש

החומר  אתהראיה נותנת שלט אותו, וזה מש"כ וק הואעד ש םהאד אצל הסתומה, ולא נרא

מלביש לזה את הצורה. אם אתה לא מכיר דבר, אתה לא יכול להלביש אותו בצורה.   האדםו

, אנחנו  הרואים את זה בתינוק שאם הוא לא מכיר דבר, הוא לא רואה אותו. כל דבר שנרא

הדברים. תינוק לא   תהיא תפיסת צורמלבישים אותו במילים, נותנים לו שם, והשפה הזאת  

בגלל שהוא לא תופס צורה. בלי הצירוף של פה אלא בגלל שאין לו מה להגיד, לא  מדבר

ועיין (אוזן נכללת בפה לגבי הענין הזה, לכן שומע ואינו מדבר הוא פקח לכל דבר בגלל 

  1שהוא שייך למערכת הדיבורים), לא נתפס אצלנו שום דבר.

אלקים את השמים ואת הארץ, בזמן הזה, עוד לא היה מאמר, ועוד כתוב בראשית ברא 

לא התחיל דיבור, וכתוב בתרגום ירושלמי, בחוכמא ברא אלקים, ואז הארץ היתה תהו 

אפשרות השרשית של  הבהו הוא התחל ור, תהו הוא חומר בלי צורה, יובהו, הרמב"ן מסב

ה התחיל ב'ויאמר אלקים יהי ז החלו להיתפס בימי הבריאה?מתי הדברים מלתפוס צורה. 

תפיסה, הוא פונה רק לראיה, שאין לאור שום משמעות להאפשרות  נותן אתאור'. אור 

לדיבור. לקלוט את מה שרואים, צריך 'ויאמר אלקים יהי אור'. בלי צורה, הראיה עצמה היא 

 
המהר"ל מסביר טעם הדבר ששומע נחשב כעונה שגם המדבר וגם השומע עושים את הדיבור   1

  הזה לדיבור.



 פרשת שלח

10 | P a g e  
 

הבנה  -להם לשאול 'מה זה?' וזה אי מתבני אדם, וגורמביאה לתהיות א מתהה יתהו, שה

ראייה. כתוב בגמרא (ר"ה לב ע”א) בראשית נמי מאמר הוי, שהוא מאמר שעדיין לא -ואי

נתפס אצל אף אחד, אחרי המאמר של ויאמר אלקים יהי אור, תופסים גם המאמר של 

  בדיבור.   תבראשית. חומר בלי צורה אין לו שום גילוי מציאות, מערכת המציאות נמצא

לתורה שבכתב  מאפשרתפה. תורה שבעל פה ה' נתן לנו תורה שבכתב ותורה שבעל 

לא מבינים שום דבר מתורה שבכתב. תורה  חלק זה של התורה,, ובלי נתלהיות מוב

שבכתב נתנה לראיה, היא כולה ראיה, לכן אסור להגיד הדברים בעל פה אלא מתוך 

ראיה. תורה שבעל פה נתנה לדיבור, והיא כולה ע"י כח ההכתוב, והתפיסה היא לגמרי 

כתוב (ישעיה   .הצורה הנכונהעם  שמיעה. שניהם יחד הם החומר  ע"י  לגמרי    הור, ותפיסתדיב

מ ה) ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר יחדו כי פי ה' דבר. מה זה וראו כל בשר כי פי ה' דיבר, 

הראיה תראה את התורה    אזכשיתקיים גילוי כבוד ה',  ש  הביאור הוא,איך רואים דיבורים?  

פירוש היותר פשוט במה הסה תהיה מכח מערכת הדיבור, וזה יוהתפ שבכתב, דבריו ית',

, שהקולות יצרו מציאות שכל ראיה נקלטה  'ב (שמות כ טו) 'וכן העם רואים את הקולותושכת

עם הקולות האלה, שכל ראיה נקלטה על פיהם. כאן נמצא האמת והשקר, שכל אדם רואה 

תורה שבכתב אצלו. תורה שבעל דרך המסננת של התורה שבעל פה שלו, וכך נקלטת ה

  מון. טהכל  בהמתוך התורה שבכתב, ש תפה יוצא

הוא מתחיל באפס, שהוא רק רואה תהו,  שהרי יש לשאול איך תינוק גודל בהכרתו? 

איך הוא מתחיל לראות? התירוץ כתוב בתהו ובהו,   ואם כןעוד אפס ועוד אפס,  רואהו

, וכך תורה שבעל פה הלאה בראיה שממשיךכמו כן יש שורש ושהבהו נמצא בתוך התהו, 

תהו בלי בהו, לא היה דרך לצאת מזה, אבל עכשיו רק נובעת מתורה שבכתב. אם היה 

ח מתוכה. אם אדם יראה כמו שה' ברא אותו, ותהו נושא בעצמו בהו, לכן אפשר לצמהש

התורה    להוציא מתורה שבכתב כל  על ידי כך יוכלעל ידי הראיה, הוא יבין הדברים עצמם, ו

שבעל פה. כתוב שאברהם אבינו קיים כל התורה לפני שנתנה, וטעם הדבר שהוא היה יכול  

בעצם א ישה' הסתכל בתורה וברא העולם, לכן הסתכלות בעולם ה זאת, משוםלעשות 

ה)  בראשית כוהסתכלות בתורה שבכתב, וההבנה הנכונה היא תורה שבעל פה. כתוב (

, ומסבירים שתורותי משמרתי מצותי חקותי ותורתיעקב אשר שמע אברהם בקלי וישמר 

זה שתי התורות, תורה שבכתב ותורה שבעל פה, הוא קרא נכון ופירש נכון. דור המדבר 

ענינים של הדור הזה   םשל תורה שבכתב ה םעניניהנחשב לדור של תורה שבכתב, שכל 

ראה לנו הכל, עד ערבות מואב, שהוא גבול ארץ ישראל. ה' פתח בפניהם כל הרקיעים וה

 הכמש"כ (במדבר יד יד) אשר עין בעין נראה אתה ה' ועננך עמד עלהם, זה היה דבר נרא

  וגלוי.

שהראיה של ארץ ישראל תקלט בצורה נכונה, כדי  מספיק תורה שבעל פה  היה  למרגלים  

לעבור מראיה לשמיעה, ששם נועדה כדי שהכניסה לארץ ישראל היה בכך ה תהתקלה הי

 נסים לא גלוים, וכשלא רואיםשבה יהיו  פירוש של הראיה,  הוהשמיעה היא    לא רואים כלום,

ענני הכבוד ובאר ומן בארץ ישראל. כתוב במסכת   ם בא"י לא היו, צריכים להעמיק, ש בחוש

ברכות (דף לה ע”ב) מחלוקת בין ר' ישמעאל לרשב"י אם לעשות כמו שכתוב בפרשת 'והיה 

נקבעה   .מקום, שצריכים לעסוק ב'ואספת דגנך'עושים רצונו של ש חשבנ שאזאם שמוע' 

ובזה טמון לכן, כשנכנסים לארץ ישראל צריכים לעסוק ב'ואספת דגנך'. ו ,ההלכה כר"י

עומק הסוד של ההקדמה של הפה לעין. כשכתוב שאמרו בפיהם מה שלא ראו בעיניהם, 

יכים הם שקרו, היו צרמכיון שהם הלבישו הפה שלהם על הראיה. ש הביאור בזה הוא

תהיה  ע' לגמרי. אלא ה' קבע שראיה צריך להיות שהעייןאות להוציא ממגילת איכה את ה

לפני הפה, כמו שהשורשים של תורה שבעל פה נמצאים בתורה שבכתב. מי שאין לו 

שהוא מפני  תורה שבכתב נכון,  ה  אינו מסוגל לראות אתמערכת נכונה של תורה שבעל פה  
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יקדים פיו לעינו. בשביל מה הקדימו פ"ה לעיי"ן? בשביל המרגלים. מרומז באר"י שהמילה 

  יל הדברים הולכים.בשביל פירושו הוא באיזה שב

דבר נורא, וכשאדם עושה כך, הוא מוכן למסור נפשו עבור זה,  זהולהקדים פה לעיין 

נמצא האומר בפיו חמור מן העושה    :אה כך. כתוב במשנה (ערכין דף טו ע”א)ובגלל שהוא ר

מעשה שכן מצינו שלא נתחתם גזר דין על אבותינו במדבר אלא על לשון הרע שנאמר וינסו 

גמרא, תניא א"ר אלעזר בן פרטא בוא וראה כמה ב איתא עודו .ה עשר פעמים וגו'אותי ז

ומה המוציא שם רע על עצים ואבנים כך המוציא  ,מנלן ממרגלים ,גדול כח של לשון הרע

ללשון הרע?  מצטרפתשם רע על חבירו על אחת כמה וכמה. איך הוצאת דיבה על הארץ 

עצים ואבנים. לתרץ את זה צריכים להתבונן בזה   אין דין לשון הרע עלועוד, שהרי באמת 

העין יותר מהאצבע?   גרועמה  בשיש שני איברים באדם שנתפס עליהם שם רע, עין, ולשון.  

שבור, שהוא לא מגיע לתכליתו,   דברלא איבריו. 'רע' פירושו ורע, בעצמו הרי הבן אדם 

שעל ידיהם המציאות  כמש"כ (ישעיה כד יט) רעה התרעעה הארץ. העין והפה הם האברים

  ת תופס ה. עין רעתנתפסת. עין טובה תופסת מציאות אחרת לגמרי ממה שעין רע תופס

, וכן הוא בפה, זה לא עבירה רק תפיסת מציאות לא נכונה. זה הפירוש בעין ה מציאות קטוע

שהמרגלים הקדימו  ונמצא לפי"ז שבמהרע ולשון רע, שהמציאות לא נתפסת בשלימות. 

לשון שלהם היה רע. כח הדיבור שלהם היה רע, וצמצמו מה שראו, השהוכח  ינו  פה לעיין הי

ממילא העין רואה לפי מערכת של  אזיפה לעין,  שמקדימיםלכן הם ראו מה שהם ראו. כ

לאותו ראיה עצמה, כמו שתורה שבעל פה  מההפה, כשפה נובע מתוך העין, הוא מתאי

שון הרע, וזה נקרא לשון רע, אע"פ שאין השורש לענין ל טמוןמתאים לתורה שבכתב. כאן 

  שום דין של לשון הרע על עצים ואבנים. 

אני בכל זאת איננו עכשיו, אבל  פירוש הדבר, שהואכשאומרים על דבר שהוא יהיה, 

רואה אותו במחשבה שלי, זה חלק הראשון של המילה, ואני אומר שזה יקרה, זה חלק השני 

ת ביותר, שכתוב באר"י על הפסוק (זכריה יד ט) ביום של המילה. זה אחת מהמילים הנוראו

היה. עומק -היה ייהוה,  -היה שם ה', שבמקום ייההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד, שלעתיד כך  

יצא לפועל, שמה שאני רואה עכשיו   שזההמילה הוא הכפלה של מה שאני רואה יהיה, היינו  

 . 'הוה-ק הראשון של המילה 'יה הוא שאין השם שלם, הוא החל-יתממש. ענינו של השם י

ה הוא השם של חכמה,  -החלק השני. י זהוהרשות נתונה ו כל מה שצפוי כתוב בשם הזה, 

לשם משה השם הזה הוסיף את והיא תחילת כל דבר, כמו שכתוב כולם בחכמה עשית. 

, לכן העין הרעהיתה שהלשון  מכיון, וןו את הדיבור הנכותהושע בגלל שעצת מרגלים עוו

לתקן צריכים לחזור לבראשית ברא הנכון (ובראשית היה בחכמה כנ"ל). כדי היה רע, וגם 

בו המקום ש  זהוכזה, בגלל שארץ ישראל  באופן  כניסה לארץ ישראל היתה צריכה להיות  ה

תורה שבעל פה להבין ולהוציא עוד. אם כשנכנסים לא"י ל זקוקים, וכאן ההרְאִיַה מפסיק

האפשרות להיכנס, וכאן המקור של כל הגלויות, כמו שכתוב את  ין, זה מאבד  הפה קודם לעי

כז) וישא ידו להם להפיל אותם במדבר ולהפיל זרעם בגוים ולזרותם -(תהילים קו כו

  בארצות. 

תמיד מקדימים פה לעין, לכן אנחנו לא זוכים לכל דבר טוב, לכן אנחנו כל כך  אנחנו 

בכלל, רק רואים מה שיש בפה, ויודעים מה שיש בפה.  הרבה זמן במדבר. אין לדורנו עין

מערכת דיבורים אחרת, לעבור ממערכת דיבור רע, לדיבור טוב,  יא לסגלהעצה היחידה ה

רואה שיש הוא ל נכון כ. מי שמסתהתחיל להיות עין טובתו הפסיק להיות עין רעתאז העין 

זאת לא רואים אנו טו), מנהיג, ואפשר לראות כמעט כימי צאתך מארץ מצרים (מיכה ז 

  אלא חלץ מזה, הבגלל שאנחנו בתוך איכה, בתוך חרבן, ושם הפה קודם לעין. אין דרך ל 

מוכרחים להשתחרר מכל הים של הדיבורים, ולשלוח את כל זה החוצה, אז אולי נזכה לפה  

בע מתוך העין ואז הא"ב יחזור תנשלנו שכתוב עליו ורוממתנו מכל הלשונות, שלשוננו 

  . לסדרו
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  נ"ז -פרשת שלח 

  

התפלל  -כתוב בפסוק (במדבר יג טז) ויקרא משה להושע בן נון יהושע, ומבאר רש"י

ה יושיעך מעצת מרגלים. היינו שמשה הכניס אל שמו של יהושע תפילה ובקשת  -עליו י

ישועה בשביל יהושע. תפילות אינם נאמרות בדרך כלל בשם הזה, למה משה בחר בכל 

הפרקים הראשונים של ספר איכה כתובים בדרך אל"ף בי"ת, אבל   ה? ארבעת-זאת בשם י

בפרקים ב, ג, וד האות פ"ה באה לפני האות עי"ן, ואיתא בגמרא סנהדרין (דף קד ע”ב), 

אמר רבא אמר רבי יוחנן בשביל מה הקדים פ"א לעי"ן בשביל מרגלים שאמרו בפיהם מה 

מרגלים, שהם הם שגרמו את שלא ראו בעיניהם. כלומר, מגילת איכה נכתבה בגלל ה

הבכייה לדורות, והאסון שהם גרמו הוא שהסדר של האל"ף בי"ת השתבש. ולכאורה מחמת 

הטעם שאומרת הגמרא שאמרו בפיהם מה שלא ראו בעיניהם, היו צריכים להוציא את 

שהם ראו בעיניהם אחרי שהם   -האות עי"ן לגמרי, אלא הפירוש הוא שהם הקדימו פה לעין  

זה. ויש להבין מה היה חטאם של המרגלים, שהם דברו רע על הארץ, והלא משה  אמרו את 

רבינו אמר דברים הרבה יותר חמורים מהמרגלים, כמש"כ (דברים ט) שמע ישראל אתה 

עבר היום את הירדן לבא לרשת גוים גדלים ועצמים ממך ערים גדלת ובצרת בשמים עם 

מי יתיצב לפני בני ענק. המרגלים הרי  גדול ורם בני ענקים אשר אתה ידעת ואתה שמעת

לא שקרו, שכן כתוב שהם אמרו מה שהם ראו, אלא רואים מהגמרא שהטענה עליהם היתה  

  .למה הם ראו כך

מהגמרא מוכח שהסדר הנכון צריך להיות שנקדים עין לפה, וקשה שהרי בריאת העולם 

היה בסדר של קודם ויאמר אלקים, ואחר כך וירא אלקים כי טוב? התירוץ הוא שהעין רואה  

מציאויות, היינו שהיא רק תופסת מציאות, אך עדיין אי אפשר להגיד עליהן אם הן אמת או 

גילוי איך אני מתיחס למציאות,   -, שכל אמירה היא התיחסות  שקר, ודבר זה שייך לדיבור

הדיבור מחייב לחיות את המציאות שעליה מדברים. נמחיש ענין זה על פי הגמרא (פסחים 

דף נ ע”א): אמר ליה ההוא סבא לעלם כתיב, רבי אבינא רמי כתיב זה שמי לעלם וזה זכרי 

נקרא נכתב אני ביו"ד ה"א ונקרא אני לדר דר, אמר הקדוש ברוך הוא לא כשאני נכתב אני  

באל"ף דל"ת. כלומר, אפשר לראות אותו, אבל אי אפשר לדבר אותו. שם הוי"ה הוא 

המציאות של העולם, אבל אנחנו לא חיים את המציאות הזו, שזה יהיה רק לעתיד לבא, 

יות ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד. ההבדל בין נכתב לנקרא הוא שכדי לקרוא צריך לח

  אותו.

זה הסוד של תורה שבכתב ותורה שבעל פה. כתוב (גיטין דף ס ע”ב) דברים שבכתב אי 

אתה רשאי לאומרן על פה, דברים שבעל פה אי אתה רשאי לאומרן בכתב. היינו, דברים 

שבכתב אפשר להוציא רק בראיה, לכן רק קוראים בספר, אבל לומר על פה זה לומר מעצמי 

איך שהדברים  -פה, האדם אומר מה שהראיה שלו אומרת  בלי ראיה. בתורה שבעל 

זהו סוד חיים. כשהגמרא רוצה לומר על דין מסוים שהוא לפי מאן דאמר  -מתיחסים אלי 

, משום שהלב ממנו תוצאות חיים, וכאמור אחד, נאמר בלשון אליבא ולא בלשון אדעתיה

אני רואה כך, ומבין   -לחיים  לעיל חיותו נמצאת בדיבורו. כל אמירה היא להמשיך מציאות  

כך. ה' ברא העולם בסוד חיים, כמש"כ (נחמיה ט ו) אתה הוא ה' לבדך את עשית את השמים 

י השמים וכל צבאם הארץ וכל אשר עליה הימים וכל אשר בהם ואתה מחיה את כלם. קשמ

מים ה' ית' נקרא מקור חיים, כמש"כ (ירמיה ב יג) כי שתים רעות עשה עמי אתי עזבו מקור 

חיים לחצב להם בארות בארת נשברים אשר לא יכלו המים. מקור מים חיים הוא מעין, 

וממילא כשאנו אומרים שה' ברא העולם בסוד חיים, ביאור הדבר שה' לא ברא מציאויות 

שישארו באותו מצב, אלא הוא בראם כמציאויות חיות הקשורות לשורש, אבל הדברים 



 פרשת שלח

13 | P a g e  
 

יות נתפסים כמציאויות קיימות. חטא של אדם הראשון השתלשלו וירדו עד שהם יכולים לה

התחיל ב'ותרא האשה' (בראשית ג ו), וחטא זה מקביל לחטא העגל שהתחיל ב'וירא העם' 

(שמות לב א). היינו שהדברים לא נתפסו אצלם כמאמר, אלא כמציאות בפני עצמה, שאינה  

  קשורה למקורה.  

צריכים לדעת שארץ ישראל היא ארץ המרגלים נשלחו לרגל את ארץ ישראל, והם היו 

שנתנה לנו בירושת האבות. בזכות מה נתנה הארץ לאברהם אבינו? אברהם אבינו 

הוא ראה העולם,   -הסתובב בעולם והגיע להכרה והשגה שאי אפשר לבירה בלא מנהיג 

והוציא מזה את כל התורה כולה. ראיה תופסת את המציאות, ואברהם הכיר בראייתו 

לכן הוא היה צריך להוסיף על הראיה שיש מנהיג לבירה, ובכך הוא הוציא  שמשהו חסר, 

מראייתו את כל התורה כולה. ומכיון שאיתא בחז"ל שה' הסתכל באורייתא וברא עלמא, 

לכן כל מי שקורא העולם באופן נכון יכול לקרא בו את כל התורה כולה, אפילו מצות עירוב 

רים יא יב) תמיד עיני ה' אלקיך בה מרשית תבשילין. על ארץ ישראל נאמר בקרא (דב

תמיד מאמר הפסוק וירא אלקים כי טוב. מאז השנה ועד אחרית שנה, היינו שעל הארץ חל 

החרבן אין לנו שום שייכות למעלת ארץ ישראל, אבל אם מסתכלים על הארץ כמו שהיא 

תינו, וכתוב באמת, באים לדיבור נכון. המרגלים נשלחו לארץ ישראל שהיא ירושה מאבו

על המרגלים (במדבר יג יח) וראיתם את הארץ מה הוא ואת העם הישב עליה החזק הוא  

הרפה המעט הוא אם רב, ומכיון שחטאו בראיתם נענשו גם בכח הראיה ככתוב (במדבר 

יד כג) אם יראו את הארץ אשר נשבעתי לאבתם וכל מנאצי לא יראוה. כתוב שכל מה 

היינו שה' גילה למשה את המציאות של כלל ישראל   -שר  שהקב"ה הראה למשה חייב במע

מתחילתה ועד סופה, והוא גילה לו את זה על ידי שהוא הראה לו ארץ ישראל, מה יוצא  

הגדת דברי תורה ודברי אמת. מה שכתוב וכל מנאצי לא יראוה גם שייך לנו.  -מראיה זו 

פתח (ישעיה מ) יבש חציר   כתוב במדרש (במדבר רבה טז ג) שלח לך אנשים ר' אחא הגדול

נבל ציץ ודבר אלקינו יקום לעולם, לה"ד למלך שהיה לו אוהב והתנה עמו ואמר לו לך עמי 

ואני נותן לך מתנה, הלך עמו ומת אמר המלך לבנו של אוהבו אעפ"י שמת אביך איני חוזר 

בי במתנה שאמרתי לו בוא וטול אתה, כך הדבר המלך ממ"ה הקב"ה והאוהב זה אברהם 

שנאמר (שם מא) זרע אברהם אוהבי, אמר לו הקב"ה בא לך עמי (בראשית יב) לך לך 

מארצך וממולדתך ומבית אביך התנה עמו שיתן לו מתנה שנאמר (שם יג) קום התהלך 

בארץ וכה"א (שם) כי כל הארץ אשר אתה רואה לך אתננה (כתוב בהמשך הפסוק 

האבות ליתן להם את הארץ ומתו איני 'ולזרעך'), אמר לו הקב"ה למשה אעפ"י שהתנתי עם  

חוזר בי אלא (ישעיה מ) ודבר אלקינו יקום לעולם. ולכאורה אין המשל דומה לנמשל,  

דבמשל היה המלך צריך ליתן את המתנה לאוהבו, אבל בנמשל הלא ההבטחה מלכתחילה  

היתה שהארץ תהיה שייכת לזרעך? התירוץ הוא שגם בנמשל הבן קיבל ארץ ישראל שלא 

כת לברית הזאת. הארץ ישראל שהובטחה לאברהם אבינו היא ארץ ישראל שונה,  שיי

  השייכת רק לאברהם ולתולדותיו שהם בדרגתם כמו האב.

כתוב בגמרא שהמרגלים חטאו בכך שהקדימו פה לעין. אם הם היו רואים את הארץ 

 אשר אראך, היו רואים מציאות אחרת, מעין ראית אברהם אבינו, וממילא היתה להם 

תפיסה אחרת בארץ. הרמב"ן כותב שעיקר חטא המרגלים היה זה שהם אמרו (במדבר יג 

אפס זהו ענין של מניעה, דבר, שלא יתכן. והלא ה' כל יכול, אלא   -כח) אפס כי עז העם 

שהנהגה של כל יכול לא נתגלתה בסדר העולם. הם שמעו נבואת אלדד ומידד שאמרו משה 

כוון בזה שהנהגת דור המדבר נגמרה מעתה, לכן הם מת ויהושע מנחיל את הארץ, והמ

צריכים להיכנס להנהגה של טבע, ולפי הנהגת הטבע אזי באמת אפס כי עז העם. מהמרגלים 

היה מבוקש שיצטרפו לתפיסה של 'תמיד עיני ה' אלקיך בה'. ה' גילה פה ראית ותפיסת 

פה. המרגלים לא ראו   מציאות אמיתית, וכשרואים מבעד לתפיסה זו, יוצא רק תורה שבעל
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בארץ ישראל מציאות חדשה עד שיצאו מכך דיבורים חדשים, רק ראו את המציאות כמו 

  שהיא.

החלק הראשון של המלה    -ה  -כשאומרים שדבר יהיה, יש במלה זו הכפלה של אותיות י

-שייך למה שאני רואה בדעתי, והחלק השני שייך למה שאני קובע שיקרה בפועל. השם י

כל העתיד. משה הוסיף את   -ידת החכמה, והיא רואה נכון, ורואה את הנולד ה שייך למ

ה יושיעך מעצת המרגלים. עצת המרגלים היתה שלא  -כלומר י -השם הזה ליהושע 

ה, שלא לראות את העתיד. אנחנו מצווים בפסוק (ישעיה מ כו): שאו -להשתמש בשם י

היינו שהוא נושא אותם ומרים אותם   -מרום עיניכם וראו מי ברא אלה. כשאדם נושא עיניו  

למקום הנכון, והוא לא מקדים אליהם שום דבר, ונושא אותם מעל אלה שמתנשאים 

מעליהם, אזי אנחנו מובטחים שהוא יראה מי ברא אלה. מי שמקדים פה לעין, ולא נושא 

רח עיניו למרום, עליו כתוב (דברים ד יט) ופן תשא עיניך השמימה וראית את השמש ואת הי

ואת הכוכבים (לא כתוב מרום) כל צבא השמים ונדחת והשתחוית להם ועבדתם אשר חלק 

ה' אלקיך אתם לכל העמים תחת כל השמים, כלומר, הראיה עצמה תביא אותו להשתחוות 

לע"ז. המציאות של מגילת איכה היא שהפה קדם לעין, לכן מובן מה שכתוב (במדבר רבה 

 -בכיה של חנם לפני אני אקבע לכם בכיה לדורות  טז כ) אמר להם הקב"ה אתם בכיתם

משום שהבכיה היא על ידי שני האיברים האלה, הפה והעין, שהעין בוכה ולא רואה והפה 

בוכה ולא יכול לדבר. מאז שהוציאו דבת הארץ רעה, נשתבשה תפיסת מציאות אמיתית, 

לק הכל הצידה  וכל הדיבורים משתבשים עד כדי כך שאי אפשר לראות נכון, רק אם נס

  ונישא עינינו למרום, נוכל לראות מי ברא אלה. 

  

  

  ח"נ  - שלח פרשת

  

 שלא  העשוי מן ולא תעשה להם ועשו ציצית להם ועשו), ה יז רבה במדבר( במדרש כתוב

 תכלת  כשהוא אימתי ויעשה ותכלת לבן להביא מצוה אלא מהן ויעשה נימין מן יוציא

, לנו נאבדה בדווקא זו מצוה למה עיון וצריך, ל "עכ  נגנז שהתכלת לבן אלא לנו אין ועכשיו

 שכתוב, יש תמיה ועוד? בארץ התלויות ממצות חוץ לנו שאבדה היחידה המצוה שזו

 לסדר  עתה התחיל , השלישי בספר הקרבנות תורת שביאר אחר: במדבר בתחילת ן"ברמב

 לדורות  וקדשיו מקדש טומאת על הזהיר וכבר מועד אהל בענין שנצטוו  המצות הזה בספר

 בהם  שנצטוו שעה במצות כולו הזה והספר' וכו המשכן את יגביל עתה) ג-ב ה ויקרא(

 וספר, להפליא עמהם עשה אשר' ה מעשה כל לספר, להם הנעשים ובנסים, במדבר בעמדם

 מצות  הזה בספר ואין להם הארץ תחלק איך וצוה לחרב לפניהם אויביהם לתת החל כי

 נשלם ולא הכהנים בספר בהן שהתחיל הקרבנות בעניני מצות קצת זולתי, לדורות נוהגות

 בולט באופן ן"הרמב לנו שהניח מהכלל יוצא והנה. ל"עכ, הזה בספר והשלימן שם ביאורן

 מכח נתנה ציצית  שמצות בקדמונים שכתוב למה ראיה יש ומכאן , ציצית מצות הוא

 אחרי  לתור שלא שמזכירה מצוה נתנה הארץ את לתור הלכו שהם שאחרי, המרגלים

, ציצית מצות לנו שנתנה הסיבה זהו המרגלים של שהכשלון היינו, עיניכם ואחרי לבבכם

 המצות  מסדר אינה שהיא לדורות מצוה שהיא פ"אע במדבר בספר כתובה ציצית לכן

  . מלכתחילה

, והתכלת הלבן: והם, השניה את אחת  מעכבות שלא בציצית מצות שתי שיש ידוע

 תגים מעין הוא ציצית של הענין ל"המהר מדברי מתבאר. התכלת הוא העיקרי והמזכיר

 שכתוב כמו, האדם של כבודו הם שהבגדים ובגלל, כתרים לאותיות שיש כמו, לאותיות

 שלא  להופיע האדם יכול כך שרק, מכבדותי למאניה קרי יוחנן רבי) א”ע קיג דף שבת(

 האותיות משייכים שהתגים כמו, לו מעבר שהוא למה הבגד משייכות הציציות, בזיון בדרך
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 דומה  שהתכלת) ב”ע  מג דף מנחות( שכתוב כמו, הכבוד כסא עד ואפילו, גבוה יותר למקור

 הכיצד  אותו שאל גדול שעשיר, אמר דסלר  הרב. הכבוד לכסא ורקיע לרקיע דומה וים לים

 אומרת ההלכה הרי, לו ענה והוא, הכבוד כסא את ויזכור תכלת חוט על יסתכל  שאדם יתכן

 היכן בהחלט תלוי אלא? מובן כן זה והאם, אשה של צבעונים בגדי לפני להתפלל שאסור

, אשה של צבעונים בגדים על אפילו להסתכל לו אסור, פה שתול הוא אם, שתול  האדם

 האדם של הכבוד שהם הבגדים לכן. לו להזכיר כדי אחד חוט מספיק, שמה ששתול מי אבל

, כבוד נקראת שהנפש ובגלל, הכבוד הכסא שהוא, האמיתי הכבוד את לו להזכיר צריכים

  . האמיתי בכבוד שתול אדם של כבודו לכן

 בהיותו דווקא לאו הוא הלבן הצבע של ייחודו: כך מובן לתכלת הלבן בין שיש ההבדל

 השחור. כתובים האחרים הצבעים ועליו, רקע תמיד שהוא, בהיר צבע שהוא בכך אלא לבן

. הצבעים כל פולט גיסא מאידך והלבן, עצמו את רק חוץ כלפי ומראה, הצבעים כל קולט

 יראו ברחוקם כי, המראות תכלית הוא תכלת של שהגוון) לח טו במדבר( ן"ברמב כתוב

 רואים אז, רקע שום ואין, מסתכל כשאדם היינו, תכלת נקרא ולפיכך, ההוא כגוון כולם

 שהיא, תכלת נקראת היא לכן, תכלת רואים אז, גבול בלי למרחקים כשמסתכלים. תכלת

 לנו  נתנה  בציצית, הדברים כל נראים גביו ועל, ראשונה נראה הלבן צבע. המראות תכלית

 כאן, סוף לאין ראייה היא הראייה עצם שהיא התכלת אבל, הלבן והיא, רקע של ראייה

 מהות כל את כוללות אלה הסתכלויות שתי. גבולות עוברים שדברים איך לראות צריכים

  . כולה המערכת כל על ההסתכלות

, דבר שום מחדשת לא שהיא כזה במבט המערכת על להסתכל הוא ביותר הגרוע הדבר

, חדשות צורות יוצרות לא העיניים שאם, העיניים אחרי לתור בעצם נקרא וזהו, נמצאת ורק

 נכונה  הסתכלות. עיניכם אחרי לתור נחשב זה, קבועות שכבר הצורות אחרי הולכות אלא

. שהם כמו אותם מקבלת אלא אחריהם תרה ולא, צורה להם ונותנת הדברים את מעצבת

, החומד ללב שייך כאן עליו המדובר שהלב, לתכלת שייך לבבכם אחרי תתורו ולא הציווי

, שלהם גבולית הבלתי מהמציאות הדברים את לתלוש שלא צריך שהוא, שתולש זה שהוא

 שהיא כפי נגזרת לא שהמציאות יודע נכון לב. רוצה שהוא כמו, כלבבו  מציאות להם וליתן

 עם שנראית מה היא האמיתית שהמציאות להזכיר בא התכלת. רוצה שאני וכפי, לי נראית

 במקום נגמרת והיא, נעצרת היא ושם, מסוים גבול עד רק היא כשהראיה. והעתיד ההמשך

  . לבבכם אחרי לתור נקרא זהו אזי, נגמרת שהיא נראה שְלִי

 אריסטול  של מינות אותה והיא, מינות זהו לבבכם שאחרי ברכות בגמרא כתוב

 ציצית שהמילה) מצוה נר( ל"במהר כתוב. בעיניהם ראו שלא במה האמינו שלא ותלמידיו

, עצמה של מהגבול יוצאת שהיא, הארץ כעשב מעיר ויציצו) טז עב תהילים( משורש היא

 הדברים את ומעצב, ללבן חוזר שהוא אחד, צורות שתי לו יש הזה הציץ. גבוה יותר לכיוון

 שלא מי וזהו, מחדש שחור עליהם לכתוב שאפשר, ללבנוניותם הדברים את ומחזיר, מחדש

 ולבן , היראה מסוד היא שתכלת ן"ברמב כתוב. שרואה מה את קובע אלא העינים אחרי תר

 הדרך . יראתו גדלה כך, יותר גדולה וסביבתו, יותר קטן שהאדם כמה כל. אהבה מסוד

. דעות תמים בפני שפלה כדעת קטנה כבריאה עצמו את יראה שהאדם, היא ליראתו להגיע

 אזי, כזו גדולה מציאות רואה כשאדם. שלו הגודל בבחינת המציאות ראיית היא תכלת

  . והולכת  מתקטנת מציאותו

 שאמרו מרגלים בשביל ן"לעי א"פ הקדים מה בשביל) ב”ע קד דף  סנהדרין( בגמרא כתוב

 ב"א בסדר כתובה איכה שמגילת לכך היא הגמרא וכוונת, בעיניהם ראו שלא מה בפיהם

 שהמרגלים  בגלל, הוא הדבר וטעם, ן"העי לפני מופיעה א"פ האות' וד', ג', ב בפרקים אבל

. איכה למגילת בזה גרמו והם, לדורות בכיה נקבעה ולכן, הזה בלילה יבכו שהעם שגרמו הם

 היינו, לעין קודם כשהפה אבל, לעין הפה של הקדמה בזה אין מוחלט שקר אומר כשאדם

 של  ידיו מתחת יצאו שהם כמו הדברים את רואה לא היא אזי, הפה אחרי באה שהעין
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 החטא היה וזה. תראה היא מה מראש שנקבע כפי הבריאה את רואה היא אלא', ית הבורא

 החלטה  בלי מקודם רואים היו המרגלים אם. אמרו שבפיהם מה ראו שהם, המרגלים של

  . ראו העיניים שבאמת מה מספר היה הפה אזי, מדברים כך ואחר מוקדמת

 ישראל כלל של המציאות ראיית ואילך מכאן. הציצית תיקון בא ועליו המרגלים חטא זהו

 היא הראיה ואז הציצית חוטי את לראות צריכים כן ועל, ציצית מצות הוא והתיקון, נפגמה

, הלבן  צבע את אחד, ישראל בארץ לראות צריכים היו האלה הדברים שתי את. נכונה

 היא, והתכלת, לראותם רצו שהם כמו ולא, באמת נראים שהם איך הדברים לראות דהיינו

 היא וכך, רואה שאני המציאות של הגבולות את שעוברת, עצמה המציאות ראיית תיקון

  . לתכליתה עוברת

 היתה  תכלת מצות. ישראל מבני נאבדה תכלת מצות דוקא מדוע נבין זו הקדמה פי על

 בלי'ה אל בינינו קשר שהיה עוד כל, מחמדנו כל מאתנו נלקח שלא זמן כל ישראל כלל אצל

 בלי  על להסתכל מסוגלים הם, גבול לבלי בעצמם מחוברים ישראל שכלל זמן כל'. גבול

 עד  השנה מראשית בה אלקיך' ה עיני אשר ארץ שהיא, היא ישראל  ארץ מעלת. גבול

 הזה העולם מתחברים ובו, השמים שער שם וגם, בעין עין זאת רואים וכאן, השנה אחרית

 שני  לתקן מטרתה ציצית מצות. פגמו המרגלים האלה הדברים ובשני, הבא העולם עם

 את לשייך בא והתכלת, מחדש אותם שנראה כדי הדברים מחזיר לבן שצבע, אלו קלקולים

 היה  עוד הגמרא חכמי שבזמן בודאי אבל, התכלת נגנז מתי ידוע לא. גבול לבלי המערכת

 ידי על משהו לראות האפשרות ואילך ומאז, הגמרא חכמי בסוף נגנז  שהוא וכנראה, תכלת

 לא ששוב זמן מאותו, לתקן  הוא ציצית של הענין שכל ומכיון, קיימת לא בתכלת ההבטה 

 למה - להיכם-א' ה אני) ב”ע סא מ"ב( בגמרא כתוב. מאתנו נלקח הוא התיקון לפעול ניתן

 בכור  של טפה בין במצרים שהבחנתי הוא אני? מצרים יציאת] ציצית בפרשת[ נאמר

 תכלת  ואומר בבגדו אילן קלא התולה מן ולהפרע להבחין עתיד הוא אני, בכור של לשאינה

 מאד הרבה שיש ובמיוחד, מאד ודקה קטנה היא בזה וההבחנה, האמת הוא מה יודע' ה. הוא

  . תכלת שהם אומרים והם בעולם שמסתובבים אילן קלא

 ולעצב  ללבן אותו ולהחזיר הכל לקחת דהיינו, הלבן לצבע מקבילה היום עבודתנו כל

, מנביאים עדיפים שהם חכמים שהיו זמן כל. תכלת למצות חיבור לנו אין אבל, מחדש אותו

, מאתנו הדבר גנז' ה, הנביאים שנפסקו אחרי אבל, התכלת  שהוא, המקדש בית מעין זה היה

  . זאת לתקן ניתן לא כבר ועכשיו, לתיקון לנו ניתנה שהתכלת

 


