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  (א)  פרשת חקת
  

יש ראש, אמצע, סוף, וגם במערכת זו חז"ל מגלים לנו שסדר הזמן מקביל לצורת האדם, 
וכתוב בספר יצירה פרק ה'   ומות נחלקים כך, שיש פה הארץ, ותבור הארץ וכו'.וכו', וכן המק

לפי גירסת האר"י  לי"ב כחות, וכל כח וכח יש לו מקביל בחדשי השנה. תשקומת האדם נחלק
תגלה בצורת האדם בכח  מחודש תמוז יוצא לפועל ו היינווהגר"א חודש תמוז שייך לראיה (
לכן תמוז והחדשים גם נחלקים לשבטים לפי סדר הדגלים,  הראיה), וחודש אב שייך לשמיעה.

ערב ר"ח תמוז היה יום של שילוח המרגלים, והם חזרו אחרי  שייך לראובן, ואב שייך לשמעון.
א חודש תמוז היה מעובר (כמש"כ בגמרא פסחים דף עז. תמוז יבשנה הה ארבעים יום בט' באב.

כל   לשים יום של תמוז, ותשעה ימים של אב.דהאי שתא מלויי מליוה), לכן היה ל' סיון, ש
  חתם, והם היו צריכים לראות את הארץ. והמרגלים בשילהיו החודש ההוא 

הפרק הראשון של מגילת איכה מסודרת לפי האל"ף בי"ת ובפרקים ב', ג', וד' גם כן 
שזה בגלל   ע”ב) מסודר כך, רק האות פ"ה הוא לפני האות עי"ן, וכתוב בפרק חלק (דף קד

רגלים שהם גרמו ט' באב, על ידי שאמרו בפיהם מה שלא ראו בעיניהם, שהם הקדימו פה המ
שהקדימו ענין לכך זה אין אמרו שקר הם אם ומתבאר שהמרגלים לא אמרו שקר גמור ש לעיין.

 פה לעיין, ואז לא היו צריכים לחליף האותיות פ' וע', אלא היו צריכים להוציא את העין לגמרי.
אמרו דברי שקר ממש, אלא הם אמרו לשון הרע על הארץ, ולשון הרע זה רק  הם לאובהכרח ש

הראב"ד כותב בפירושו על ספר יצירה הנ"ל, שהמזל של חודש תמוז הוא סרטן, והיא  על אמת. 
יש מים טובים שהם מבהירים את העין  בריאה שהיא תולדת המים, ויש מים טובים ומים רעים.

רעים שמחשיכים את העין ואלו דמעות של צער, וסוד הדבר ואלו דמעות של שמחה, ויש מים 
   יד). הוא מה שכתוב 'נשים המבכות את התמוז' (יחזקאל ח

כט) שיש אמונה מסוימת של עובדי עבודה זרה  הרמב"ם כותב במורה נבוכים (ג
 מהשורש.  הלעקור אות הואמונת אברהם אבינו בא צאבה וממנה יצא אברהם אבינו. תשנקרא

הקיום האמיתי הוא כלומר שלדעתנו נה של צאבה הוא, שהוא חומרי, מטיריאליסטי, עיקר עני
אברהם אבינו בא לעולם לגלות ענין של אחד,  החומר, וכל שאר דברים הם רק כחות בחומר.

יותר כולל , וכל כמה שהוא יותר חומר, הוא ויביא ריחומר הת הוחומר הפך זה, שכל מציאו
ב) הביטו אל   אברהם נקרא האחד של העולם, כמש"כ (ישעיה נא רבים, ואי אפשר להיות אחד.

אדם  היה לבעלי צאבה  אברהם אביכם ואל שרה תחוללכם כי אחד קראתיו ואברכהו וארבהו.
האדם הזה נקרא תמוז  לפרסם את האמונה הזאת. ,מסוים שנשלח לעולם על ידי אותם כחות

הוא רצה לפרסם   הנגדי לאברהם אבינו.והוא היה הבחיר של אותם אלילים, לכן הוא היה הצד 
וכתוב  הרג אותו במיתה משונה.ההוא והמלך של המקום  ,את האמונה הזה באיזה מקום

וכל שנה ושנה  שבאותו לילה כל האלילים של צאבה בכו דמעות על זה שהתמוז נאבד מהעולם.
  בוכים על זה.הם בימים הראשונים של תמוז 

י"ה (מודפס ברוב סידורים בתפילת מוסף לראש יש מקביל של י"ב גם בצירופי הו
הוה שהוא הוה"י שיצא מהפסוק שהמן אמר -הפך י ואהמקביל לחודש תמוז ההצירוף חודש), ו

ויספר להם המן את כבוד עשרו ורב בניו ואת כל אשר גדלו המלך ואת   :(מגילת אסתר פרק ה')
ר המלכה עם המלך אל  אשר נשאו על השרים ועבדי המלך ויאמר המן אף לא הביאה אסת

בכל עת   יל השו ואיננ ההמשתה אשר עשתה כי אם אותי וגם למחר אני קרוא לה עם המלך וכל ז
אשר אני ראה את מרדכי היהודי יושב בשער המלך ותאמר לו זרש אשתו וכל אהביו יעשו עץ  
גבה חמשים אמה ובבקר אמר למלך ויתלו את מרדכי עליו ובא עם המלך אל המשתה שמח 

לפני עקירת כלל ישראל לגמרי   רונהאחהנקודה ההיתה  ויטב הדבר לפני המן ויעש העץ. זוי
   סתלק מהעולם הזה לגמרי ח"ו.ממהשורש, ואם המן היה מצליח, באמת גילוי שמו ית' היה 

ים הסתלקות, א, וכשמבטהבצורה ישר אזי שם ה' מופיעגילוי, רוצים לבטאות כש ,תדע
א של  יכאן הוא נקודת הש .וי"ה נתפך, זה גילוי של הסתלקותתגלה בהיפוך, ואם שם המזה 

  לא היה אף פעם שגילוי כבודו ית' נסתלק מעולם הזה בשלימות כל כך.  הסתלקות שם הוי"ה.
בחודש תמוז התחיל החרבן  היו צריכים להפוך גם את העליונים, כדי לבטל את הגזירה הזאת.

  ויו ית'.ההסתלקות של גיל השל כלל ישראל, ולכן התחיל
ו) ותראה  אצל אדה"ר כתוב (ג החטא של אדם הראשון וחטא העגל התחילו בראיה.

  א).  האשה כי טוב העץ למאכל, ואצל העגל כתוב וירא העם שבושש משה מלבא (שמות לב
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רואים מכאן שיש אפשרות לראות נכון ויש  וכתוב במדרש שהשטן הראה להם שמשה לא יחזור.
מה שהוא ראה, אלא את  תרואה נכון ומעוולומר, שאין הפשט שהוא כאפשרות לראות לא נכון, 

, ותלמידי הן טובייט) שתלמידי אברהם אבינו יש להם עי כתוב (אבות ה רואה לא נכון.הוא 
רואים  המה שה' נותן, ובעיין רעבבעיין טוב רואים שפע וברכה,  .הן רעיבלעם הרשע יש להם עי

מה את שהם ראו  היינושהמרגלים הקדמו פה לעיין,  שכתובומעתה, מכיון  מציאות הפוכה.
   באמת רואה את השקר הזה. כלומר, שהיאעיין רעה רואה שקר,  שהם אמרו.

יכנסו שהמרגלים נשלחו כדי שעל ידי מה שהם יראו, כתוב בפירוש הגר"א על הזוהר 
יגיע   שכלל ישראלכדי שהם ראו, דוגמת יוסף שנשלח למצרים  וכלל ישראל לארץ ישראל כז

אפשר להבין איך מסתכלים על דברים, ואיך הדברים   בזהמצרים שהכין להם יוסף.  הלאות
כ) אשר בשר חמורים בשרם  מצרים היה מקום פרוץ ביותר כמש"כ (יחזקאל כג נראים באמת.

וזרמת סוסים זרמתם, וכל בני ישראל היו עבדים, ועם יפה תואר, והם היו שמה מאתיים ועשר 
יוסף גדר את עצמו מן הערוה וזה השפיע על   לא היה מקרה אחד של זנות. פי כןף על אשנים, ו

 שלא רצה להנות מדבר שאינה שלו.מפני  ע”א) יוסף נקרא עיין (ברכות דף כ כל כלל ישראל.
אחרי שהמרגלים ראו את ארץ ישראל לא נכון,  כלל ישראל נכנסו למצרים איך שיוסף ראה אותו.

להיכנס לארץ ישראל, שהקב"ה לא רצה להביא את כל לישראל   לא היה אפשר לכלל ישראל
  לארץ כזאת.  

משכן  כתוב בזהר מה שקלקלו המרגלים של משה רבינו תקנו המרגלים של יהושע.  
שילה היה בשבט אפרים שהיה בחלק של יוסף, ושמה היו אוכלים קדשים בכל מקום שאפשר 

היה משום שהוא בשילה היה הדין ככה, רק  לראות את המשכן או בכל מקום שרואים מהמשכן.
כשיוסף היה   מקום של יוסף, שכל מה שהוא ראה היה קדוש, ולכן ראוי לאכילת קדשים.

  ך במצרים הוא יצר מקום על ידי עיניו, ולכן כל כלל ישראל היו יכולים להיכנס, וכך היה צרי 
את ארץ ישראל,   על ידי שמשה רבינו ראהכן אנו מוצאים שו .ראיית המרגלים עשות מכחלה

קדושת   העל ידי ראיית משה רבינו חל היינו ע”א) במעשר (ב"ב נו תה חייבת ארץ ישראל נהי
  הארץ. 

אמר הקב"ה הם בכו בכיה של חנם ואני  :כז) כתוב על דור המדבר (רש"י תהלים קו
כתוב בפירוש הראב"ד על ספר   ?הזומיוחד בבכייה המה היה האשם  .אקבע להם בכיה לדורות

ז)  עיין נקראת כך שהיא מקור כמש"כ (בראשית טז ה, שבכייה משנה את צורת העיין.יציר
עין נראת כדבר   העין הוא מקור למים. וימצאה מלאך ה' על עין המים במדבר, מלשון מעיין. 

ראיה טובה מוציאה מקור של  שמקבל ודבר שנפעל אבל זה טעות, באמת הוא מקור הפועל.
בכייה של   ל ברכה שמבהיר את העיין ושוטף אותו מכל דבר רע.דמעות של שמחה, וזה מקור ש

ולכן , וזה מחייב בכייה לדורות, בגלל שנפתח המקור לעין רע, הא מקור לראיה רעיחינם ה
בוכים כך לדורות, וזה סוד נשים מבכות את התמוז, שיש ענין מיוחד בחודש הזה, שאם שומרים 

גם עלינו, חלה שלא תהיה להם ראיה טובה, והמכה  העונש של המרגלים היה נכון, רואים נכון.
ט) בהבטחה של   כתוב בירמיה (לא שאין לנו אפשרות לראות נכון, אלא רואים ממקור אחר.

שכשיוסף אמר אני  ,הואלדבר זה שורש ה  היו ביחד בבכי.י קיבוץ גלויות 'בבכי יבא,' שכולם 
סימן לבנים של הבכייה של   יוסף, כל השבטים התקבצו יחד בבכי, וזה היה המעשה אבות

ח), עיין בעיין זה  וכתוב שם עיין בעיין יראו בשוב ה' ציון (ישעיה נב  שמחה שיהיה לעתיד.
  לראות פנימה מראיה חיצונית, וזה חזרה לראיה נכונה.

 . ה, ותלמידי בלעם הרשע יש להם עיין רעהתלמידי אברהם אבינו יש להם עיין טוב
ן כל העולם כולו חזר לקללה, חוץ מהבתי כנסיות ובתי מדרשות, בלעם קלל את כלל ישראל, ולכ

בגלל הקללה, השקר נראה עכשיו כאמת, ואנחנו  והוא מה ששייך למה טבו אהליך יעקב.
צריכים לדעת שכל מה שאנחנו רואים זה שקר, וזה תולדת החרבן, זה הבכייה לדורות, וזה מה 

חנו תלמידים של בלעם, אבל אם היינו אנחנו רואים הפוך בגלל שאנ שנחרב בחודש הזה.
אבן טובה  ע”ב) (בבא בתרא דף טזכתוב בגמרא  תלמידים של אברהם אבינו היינו רואים נכון.

מיד היה ש היינו, היתה תלויה בצוארו של אברהם אבינו שכל חולה הרואה אותו מיד מתרפא
שהוא  היינוהעין, ג) ונאם הגבר שתם  רואה נכון, ובלעם הרשע אמר על עצמו (במדבר כד 

אם נדע שאנחנו המקור  מופקע מהענין של עין בעין יראו בשוב ה' ציון, שיש לו רק עין אחת.
   לראיות שאנחנו רואים, נתקרב לעין בעין יראו בשוב ה' ציון.
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  (ב) פרשת חקת

  
  א של חוקה. יהש שזה היינומצות פרה, כתוב בלשון שהוא חוקה,  תבכל מקום שמוזכר

ו) א"ר יוסי ברבי חנינא אמר לו הקב"ה   עד כדי כך שכתוב במדרש (במדבר רבה יט וזה חוק
כג) כל זה   למשה לך אני מגלה טעם פרה אבל לאחר חקה, ושלמה המלך אמר על עצמו (קהלת ז

ג) אמר  נסיתי בחכמה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני, וכתוב על זה במדרש (במדבר רבה יט
ל כל התורה כולה) עמדתי ופרשה של פרה אדומה חקרתי ושאלתי  ע היינושלמה על כל אלה (

יש הרבה פרשיות שהם חוקים,  ופשפשתי (קהלת ז) אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני, ע"כ.
עצם הפרשה, אבל   הבגלל שבמצות האלה, החוקה אינ ואפשר להבין טעמם, וזהבכ"ז אבל 

  . היוצא שלא מבינים אותרק פועל  ה, והחוקה איננהבפרה אי אפשר לעמוד על טעמ
הוא שם משותף להבנת דבר, וטעימת טעם באוכל, ובכל דבר שיש בו  'טעםהמושג '

הבנת  בין סיבות הדבר, ואין שום קשר ומהן הדבר נקלט אצלנו, משפיע הכיצד הטעם  טעם.
טעימת טעם  זהוסיבות ההבנת  טעם הוא מה שטועמים והוא טעים. טעם שנוגע לאוכל.למילה 

אף  זה הפירוש של טעמי המצות, איך הדברים מצטרפים לחיים שלי, למה זה טוב לי.בדבר, ו
ההבדל בין טעם לחוקה  סיבות ח"ו לעשות מצות, עושים אותם בגלל שה' ציוה. שמחפלא אחד 

כמה מלח צריך   לענין השאלה( ע”א) שבטעם מבינים, כמו שכתוב בגמרא (מנחות דף כא ,אוה
אמר רב אשי יכול יתן בו טעם כבינה (להשים מלח בקרבן, שזה  מאי תבונהו :להשים במנחה)

. כשדבר מובן כשמדברים על טעם, משתמשים בלשון בינההרי ש .יתן טעם, שיהיה טעים יותר)
    לכן אני נהנה ממנו, וזה להבין טעם של דבר.ודברים שאני חי בהם, ה הוא מצטרף למערכת 

מה שהדבר  נמדדת כפי ום, וכל הנאה כל ההנאות מושרשים בטעם הגדול של עצם הקי
הב"י  הרגשה בחיות.יותר נותן  כך הואחריף יותר,  דברנותן חריפות לחיים עצמם, כמה שה 

אם  מפרש לשון הברכה 'על כל מה שבראת להחיות בהם נפש כל חי' פירוש להחיות הוא להנות.
שתנה,  תות שלו חיהמישהו רוצה לטעום איזשהו טעם בתורה, קודם כל הוא צריך, שהרגשת 

ברור שהטעמים אזי כשאדם תופס חייו באופן שטחי וגס,  ששינוי זה נותן טעם בכל דבר ודבר.
תן טעם בשום מצוה, תמערכת חיים כזאת לא  שמהלכים בעולם נובעים מהרגשת החיות הזאת.

שאפשר לבקש טעמים בכל דבר חוץ מהטעם עצמו, שאין טעם לטעם,   ,ידוע הדבר או בסברא.
  הדבר הראשון שממנו כל הדברים יונקים. שהוא 

הפך טמא הוא טהרה, שהוא  שורש המילה טמא הוא ט"מ, מלשון סתימה וטמטום.
דבר שכולו ברור, שאין בו צל, שצל  כלומר, התרגום מתרגם צהרים טהרים,  לשון שקוף ונראה.

הוא   מת כל אדם תחתיו. המת הוא אבי אבות הטומאה, שהוא השורש לכל טומאות שבעולם.
משהו של   הא מיתה למחצה שליש ולרביע, וכל טומאה יש ב יה תקטליה כולה, וכל טומאה אחר

א אבי אבות יכיון שטומאת מת ה מות, חוץ מטומאת המתעסקים בפרה, שזה גזירת הכתוב.
וניתן  ?בטומאהסתימה יש  וניתן לשאול איז הטומאות, לכן מה שנסתם בכל טומאה הוא החיות.

אם כן הטהרה מחזירה והחיות האמיתית, אותו מעין מים חיים, את מות סותם ש לענות ולומר,
כמש"כ במיתתן   ם את החיותשאפילו מות לא סותהאומרת יש תפיסת חיים ואמנם,  את זה.

ם שזה לא יגיע אלנו, כמו כן  ואי אפשר לסתום באר מים חיים, אלא רק אפשר לסת נקראים חיים.
נו, ומה שלא רואים את  יגיע אלתלא  יארק אפשר לפעול שהאי אפשר לפגוע בחיות האמיתית, 

  הוא הטומאה. ,זה
בדרך כלל העולם חושבים שתחיית המתים פירושה שהמתים יקומו וילכו הלאה,  

קליני, והמיתה היה טעות, וכולם ימשיכו לחיות   היתה בעצם רק כמו מוותויתברר שכל מיתה 
 זהו ,מה שאנחנו מאמינים בתחיית המתים ות.טעות גרועה מאוד, וגם שט ובאמת זוהי הלאה. 

תחיית מתים  לא שהגוף יחיה, באמת מה שחי לא ימות אף פעם, ומה שמת לא יחיה אף פעם.
תחיית בדרך כלל לומר אנשי כנסת הגדולה תקנו  בעולם הזה. ניתן להשגהא דבר בלתי יה

תחיית  לתחיית המתים. המתים בצירוף לשבח של 'אין דומה לך' בגלל שאין בידינו שום דוגמה
אין שום הלאה לגוף הזה,   המתים היא שכל מה שעשינו יחזור ויחיה, מה שכבר מת יחזור ויחיה.

אנחנו חיים עכשיו בתור  אלוהחיים האלה ולא יותר, כמש"כ היום לעשותם, והחיים הרק יש לנו 
, יםם חיים אחראותם בתור למחר לקבל שכרם, ואין שואת חיה נעתיד אנחנו ל היום לעשותם, ו
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רוש של תחיית המתים, ובגלל זה, הדבר קשה כל כך, ואי אפשר לנו להבין אותו, הפי הוז
   זה לא גוף מת שנותנים לו חיות, אלא הוא באמת מת. שהדבר כבר איננו, איך מחזירים אותו?

רבינו בעל לשם שבו ואחלמה מבאר את זה באחד בספריו באופן חריף בתור תירוץ על  
בכל זמן של שהעולם כדי שיעשו רצונו, והלשם מאריך שם להוכיח את ברא הלא ' שאילה: ה

  . ביום הראשון היה חטא העץ הדעת  כרצונו.הכל שלם העולם, לא היה יום אחד שלם שהיה 
  : כד)  (דברים הבנ"י אמרו בזה שאחר כך,  היההשורש למה ש קרה במתן תורה תוך כדי המעמד, 

-הוה א-להינו ואת תדבר אלינו את כל אשר ידבר י-הוה א-יקרב אתה ושמע את כל אשר יאמר 
התשתם את כחי כנקבה,   -להינו אליך ושמענו ועשינו, וכתוב על זה ברש"י ואת תדבר אלינו 

בו מכשול תוך כדי   נוצרלתקן את העולם  תכל פעם שהיה יכול ואחר כך קרה חטא העגל. 
בזמן בית ראשון בליל חנוכת   ,לו, והואהיה עוד רגע שהיה אפשר להפוך כל העולם כו התיקון.

בשעה שנשא שלמה   ע”ב) הבית, ובלילה הזאת שלמה נשא בת פרעה, וכתוב בגמרא (שבת נו
את בת פרעה ירד גבריאל ונעץ קנה בים ועלה בו שירטון ועליו נבנה כרך גדול של רומי (והם 

   החריבה בית שני).
הלשם  ו אף פעם?של הבריאה לית תקיים התכ תאיך יתכן שלא והשאלה זועקת מאליה: 

הבריאה   את ה' לא ברא אמונה בתחיית המתים מישבת את הקושיא הזאת.הש עונה ומבאר
א כלול בגזירת ומצב שלנו הה, וכל מה שקרה, וכל רגע של הבריאה יחזור ויחיה, והלמצב הז
א בצורה לם שיתקיים לעד, ולוה' ברא ע למות, וכל מה שמת יחזור ויחיה. ךא צריומיתה, וה

כל הבריאה, רק שיש כאלה בני אדם  בלאו דווקא בבני אדם, אלא היא תחיית המתים  הזאת.
עולם הבא אינה הפך  והלא  ?נקרא כך  עולם הבאהניתן לשאול למה  שלא יזכו לחיות בחזרה.

אלא פירושו (בעצם זה כתוב ברמב"ם הלכות  ההפך של 'הזה' הוא 'ההוא?' שכןעולם הזה, של 
בגלל זה, אין שום בקיעה   י') שהוא העולם הבא, שהוא בא אחרי העולם הזה.תשובה פרק 

איך דבר נשאר לעולם  הפירוש של חיים בעולם הזה הוא לעבור. בעולם הזה של תחיית המתים.
כשכתוב המחזיר נשמות  קליני יש בעולם הזה. וותאין לנו את זה בעולם הזה, אבל מ ועד?

  תחיית המתים היא עיקר ואסור לטעות בו.  ם אלא כח ביד ה'.זה לא תחיית המתי ,לפגרים מתים
המות אף  מות פוגע בעצם החיים, וזה טעות ואבי אבות הטומאה.הנראה ש במבט שטחי

עליו,   מתלבשים, המות רק חל על מה שהחיים יםפוגע בעצם החיים, שהחיים לא מתלא פעם 
 ומאת מת נמצאת בפרה. הטהרה מט לא מתים. עצמם חיים השהגוף נעשה גוף מת, אבל 

את זה, שאפר הוא כולו עבר, יש לו רק מימד של עבר,  החיצוניות הדברים של הקרבן גם מרא
כשכתוב (במדבר   עפר הוא כולו עתיד, ענינו לגדל. שהוא אינו בר צורה. היינוהוא לא בר גיבול, 

וקחים דבר שכולו ל היינויז) ולקחו לטמא מעפר שרפת החטאת ונתן עליו מים חיים אל כלי,  יט
אם כן רואים שיש משהו בקרבן הזה, שה' שם בו כח שהוא גילוי  אפר, והופכים אותו לעפר.

צא לפי"ז מנ שייך לסדר הדברים של עולם הזה.  לאין המערכת של תחיית המתים, והוא עמ
לעולם   כתקבלנו תפיסה שלא שיי הטעם לכל מצות שבתורה, ועל ידשדוקא ממצות פרה מצאנו 

. בפרה ע”א) וזה מש"כ אין לך כל מצוה ומצוה שתחיית המתים תלויה בו (חולין דף קמב הזה,
לשמה, וזה  תייכשחיים תפיסת עומק הטעם של כל המצות, תפיסת מציאות אחרת, והיא  מונח

חקת הפרה, שהיא החוקה של כל כתוב 'זאת חקת התורה' ולא מה שכתוב בתורה: פירוש בה
  התורה כולה. 

תוספת לגליון,  זהוא שחור על לבן, ויכתיבה ה תי בין כתיבה לחקיקה.יש הבדל מהו
על  הכתיבה עצמה לזהים.את אבל חקיקה עושה את החומר שעליו כותבים ו ואפשר לסלקו.

על חקיקה בגלל  זאת  אבל א"א לשאול לשאול על מה שכתוב, למה זה נכתב עלי?  כתיבה ניתן
יש טעם לכל המצות כולם, לכן   מכיון שממנה וקה,פרה צריכה להיות ח .אני חקיקה היא כברשה

צורת המצוה היא גילוי של   לא יתכן שיהיה לו טעם, כמו שאי אפשר שיהיה טעם לעצם הדבר.
המות מ מה שבוקעטו) הוא ינהגנו על מות,  (תהילים מח כלשון הכתובעומק המציאות שבוקעת 

אחרי שזה  ים כל הטעמים כולם.התפיסה הזאת היא היא החוקה של התורה, ומשם זורמ עצמו.
  יש טעם בכל התורה כולה. ואזזאת,  כצורת חיים יכולים לחיות בנחקק בלבבות, אנחנו 

למשה רבינו בגלל ששורש התורה של משה רבינו הוא הרבה רק טעם של פרה נאמר ה
משה חי  יותר גבוה מהשורש של התורה שלנו, ומצות פרה אצלו היא כמו כל המצות שבתורה.

השורש   .רכת של עולם הבא, לכן נתגלה לו טעם הפרה, אבל לאחרים זה חייב להיות חוקהבמע
טהרה  אזיאם טומאת מת היא אבי אבות הטומאה,  לכל טעם בתורה נמצא בזאת חקת התורה.
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כיון שהתורה  מטומאת מת היא אבי אבות הטהרה, והיא מטהרת אפילו אבי אבות הטומאה.
לכן כשכתוב שה' לימד למשה  י) יראת ה' טהורה עומדת לעד,  יט(תהילים נקראת טהרה כמש"כ 

ששורש כל חלקי הטהרה נמצא פה,  היינוכל התורה כולה במ"ט פנים טהור, ובמ"ט פנים טמא, 
אדם שחי במערכת חיים בעולם שלנו,  באבי אבות הטהרה, בכל מערכת טעמים, יש בו חוקים.

  כל הטעמים כולם.   צריך לבדוק מערכת החוקים שלו, שמשם נובעים
  
  

  (ג)  פרשת חקת
  

יז) אז ישיר ישראל את השירה הזאת עלי באר ענו לה באר חפרוה  כתוב (במדבר כא
רש"י  על מה מדובר פסוקים אלו? שרים כרוה נדיבי העם במחקק במשענתם וממדבר מתנה.

צר וההרים טו) שהמכוון הוא הנס שהבאר גלתה, שהיו ההרים גבוהים והנחל עמוק וק כותב (כא
  סמוכים זה לזה, אדם עומד על ההר מזה ומדבר עם חבירו בהר מזה, והדרך עובר בתוך הנחל. 
אמרו אמוריים כשיכנסו ישראל לארץ לתוך הנחל לעבור, נצא מן המערות בהרים שלמעלה מהם  
ונהרגם בחצים ואבני בליסטראות, והיו אותן הנקעים בהר של צד מואב ובהר של צד אמוריים 

כנגד אותן נקעים כמין קרנות ושדים בולטין לחוץ, כיון שבאו ישראל לעבור נזדעזע ההר  היו 
של א"י כשפחה היוצאת להקביל פני גבירתה ונתקרב לצד הר של מואב, ונכנסו אותן השדים  
לתוך אותן נקעים והרגום, וזהו אשר נטה לשבת ער שההר נטה ממקומו ונתקרב לצד גבול מואב  

ועברו ישראל בין ההרים ולא ידעו הנסים האלו אלא   שען לגבול מואב, עכ"ל.ונדבק בו וזהו ונ
ע"י הבאר שנכנסה לשם לאחר שעברו וחזרו ההרים למקומם והבאר ירדה לתוך הנחל והעלתה  

עלי באר  משם דם ההרוגים וזרועות ואיברים ומוליכתן סביב המחנה וישראל ראו ואמרו שירה.
ומנין שהבאר הודיעה להם שנא' ומשם בארה (במ"ר) וכי  לה.מתוך הנחל, והעלי מה שאת מע -

משם היתה והלא מתחילת ארבעים שנה היתה עמהם אלא שירדה לפרסם את הנסים וכן אז ישיר 
ישראל את השירה הזאת, נאמרה בסוף ארבעים שנה והבאר נתנה להם מתחלת ארבעים שנה, 

  ו, עכ"ל רש"י.ומה ראה ליכתב כאן, אלא הענין הזה נדרש למעלה הימנ
הפשט הפשוט הוא שהשירה הזאת נאמרה על התורה, וכמו שמבואר בגמרא נדרים (דף  

: מאי דכתיב וממדבר מתנה וממתנה נחליאל ומנחליאל במות אמר ליה כיון שעושה ע”א) נה
אדם את עצמו כמדבר שהוא מופקר לכל תורה ניתנה לו במתנה שנאמר וממדבר מתנה וכיון 

ל עולה לגדולה שנאמר -ל שנאמר וממתנה נחליאל וכיון שנחלו א- נחלו אשניתנה לו במתנה 
אמנם   . ומנחליאל במות ואם הגביה עצמו הקדוש ברוך הוא משפילו שנאמר ומבמות הגיא עכ"ל

  יש לעיין בזאת, מה התרחש בעת ההיא שמחמת כך נוצר חיוב מיוחד לומר שירה על התורה.
שראל את השירה הזאת, השירה כמו התפלה  יט): אז ישיר י רבינו בחיי כותב (כא

ממשיך הכוונה במחשבתו ממעלה למטה, כך היחיד או הרבים האומרים שירה ממשיכין הברכה  
ממעלה למטה, ודע כי שיר"ה בגימטריא תפל"ה, וכתיב (תהלים מב) יומם יצוה ה' חסדו 

מתבאר מדבריו  .שירה היא תפלה) עכ"ל  היינוובלילה שירה עמי תפלה לקל חיי, שירה כתיב (
    שנתחדש אז דבר בתפילה ועל זה כלל ישראל אמרו שירה, וכאן נתגלה ששירה היא תפילה.

כל ספר במדבר אחרי ויהי בנסוע הארון, מדבר על מצב הירידה הרוחנית של כלל  
הענין הכללי של ספר זה רמוז בהמילה מדבר   ישראל, על ידי המעשה של קרח והמרגלים, וכו'.

י)   כתוב (דברים לב דבר והיפוכו (כמו להשריש ולשרש, שהוא לשתול וגם לעקור).שהוא שייך ל
כלומר, המדבר הוא  ימצאהו בארץ מדבר ובתהו ילל ישמן יסבבנהו יבוננהו יצרנהו כאישון עינו.

למלה דיבור יש כמה  .שאי אפשר לדבר אותו, ואין שם שום דבר -מקום שנתפס כתהו 
י וגם של קשר (כמש"כ כתובות דף יג. ראוה מדברת), וגם לשון של  משמעויות, גם ענין של גילו 

מדבר הוא היפך  ד) באשר דבר מלך שלטון ומי יאמר לו מה תעשה. הנהגה, כמש"כ (קהלת ח
לשון דיבור, מפני שהוא מקום תהו, אין לו מה לגלות, ואין בו קשר, ואי אפשר להנהיגו, שהכל 

וה' הוליך אותנו ארבעים שנה במדבר כדי להוציא   ר.זהו תוכנו ומהותו של המדב מפוזר שם.
התורה שקבלנו היא תורה שבכתב, אבל כדי שהתורה תתחבר אלינו,  מאתנו את הדיבור הנכון.

לצרף דיבור שלנו לדיבורו ית', ועל ידי זה התורה נמצאת  -אנו זקוקים לסוד תורה שבעל פה 
אנו ממצרים הלכנו במדבר, כן עכשיו ה' לה) כשם כשיצ  כתוב ביחזקאל (כ בצירוף שלם איתנו.

שעכשיו אנחנו נמצאים במקום שאי אפשר לגלות הדיבור   היינו -מוליך אותנו במדבר העמים 
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תהו הוא דבר חסר שם, כמש"כ   האמיתי, ואנחנו צריכים לנסות להוציא מכאן דיבורים אמיתיים.
 היינו  -על בהו שבה ב) תהו לשון תמה ושממון שאדם תוהה ומשתומם  ברש"י (בראשית א

וכמו שנראה  ה' נתן לנו תורתו ליתן צורה לתהו.  שהוא חסר צורה, לכן אין בו אפשרות דיבור.
אמר רב קטינא שית אלפי שני הוו עלמא וחד חרוב, וכתוב  ע”א) מדברי הגמרא (סנהדרין דף צז

תורה שני תנא דבי אליהו ששת אלפים שנה הוי עלמא שני אלפים תוהו שני אלפים  -בהמשך 
  תפקידה איפוא לתת צורה לתהו.  שהתורה היא זו שמוציאה מתהו. היינו  -אלפים ימות המשיח 

ג), שהששת אלפים שנים האלה הם כנגד הששת ימים של ימי  כתוב ברמב"ן בבראשית (ב
בראשית, לכן מכיון שבימים הראשונים היה רק מים, כן השני אלפי שנה הראשונים הם בבחינת  

ט) ויאמר אלקים יקוו המים מתחת השמים אל  יום השלישי שכתוב בו (בראשית אתהו, ורק ב
כלומר שניתן למים צורה, כך במקביל באלף השלישי יש  -מקום אחד ותראה היבשה ויהי כן 

התורה נקראת אור התליתאי, והיא ניתנה על ידי התליתאי בירח התליתאי   אפשרות לעצב צורה.
היינו צריכים להיות במדבר כל כך הרבה זמן בגלל שפגמנו  .ע”א) וביום התליתאי (שבת פח

לב) ויציאו דבת הארץ, חטא זה חייב שאנחנו נתקן אותו  בדיבור, כמו שכתוב (במדבר יג
אם הדיבור שלהם היה כתיקונו, לא היו צריכים ליסד אותו מחדש מתוך תהו, אלא הוא   במדבר.

כו, כז)   אנו, העונש היה כמש"כ (תהילים קוהיה מפקיע את כל תהו שיש בעולם, אבל בגלל חט
בני ישראל גלו   -וישא ידו להם להפיל אותם במדבר ולהפיל זרעם בגוים ולזרותם בארצות 

המדבר הוא מקום  מהארץ עוד לפני שנכנסו לשם בכלל, בגלל חטאי הדיבור, בגלל לשון הרע.
  הנסיון הנורא של כל חטאי הדיבור. 

הדיבור מקביל כנגד כל שלשת עבירות החמורות,  כתוב בחז"ל שהחומר של חטאי
יתכן שיקרה לאדם שסיפרו עליו איזשהו חסרון  וצריכים להבין, מדוע חטא זה חמור כל כך?

אכן התשובה היא שחומרת החטא איננה בגלל   מכך, אבל עד כדי כך שיגיע חומרו של החטא?
הדיבור צריך להיות מקביל  כח הנזק שיוצא מזה, אלא בגלל שיש בזה רציחה של כח הדיבור.

טז) ואשם דברי בפיך, ודיבוריו ית' הם כולם דברי טובה, שאין  לדיבורו ית', כמש"כ (ישעיה נא
ולכן כשאנחנו לוקחים את הדיבורים שלנו, ומאבדים אותם, ומדברים  שום רע יורד מלמעלה.

ם דברי בפיך ובצל  וכתוב באותו פסוק הנ"ל ואש רע, אנו מחדשים בזה דיבורים אחרים בעולם.
 ע”א) ידי כסיתיך לנטע שמים וליסד ארץ ולאמר לציון עמי אתה, ואיתא בחז"ל (זהר ח"א דף ה

אל תקרא עַמי אלא עִמי אתה, כביכול אנחנו נמצאים בשותפות עימו ית' במעשה בראשית, וכל  
כל   ו.מה שנראה בבריאה לא טוב, כל השחתה שקיימת בעולם, היא נובעת מתוך הדיבורים שלנ

דבר טוב שנהנים ממנו אומרים עליו 'שהכל נהיה בדברו', שהטוב נהיה בדברו ית', אבל כל דבר 
כל מי שמשחית את דיבורו גורם לכך   צרה שיש בעולם הוא בגלל שהכל נהיה בדברינו.

  שהבריאה לא תראה כמו שה' רצה. 
מ"א מביא בשם  הר אנחנו מחברים את דיבורינו לדיבורו ית' רק על ידי תורה שבעל פה.

ובנו בחרת מכל עם ולשון, צריכים לכוין לזכור מעמד  -האר"י כשאומרים בברכת אהבה רבה 
הר סיני, וכשאומרים וקרבתנו לשמך הגדול, צריכים לכוין לזכור מעשה עמלק, שהם פגעו בשם 

וין  צריכים לכ -הגדול, ואנחנו צריכים להחזיר את השם הגדול לגדולתו, וכשאומרים להודות לך 
פירושו של דבר הוא, שה' נתן לנו כח הדיבור, ועל ידיו אנחנו צריכים  לזכור מעשה מרים.

להודות לו ית', כדי שדיבורנו יצטרף לדיבורו ית', אבל כשלוקחים את הדיבורים לעצמנו ולא  
  מודים לו ית', ורק מדברים את הדיבורים שלנו, אזי יש פגיעה בעיקר הכוונה בבריאת העולם. 

ל עליון חפץ בתחתונים מלבד שידע האדם  -טז) ואין א ה שכתוב ברמב"ן בפרשת בא (יג וזה מ
ג) דעו כי ה' הוא אלקים הוא עשנו ולא  אומרים במזמור לתודה (תהלים ק ויודה לאלקיו שבראו.

ושניהם אמת, כי כשאנחנו אומרים שאנחנו לא  -אנחנו עמו וצאן מרעיתו, והקרי הוא ולו אנחנו 
   מנו, אזי ממילא 'לו אנחנו'.עשינו את עצ

כדי להבין את חומר החטא של מרים בדברה על משה, צריכים להקדים שמשה הוא 
בסוד שכינה מדברת בתוך גרונו, כלומר שמשה הוא בסוד תורה שבכתב, והוא הדיבור כמו 

שהוא  היינוא) ואהרן אחיך יהיה נביאך,  דרגתו של אהרן היתה שונה כמש"כ (שמות ז שהוא.
הענין של הבאר  המלה באר מקבילה לאותם מילים ששייכים לביאור. בר את הדיבורים שלך.יד

הוא לעלות את הדיבורים מלמטה ולגלות אותם על פני השטח, וזה נעשה בעולם בזכות מרים, 
שהיא מקבילה לכנסת ישראל שהיא הכח המקבל בכלל ישראל, שהיא מצרפת את התורה 

כשמרים ואהרן, שהיו צריכים להיות המקור של  א עושה פירות.למציאות עצמית ועל ידי זה הי
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 תורה שבעל פה, דיברו על משה, זה היה אסון נורא, לכן נסמכה פרשת מרגלים לפרשת מרים. 
  המרגלים היו צריכים ללמוד מהעונש של מרים, אבל הם למדו מהחטא ולא מהעונש שלה. 

מסוגלים לעבור ממצב של תורה שבכתב   הארבעים שנה שהיינו במדבר באו לתקן, שאנחנו נהיה
בלי משה רבינו, בארץ ישראל בתוך מערכת   -יחד עם משה רבינו, למצב של תורה שבעל פה  -

וכל אחד צריך להתיגע לזה בעצמו, שהתורה שבכתב היא נמצאת בארון וכל מי שרוצה  הטבע.
אמרו פני משה  )ע”א בגמרא איתא (בבא בתרא דף עה  לשייך את עצמו אליה צריך להתייגע. 

  החמה היא אור בעצם והלבנה מקבלת האור, שהאור חל עליה.  כפני חמה פני יהושע כפני לבנה.
הארבעים שנה שהיינו במדבר,  ובמקביל ארץ ישראל שייכת ליהושע והמדבר שייך למשה רבינו.

    היו כדי שנוכל לעבור לענין של תורה שבעל פה.
אותם אנחנו מצרפים לדיבורו ית', והם דיבורים יש דיבורים ש -יש שני סוגי דיבורים 
התפילה הזאת איננה תפילה על חסרון שמבקשים מהמלך למלאת   של תורה שבעל פה, ותפילה.

את החסרון, אלא יש עוד מימד לתפילה והוא הסוד של אמירת שירה, להחזיר דבר לתחילתו,  
תפילה   סוף מעשה.להחזיר סוף מעשה למחשבה תחילה, שהמחשבה תחילה תהא מכוונת ל

שהיא שירה היא לשים את עצמנו במקומנו האמיתי, להגיד הדיבורים שלו ית', שאנחנו מבקשים 
  גילוי רצונו ית'.

בסוף ארבעים שנה זכינו לכח הזה, ועל כן היה אפשר לנו להיכנס לארץ ישראל מכיון 
שירה, והיא  שאז התורה שבעל פה נקבעה בנו, ולכן אמרו שיר על הבאר, ולכן היא נקראת 

  באמת תפילה, מכיון שהדיבורים שלנו הצטרפו להיות אחד עם דיבוריו ית'. 
  
  

  (ד)  פרשת חקת 
  

תניא אמר רבי שמעון ארבעה דברים היה רבי  ע”ב) איתא בגמרא (ראש השנה דף יח
עקיבא דורש ואני אין דורש כמותו צום הרביעי זה תשעה בתמוז שבו הובקעה העיר שנאמר 

כתוב   חודש הרביעי בתשעה לחדש ויחזק הרעב בעיר ולא היה לחם לעם הארץ ותבקע העיר.ב
בפסוק שזה קרה בתשעה, ובאמת זה קרה בי"ז בתמוז, ובתוס' מובא ירושלמי וגרסי' בה י"ז  
בתמוז ואע"ג דכתיב בקרא בתשעה לחדש קלקול חשבונות היו שם ופליג אש"ס דידן ורוצה 

צריך ביאור  חשבונם ולא רצה הפסוק לשנות מכמו שהיו סבורים.לומר דמתוך טרדתם טעו ב
שכתוב בירושלמי שמה שכתוב בפסוק הוא לא נכון, ובגלל שכך היה בלב של בני אדם, לכן זה 

   כתוב וזה צ"ב.
בשבעה עשר בתמוז נשתברו הלוחות ובטל התמיד  ע”א) כתוב במשנה בתענית (דף כו

וצריך עיון, מדוע עושים זכר  רה והעמיד צלם בהיכל.והובקעה העיר ושרף אפוסטמוס את התו
מה מקום יש  מיוחד לכך שהובקעה העיר, אם שלשה שבועות אחר כך היא נחרבה לגמרי.

לעשות זכר לכך שהובקעה העיר, הלא אין בזה ענין של התחלת פורענותו שכן כתוב בי' בטבת 
יש זכר, אם כן מה נוסף בזה  סמך מלך בבל על ירושלים, והביאה במצור ובמצוק, ולכך כבר

   שהובקעה העיר?
הפירוש הפשוט של הובקעה העיר הוא, שנפלו החומות, ובזה נטשטש ההבדל שיש בין 

   הפנים לחוץ. שהרי החומה היא דבר שמאחדת את העיר, ומפקיעה אותו מיתר המקומות.
דיבורו ית'.  שמכאן יוצא היינוב) כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלם,  כתוב (מיכה ד

ה' ברא את האדם בצלם אלקים, וגם הארץ נבראה בצורת אדם, ועל כן יש עין הארץ ויש פי 
הארץ, רואים אם כן שכל מה שיש באדם יש בארץ, שהקב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא,  

בתורה כתוב שכל קרבן הוא   והתורה היא מקבילה לשס"ה גידין והרמ"ח איברים של האדם.
כה) לריח ניחוח לפני ה', אם כן ה'   ) קרבני לחמי, והוא גם עולה (שמות כטב (במדבר כח

כביכול אוכל ונושם במקום המקדש, ונמצא שכאן נמצא מקום הפה שהוא למאכל והאף שהוא  
ואם זהו מקום הפה, ממילא כאן גם נמצא מקום הדיבור, לכן דבר ה' בא   מקום הנשימה.

    יוחד לנבואה, שמשם הדיבור יוצא.לכן ירושלים הוא המקום המ מירושלים.
מכיון שנתבאר שירושלים הוא מקום הדיבור, ממילא נמצא שהחומות מבדילים את דבר  

ההבדלה אומרת שמה שמתגלה פה לא מתגלה בשום מקום  ה' מכל סוגי הדיבורים שבעולם.
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ים מההלכה האומרת שלפנים מהחומה מותר לאכול קדשים ומעשר שני, ובחוץ אסור, רוא אחר.
יש   כשהובקעה העיר, נלקח מאתנו ההבדל בין קודש לחול. שהחומה גורמת לקדושת ירושלים.

שבירת חומת ירושלים,   כאן חרבן התחומים, ומכאן ואילך אי אפשר להבדיל בין הפנים לחוץ. 
מיום שחרב בית המקדש   ע”א) היא נקודת ההתחלה של החורבן, וכתוב בגמרא ב"ב (דף יב

ביאים, וכל הנביאים שנבאו לאחר מכן הם אלו שהתחילו נבואתם בזמן ניטלה נבואה מן הנ
    הבית והמשיכו.

הר  שאבדנו הקשר להר סיני, ה'מתן תורה' נקטע. היינובי"ז בתמוז נשתברו הלוחות, 
יח) נביא מקרבך מאחיך כמני יקים  -טו סיני הוא השורש לכל הנבואות, כמו שכתוב (דברים יח

להיך בחרב ביום הקהל לאמר לא אסף -ן ככל אשר שאלת מעם ה' א להיך אליו תשמעו- לך ה' א
להי ואת האש הגדלה הזאת לא אראה עוד ולא אמות ויאמר ה' אלי היטיבו  - לשמע את קול ה' א

 אשר דברו נביא אקים להם מקרב אחיהם כמוך ונתתי דברי בפיו ודבר אליהם את כל אשר אצונו.
, לכן ביום זה גם שרף אפוסטומוס את התורה, עומק בחורבן שאירע בי"ז בתמוז נחרב ענין זה

י) דברים שבלוחות  הענין של השריפה הזו מובן על פי מה שכתוב (רמב"ם הלכות ספר תורה י
 ששריפת התורה היא מהדורה שניה של שבירת הלוחות.  היינוהברית, הן הן שבכל ספר וספר, 

יא זו שהיתה בסיני, ומובן אם כן וכבר הזכרנו דברי הרמב"ן שאותה שכינה שהיתה במשכן ה
  בקיעת העיר גרמה איפוא שלא יתכן שיהיה עוד נבואה.  למה יונקים נבואה משני מקומות אלה.

אם אין את האפשרות להבדיל בין דבר ה' לדברי הבל, אזי ממילא לא שייך שיתגלה דבר ה'  
ל את ההר וקדשתו,  כג) הגב בהתאם לכך גם מעמד הר סיני היה בצורה של (שמות יט כדבר ה'.

  כדי שיהיה מקום מובדל מכל יתר המקומות.
, שמאז אין עוד השורש לכך שהנביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה היה בהבקעת העיר

המסירה מנביאים לאנשי כנסת הגדולה אומרת, שהנביאים אמרו לעם שיפנו אל אנשי   נבואה.
לכן הנבואה על בקיעת העיר נאמרה  כנסת הגדולה לדעת האם נבואתם צדקה, שהנבואה נפסקה.

מה שהבאנו בריש דברינו שהעם חשבו שבקיעת העיר   בצורה של נבואה חרבה, ולא מדויקת.
היתה בט' תמוז, ובאמת היה בי"ז מובן כך, כל ענין הנבואה הוא לקבוע את הדברים כפי שהם  

  ל נבואה חרבה. באמת, אבל כאן הנבואה נאמרה באופן שהדברים נראים לציבור, וזה הציור ש 
ומעתה ביאור דברי התוס' הנ"ל דמתוך טרדתם טעו בחשבונם ולא רצה הפסוק לשנות מכמו 
 שהיו סבורים, דזהו גילוי של בקיעת החומה, שאין שום הבדל בין הנבואה למה שהעם סבורים. 

א) וישמע הכנעני מלך ערד ישב הנגב כי בא   (במדבר כאענין זה קרה עוד פעם, בזה שכתוב 
שמע   -אל דרך האתרים וילחם בישראל וישב ממנו שבי, וכתוב על זה ברש"י וישמע הכנעני ישר

שמת אהרן ונסתלקו ענני כבוד וכו' כדאיתא בר"ה (דף ג) ועמלק מעולם רצועת מרדות לישראל  
זה עמלק שנאמר (במדבר יג) עמלק יושב בארץ הנגב   -מזומן בכל עת לפורענות, יושב הנגב 

דבר בלשון כנען כדי שיהיו ישראל מתפללים להקב"ה לתת כנענים בידם והם  ושנה את לשונו ל
אינם כנענים ראו ישראל לבושיהם כלבושי עמלקים ולשונם לשון כנען אמרו נתפלל סתם  

סילוק ענני הכבוד מקביל לענין בקיעת העיר, שהם היו  שנאמר אם נתון תתן את העם הזה בידי.
ובסילוקם התאפשר לגשת אל כלל ישראל, ואז גם היה החומה שהיתה סביב יוצאי מצרים, 

כתוב על ענני הכבוד בתוס' שבת (דף כב) שהיה אפשר להסתכל בחבית ולראות מה  טשטוש.
אינה אלא  -כתוב ברש"י הנ"ל וישב ממנו שבי  שיש בתוכו, וזהו מעין הראיה של האור הגנוז.

ום שהיתה בזה אפשרות  שפחה אחת, וטעם הדבר ששביית שפחה אחת נורא כל כך, מש
  להשתלט על כלל ישראל בכלל, ויש בזה התחלה של אפשרות להיות תחת שלטון אחרים. 

כד) ויאמר ה' אל משה ואל אהרן בהר ההר על גבול ארץ אדום -כג  כתוב (במדבר כ
לאמר יאסף אהרן אל עמיו כי לא יבא אל הארץ אשר נתתי לבני ישראל על אשר מריתם את פי  

מגיד שמפני שנתחברו כאן להתקרב   -וכתוב על זה ברש"י על גבול ארץ אדום למי מריבה, 
לעשו הרשע נפרצו מעשיהם וחסרו הצדיק הזה וכן הנביא או' ליהושפט (ד"ה כ) בהתחברך עם  

 היינו, ע”א) כנסת ישראל אומרת על עצמה אני חומה (פסחים פז אחזיהו פרץ ה' את מעשיך. 
החומה הזאת שומרת עלינו  , והוא ההבדל בין דבר נכון לשקר.שההבדלות ביננו לגוים נמצא בנו

שגוים לא יכנסו בתוכנו וישב ממנו שבי, אין הכונה בזה להריגת נפשות אלא לכך שיקחו אותנו 
   שנהיה תחת שלטון אחר.

וצריך עיון  מן האמור לעיל נמצא ששורש שבירת החומה טמון ברצון לעבור דרך אדום.
על יעקב אבינו כתוב כשהוא השפיל את עצמו לעשו, שזה היה חסרון  מה החסרון ברצון זה?
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ג) וישלח יעקב ר"ה פתח (שם כו) מחזיק באזני כלב עובר מתעבר על  שכתוב (בראשית רבה עה
ריב לא לו, אבל דבר זה נעשה לא עם השם החדש שקבלנו בנצחון שלנו על עשו, כמו שכתוב 

כח) ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם   כשיעקב הצליח על שרו של עשו (בראשית לב
  ישראל כי שרית עם אלהים ועם אנשים ותוכל, ואמנם אנו מוצאים כתוב אצל משה (במדבר כ 

אנחנו צריכים לזכור שיש   יד) וישלח משה מלאכים מקדש אל מלך אדום כה אמר אחיך ישראל.
כשחברנו אל עשו, ניטלה   לנו שם שאתו אנחנו ננצח על כולם, ובו אין לנו שום יחס עם עשו.

מיום שחרב בית המקדש וכו' אע"פ   ע”א) כתוב בגמרא (בבא בתרא דף יב מאתנו החומה.
אני חומה ושדי  ע”א) שניטלה [נבואה] מן הנביאים מן החכמים לא ניטלה, וכתוב (פסחים דף פז

אה נמסרה כמגדלות אמר רבי יוחנן אני חומה זו תורה ושדי כמגדלות אלו תלמידי חכמים, הנבו
  לשומרי החומות, וכשזה נתבטל אז גם החכמים הפסידו הנבואה. 

 


