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  פרשת בלק

  

סם בישראל כעת יאמר ליעקב  נחש ביעקב ולא ק  כג) כי לא כג(במדבר עי' 

  .ישראל מה פעל אלול

מנחש זה האומר פתו נפלה מפיו מקלו נפלה  תנו רבנן: בע" דף סהסנהדרין עי' 

ספרי פרשת שופטים פיסקא . ום מהיזקצריך לדאג הי -נפלה מפיו  פתו - . פי' רש"י מידו

יח י שיש צד . ועי' דברים אלךכח. איזהו קוסם זה האוחז במקלו ואמר אם אלך אם לא 

ת נחש וקסם, וכמו שוף נקרא בשני לשונוהכי - ן. ועי' אד"א במדבר כב ז שלישי והיא מעונ

לה מפיו שנאמר כי לא נחש ביעקב ולא קסם בישראל, ונחש הוא בדבור (כמבואר פתו נפ

וזהו  וכו') וקסם הוא במעשה (כמו שנאמר ביחזקאל כ"א כ"ו לקסם קסם קלקל בחצים וגו')

לשון מכריע א) כף זכות וכף חוב ופ"ב מ"ה (ן רבים, כמו אמרו במסכת יצירוקסמים לשו

ולכך שלח  ,בלק היה דרגא דקסם ובלעם היה דרגא דנחש –ועי' שם ו מהדורא ד'  בינתים.

יחד ויהיו שני הדברים קסם ונחש אצלו ביחד, כי הוא לבדו לא היה יכול לבלעם שיתחברו 

 ר סיני והר חורב.יה שני דברים תורה ועבודה, הדבר כי לישראל ה לעשות לישראל שום

על חבירו הוא נענש תחילה שזה חטא במעשה וזה בלשון ע"א) כל המוסר דין  ועי' ב"ק (צג

שזה  –כל המוסר דין  –ו', ועיי"ש בביאור הגר"א וז"ש שם אוי לו לצועק יותר מן הנצעק כ

רפיא, ולכן החמירה תורה  קשיא ונוק' דינא במעשה חטא וזה בלשון וכו' בדכורא דינא

  מור כו', ובסוד בלעם ובלק. ש נמצא האומר בפיו חלל אביו ואמו יותר מבמכה, וכמ"במק

יר מן בלעם והכי ת"ח בלק חכים הוה ורב חרשין בעובדי ידוי יתעי' זהר קיב ע"ב: 

לתתא  אוליפנא כל מה דבעי ב"נ בהאי עלמא בפולחנא דקב"ה בעי לאתערא בעובדא 

ר דא בעי בקדושה והא אוקמוה ובאתתא אתער עובדא לעילא ועובדא דבעובדא דלת

ה ובמלה דפומא תלייא עובדא לאתערא לעילא כמה דבעינן דלית עובדא אית מל

נמי אינון דאתיין מסטרא דמסאבותא בעיין  לאתערא קדושה עלאה בעובדא ובמלה הכי

רב מכל חרשין דבלעם חרשא הוה  לאתערא סטרא דלהון בעובדא ובמלה דפומא ואע"ג

בנחש (והא ב מכל חכימין ובלעם ה מניה הוה בלק בקסם הוה בלק רדעלמא חרשא עלא

 אוקמוה) קסם ונחש תרין דרגין אינון קסם תלייא בעובדא נחש לא תלייא בעובדא אלא

באסתכלותא ובמלה דפומא וכדין מתערין עלייהו רוח מסאבא לאתלבשא בהו ועביד מה 

בדייהו לאתערא עלייהו רוח הכי אלא כלהו קדישין וכל עו ישראל קדישין לאודעביד ו

עלינו רוח ממרום וע"ד כתיב (&) כי לא נחש ביעקב ולא קסם  עד יערה  א כד"א (&)קדיש

עלאה אחידן ועובדייהו בקדושה אתו וקדושה  בישראל דהא אינון בסטרא דקדושה 

  מתערי עלייהו ומתלבשן בה:

וכך  ,עםהמכשפים במעשי ידיו יותר מבלק חכם היה וגדול בא וראה בלתרגום: 

צריך לעורר במעשה  ,הקדוש ברוך הואם בעולם הזה בעבודת כל מה שרוצה אד  ,למדנו

והרי  ,יך בקדושהוהמעשה הזה צר ,שבמעשה שלמטה מתעורר מעשה למעלה ,למטה

כמו  ,מעלהלעורר ל ,בור הפה תלוי המעשהיובד ,ובמקום שאין מעשה יש דיבור .פרשוה

הטומאה   כך גם אותם שבאים מצד , בוריובדם לעורר קדושה עליונה במעשה שצריכי

  המכשף  ואף על גב שבלעם היה. ר את הצד שלהם במעשה ובדיבור הפהצריכים לעור

סם היה בלק גדול מכל  ו בק ,שף עליון ממנו היה בלק מכ ,הגדול מכל מכשפי העולם

 ,סם תלוי במעשהוק ,ת הןסם ונחש שתי דרגוו(והרי פרשוה) ק .ובלעם בנחש ,החכמים

ררים עליו רוח טומאה ואז מעו ,בדיבור הפהו בהתבוננותלא תלוי במעשה אלא נחש 

וכל  אלא כולם קדושים ,וישראל הקדושים לא כך. להתלבש בהם ועושה מה שעושה

ועל זה   ",עד יערה עלינו רוח ממרום"כמו שנאמר  ,מעשיהם לעורר עליהם רוח קדושה

 , אחוזים בצד הקדושה העליונה  שהרי הם "עקב ולא קסם בישראלכי לא נחש בי"וב כת

  .שה מתעוררת עליהם ומתלבשים בהווקד ,מעשיהם בקדושה באיםו
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אתחברו בלק ובלעם עמי זכר נא בבעו מנייכו הוו דכירין ההוא זמנא דשם: 

יה בידא לשיצאה לכו ולא יכילו דאנא אחידנא בכו כאבא דאחיד בבריה ולא שביק ל

  דאחרא

בלעם ם זכרו אותו זמן שהתחברו בלק ובבקשה מכ ",עמי זכר נא"גום: תר

ולא משאיר אותו ביד  ,כמו אב שאוחז את בנו ,יכלו שאני אחזתי בכםולא  ,להשמידכם

  .אחר

[עי' עוד   וחמש מינין אינון בערב רב ואינון (סי' נג"ע ר"עא: זהר ח"א כה ע"  ’עיו

לה ה' זעירא ר'פאים ע'מלקים ובגינייהו נפג'בורים ע'נקים  ) נ'פיליםתיקו,ז צז ע"ב]

ע"ם מן בלעם ל"ק מן בלק אשתאר בבל  מסטרא דעמלק הוו טולמאתרהא בלעם ובלק 

נון דאשתארו מאלין דאתמר (בראשית יא ט) כי שם בלל יהו"ה שפת כל הארץ ואלין אי

רישין תא רביעאה אינון בהון (שם ז כג) וימח את כל היקום ומאלין דאשתארו מנהון בגלו

לאה הארץ אתמר (שם ו יג) כי ממין על ישראל כלי חמס ועלייהו בקיומא סגי ואינון קיי

  .חמס מפניהם אלין אינון עמלקים

נ'פילים ג'בורים ע'נקים  ר"ע) (סימן נג"ע והם ,וחמשה מינים הם בערב רבתרגום: 

תקח  .קק היו מצד של עמלבלעם ובל  .ובגללם נפלה ה' קטנה ממקומה ,ר'פאים ע'מלקים

אותם ואלה  ".שפת כל הארץכי שם בלל ה' " ,ישאר בבל ,בלקל"ק מן  ,ע"ם מן בלעם

 , ומאלה שנשארו מהם בגלות רביעית ",וימח את כל היקום"שנשארו מאותם שנאמר בהם 

כי מלאה הארץ "ועליהם נאמר  ,והם מעמידים על ישראל כלי חמס ,שים בקיום רבהם רא

  .םאלה אותם עמלקי ,"חמס מפניהם

שתים רעות, מן הרע ובלעם, היו מעורבים מ ובלק: לקפרשת ב -שער הפסוקים עי' 

ל קין, ומן הרע של הבל, ולכן יש בכל אחד מהם ב' אותיות ב"ל, מן הבל, וכמבואר לעיל ש

(שמות ב') וירא מלאך ה' אליו בלבת אש מתוך הסנה, כי לא הוברר מן הבל, רק  בפסוק

ב של הבל לא הובררו, והיה . וב' אותיות ל"ה, ונתנה במשוהיא הטוב שבהבל ה' אחרונה,

  בלק ובלעם בלב"ל: הרע של הבל, ונתנו בבהם 

בחי' הרע של קין שנתערב בהם, נרמז בשמותיהם, כי כבר אמרנו שהרע של  גם

קין הוא עמלק, והנה ג' אותיות הראשונות, שהם עמ"ל, נתנו בבלעם, ואות ק' נשארה 

ע של קין ושל הבל, עכ"ז עיקרו בלק ובלעם, יש בכל אחד מהם רואמנם, עם היות שבבלק. 

 .של קין. ועיקרו של בלעם, הוא מן הבל רעשל בלק, הוא מן ה

נא מה יעץ בלק מלך מואב  ב) והיינו דקאמר להו נביא עמי זכר"ע"ז (דף ד עעי' 

לעזר אמר רבי א ,ות ה'ומה ענה אותו בלעם בן בעור מן השטים ועד הגלגל למען דעת צדק

תי עמכם שלא כעסתי לישראל עמי ראו כמה צדקות עשי אמר להן הקדוש ברוך הוא

ליכם כל אותן הימים שאם כעסתי עליכם לא נשתייר מעובדי כוכבים משונאיהם של  ע

  ליט. ישראל שריד ופ

 דשני דרגין הן דיבור ומעשה דכורא ונוק' משה  - כד מליל כו' תיקו"ז קנה ע"ג  ’עיו

מר אלקים י כו' והן ספר וספר וסיפור ויאדלהון בלעם בלק ובסוד נחש עלואהרן וכן בסט' 

  .פתיחו דידיןויעש לכן ב

  

  כתוב בגמרא (ב"ב יד ע”ב) שמשה כתב ספרו (התורה) וגם פרשת בלעם. 

. האמיתי לתורה הוא מי שנוהג בתורה הפוכה, ולא מי שלא רוצה אותהמתנגד ה

תלמידים  הם אבינו ותלמידי בלעם הרשע,) שיש תלמידי אברכתוב במשנה (אבות ה יט

ה לומדים בבית מדרש של בלעם הרשע?  מדרש שלהם. איזה תורשלומדים בבית  ם אלוה

ואמנם, זה לא צומח מאליו? האם ב, לזה צריך רוכי  ,להיות עין רע ורוח גבוהה, וכו'. וקשה

נלמד  זה ,שאדם יתנהג ככה אלא החיוב ,המידות הרעות לא נלמדות בבית מדרשובאמת 

  בבית מדרשו.
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ות מיוחדת, שלא עמק השיש ל תפרשה אחל משה הוא כולו רצונו ית' ויש ספרו ש

אם  יתלתגמה תלא הי היאפרשת בלעם, ו היאו ,למשה, שמשה כולו אור וכולו טוב כתשיי

של כאן בפרשת בלעם. זה הפירוש  תלא היה עוברי רצונו ית'. העדות השלמה על ה' נמצא 

כל קות מיוחדת שאין בברכה רגילה. עמ והקללה לברכה. יש לברכה זויהפוך ה' את 

  , זה הגילוי הסופי.ולה, חוץ מזו, שאין עמוק יותר מהברכה הזברכה יש כנגדה קל 

  

 
  פרשת בלק

  

כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו, מתלמידיו של ת אבות (ה יט) כתוב במסכ

רוח נמוכה, ו של בלעם הרשע. עין טובה, ום אחרים, מתלמידיאברהם אבינו. ושלשה דברי

ין רעה, ורוח גבוהה, ונפש רחבה, מתלמידיו ו של אברהם אבינו. עונפש שפלה, מתלמידי

שהוא  או  ,ולם נכנס תחת אחד מהם, היינו שכל אחד הפך השני, וכל העשל בלעם הרשע 

בינו שאברהם א ן מצינוויש לדעת, היכתלמיד של אברהם אבינו או של בלעם הרשע. 

חד שאזה ם? יהפכי ם שניובמה בא לידי ביטוי שה, וותקצ ובלעם הרשע עומדים כשתי

 מצינו הפכיות במה. להסביר את עומק המשנה בודאי לא מספיק ,צדיק ואחד רשעמהם 

ברהם אבינו שהוא כולו ברכה, ובלעם כולו קללה, וקללה הפך ברכה. אברהם שכתוב בא

העולם, ובלעם הוא ) והיה ברכה, שהוא הברכה של בו (בראשית יב ב היה היחיד שנאמר

  ההפוך. 

שתי בריתות עם אברהם אבינו, ברית מילה וברית בספר יצירה שה' כרת כתוב 

ח הנבואה. יש שתי דרכים שאדם מוליד הלשון. והמפרשים מסבירים שברית הלשון הוא כ

ים, כמש"כ דים גם נקראים בנבנים ותלמידים, ולכן תלמי :בדומה לו, וממשיך עצמו

ילדו. בשני ה עליו הכתוב כאילו ב) כל המלמד בן חבירו תורה מעל(סנהדרין דף יט ע”

המקומות האלה נכרתה ברית, שהלידה תהיה לידה של בן ברית, וכן תלמידיו של 

ם אבינו יהיו בני ברית. אברהם נקרא אב לכל מי שנכנס תחת כנפי השכינה, וזה אברה

ת לאבותינו לתת לנו, כך, שגר יכול לומר אשר נשבע של אברהם, עד כדימכח לשונו 

עקב. אברהם אבינו היה הראשון שנקרא נביא. ופירוש כבני אברהם יצחק וי שהוא נחשב

  ז יט) היינו דיבור שעושה פירות. המילה נביא הוא כמו ניב שפתים (ישעיה נ

ר את כח הדיבוברהם לאבכל ברית, כל אחד נותן לשני, בברית הלשון ה' נתן 

וק כדרך שהוא נתן  ברהם? הוא נתן בברית הלשון בדיאבל מה נתן א .לעשות פירות

צורה הישנה של הדבר והעברתו לרשות הברית. ה כריתת שהיה  כלומר,רית המילה, בב

. אברהם אבינו נקרא בשבילנו אב הת לשונו כך, לכן קיבל לשון חדש אברהם אבינו כר

שונות.  לשון, כמש"כ ורוממתנו מכל הל שבח של רם רק על רם. אנחנו מוצאים את ה

פלגה, ששם בלבל ה' שפת כל הארץ. היתה בפרישה מדור ה התגלות של אברהם אבינוה

קודם, וכאן הוא המקור ל, ונשאר באותו דיבור שהיה מואברהם אבינו פרש מאותו בלב

ם לל טענתם של הגוישל כח הנבואה. ה' ברא עוד נביא, נביא בגוים שהוא נביא כנגד, בג 

שפתים, בלעם קיבל אותו ניב ו דרגה', והוא נביא של הגוים. 'למה לא נתת לנו נביא באות

היה לעקור מהשורש. כמו שכל עצמותו של אברהם היתה בריאה  הוכל עצמו של הניב הז

  שתי הקצוות.  טמונות של בלעם היתה עקירה מהשורש, כאן  ויחה, כך כל עצמותוצמ

אבן טובה היתה  רבי שמעון בן יוחי אומר :”ב)בבא בתרא דף טז עכתוב בגמרא (

מיד מתרפא, וכתוב בחז"ל שזה  הולה הרואה אותל אברהם אבינו שכל חתלויה בצוארו ש

זה יש כח דיבור שכל כולו קללה, גם  היה לשונו, שהוא היה הולך ומדבר ומלמד. כנגד

לק אמר אחד הסביר מה שב לעקור. חכם בירשם את הכחתלמידיו נחשבים תלמידים, 

בל ין לבלעם כח ברכה, אאבאמת ך מברך ואשר תאר יואר, ש(במדבר כב ו) אשר תבר
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לקלל  אם הוא נותן ברכה, וההוא מקבל הטבה, זה בגלל שהוא היה מבורך מקודם, אבל 

על ידו צד אחד נותן שאלה, שבאותו כח דיבור, כטבים וכח. איך מבינים שני קן כיש לו 

  ממה?השני מביא מדבר שהצד  ,חיים

הוא מדבר את זה. גם את זה מאד מהר לדיבור, ואז , הוא מתרמשהו כשאדם חש

 .הכשרונות שלנו, זה היה צריך לקחת המון זמן, אבל זה הולך מיד, אפילו בלי לחשוב לפי

ו כאב, מיד צועקים. יש הבדל בעצם בין פעולה לדיבור, ויש להם שני מקורות כשיש לנ

ין מעשה. בפעולה אדם  פעולות שאדם עושה, ואין לו דהוא אינו אחת מה שונים. דיבור

אבל דיבור מיוחד לאדם. לפועל ם, שזה הוצאה של כח, בעל חי, צומח, ודומ משותף לכל

צאה של חיים. התרגום מתרגם ויהי האדם תו זהוא התוצאה של כח, דיבור יפעולה ה

אין ה מדברת. , היינו שהנפש חילנפש חיה (בראשית ב ז), לרוח ממללא, לרוח מדברת

שעצם הגדרת מעשה. המהר"ל כותב  הפעלת שרירים של הדיבור, שהואלהכוונה בדיבור 

החיות החיים הוא הנביעה מתוך עצמו, מעצמו הוא מוציא עוד חיות, כמו מעין מים חיים. 

  עומק חייו.  האדם מגלה עי"זעצמה יוצאת בגלוי בדיבור, 

יים נקראים רוח ממללא, לכן ם יורדי דומה, וחהמהר"ל כותב שמתים נקראי

יכול לגלות עצם חיותו, הוא דיבור לשתיקה. אדם שהבדל בניהם הוא ההבדל שיש בין ה

כח הולדה,  זהו, יש בנקרא אדם חי, מי שזה לא נובע ממנו, הוא לא חי. ההוצאה של עצמ

 זת שמה, זה מולידגם רוחני וגם גשמי. כשדיבור של אדם הוא דיבור שחיות של אדם מרוכ

ר תדבר, שהוריתיך שכתוב (שמות ד יב) והוריתיך אש על מהבני אדם. כתוב במדרש 

א מלשון הריון. מרומז בחז"ל שכדרך שה' מדבר, התורה מדברת, היינו התורה מדברת הו

שהיו אחריהם ספר תורה. הלוחות הם חקוקים, שהכתב והלוחות, החומר דרך לוחות 

מגלה את היות נכתב בדיו על קלף. אדם הספר תורה חייב לשעליו כתוב, הם אחד, 

אם יש חילוק בין כתיבה לחקיקה בכתב, אז  ה או על ידי דיבור. מחשבתו או על ידי כתיב

את עצמו. רק יבור, אלא האדם מדבר גם בדיבור. אדם לא יכול לפעול ד קיים אותו חילוק 

. על לוח לבם א) חרושה רמיה יז(יהוא מדבר עצמיות נפשו, שנקרא לוח ליבו כמו שכתוב 

לב, הכוונה של זה רה שהילדים מציירים ות בבתי כנסיות בזמננו היא כצוהצורה של הלוח

ב. הלב היא אמיתית, ללמד שהלוחות הם הלב. שורש התורה הוא בלוחות, והם שורש הל

ת  נושא בו כל תוצאות החיים כולן, לכן הרוח ממללא יוצאת מהלב, ומוציאה את האותיו 

מערכת את רי. אנחנו לא יוצרים מהחקיקות האלה, כל דיבור אפשהחקוקים בנפש. 

משתמשים במערכת קיימת. כשכתוב שיש ע' לשונות שאנשים הדיבורים שלנו, אלא 

  נפש יוצאת לגילוי.מדברים בהם, היינו בע' דרכים האלה ה

דולה  חומרה כל כך ג מייחסיםאיפה שעצם החיים נמצא, נמצא גם הדיבור, לכן 

כשאדם אומר שכיצד מבינים ן הרע כנגד כולם. ר, כמש"כ ע"ז וג"ע וש"ד ולשואיסור דיבול

שחטאי לשון הם  ,הוא טוב על השני, יתכן שזה יותר גרוע מלהרגו? פשר הדברדבר לא 

שהם במערכת אחרת. לשון הרע אינו בסדר נזיקין, אלא הלכות דיבור.  יותר חמורים בגלל

שון הוא לש, ים. רס"ג כותב ששורש המילה לוא פוגע בעצם החיכשאדם פוגם בדיבור ה

חת מכל הנפרדים. לשם כך ה' ברא את ש אותם לעשות עיסה אלקחת הקמחים, וללו

שאדם פוגע כאן, הוא לא פוגע  הלשון, לחבר את כל העולם כולו, ולעשות אותם לציבור. כ

בחיים,  טול חייו של פרט.בחברו, אלא הוא פוגע בעצם החיים, וזה הרבה יותר גרוע מלי

  כולם נמצאים יחד.

כוונת האר"י  עפ"יברכת אהבה רבה, ג"א כותב בהלכות תפילה בפירוש המ

צריכים לזכור מעמד הר סיני, וכשאומרים  ,כשאומרים ובנו בחרת מכל עם ולשוןש

וקרבתנו לשמך הגדול צריכים לזכור מעשה עמלק, שאין השם שלם עד שימחה זרעו של 

ת השם הגדול, וכשאומרים לשתי אותיות ואנחנו זוכרים אם הקטינו את השם עמלק, וה

להודות, להתחבר, ולא כדי  העשה מרים, שהלשון נבראלך, צריכים לזכור מ להודות
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כפירה היא פירוד. כשיש שני צדדים בדין  לכפור, ולהפריד. כל הודאה היא קשר, וכל

הם ם מודים רק צד אחד. כשכולתורה וצד אחד מודה לשני, אין שני צדדים, אלא 

שאומרים וזהו ה זכירת מעשה מרים. לציבור, וז אותנוחת, וזה עושה מתחברים לנקודה א

  שמע הוא מלשון קיבוץ (כלה"פ (שמואל א' כג ח) וישמע שאול את כל דשמע ישראל, 

אחדים בגלל שיש לנו מלך תהעם), ואנו מתקבצים בגלל שה' הוא אלקנו ה' אחד, אנחנו מ

  ת לך וליחדך. ו להודכדי וזה  על ידו, דלכן כולנו ציבור אח, ואנחנו עבדיו, אחד

בה לט ג) אחות לנו קטנה זה אברהם שאיחה את כל תוב במדרש (בראשית רכ

קרע, איחוי ואחד יש להם אותו שורש. באי העולם בר קפרא אמר כזה שהוא מאחה את ה

ו אל אברהם ת בור נקרתם הביטב) הביטו אל צור חצבתם ואל מקב-כתוב בישעיה (נא א

חד, שהוא  ארבהו. אברהם נקרא אוללכם כי אחד קראתיו ואברכהו ואביכם ואל שרה תח

האחד של העולם. כאן הדיבור הטוב ביותר, וזה מש"כ אלה תולדות שמים וארץ בהבראם 

שכתוב (תהילים לג כמו (אותיות) באברהם (בראשית רבה יב ט). ה' ברא העולם בדיבור, 

אותו באברהם, שאברהם דיבר  וברוח פיו כל צבאם, וה' ברא דבר ה' שמים נעשוו) ב

דיבר אותם במעשה בראשית, דיבור שהוא כולו חיבור כולו ורים בדיוק כמו שה' דיב

מאותו לוח לב, ששם העשרת הדברות חקוקים, שם  בריאה, כולו ברכה. זה הדיבור שיוצא

ולה לפני שנתנה. קיים כל התורה כ כל התורה כולה נמצאת. כתוב שאברהם אבינו

התורה כולו היא שהוא ידע את כל ? והתשובה תורהפה הוא ידע את האלים מאיווש

מלבו, שלבו היה אחד עם עשרת הדברות, שמשם יוצאת כל התורה כולה, ומשם הוא 

  את כל התורה כולה.  למד

ת הכל, עוד נביא, שהוא נביא לאומות העולם, והניב שלו היה לעקור א בראה' 

הם  שלו ירות הפאבל תלמידים שנקראים בנים,  ל. בלעם גם עשה פירות, יש לוולכפור בכ

. דיבורו של בלעם הוא כולו כפירה, ולא הודאה. כתוב בזהר שהסופי תשעוקר של קללה

כח של בלעם הוא בדיבור, ושל בלק הוא במעשה, יחד ההם עמלק.  עםובל לקתיבות של ב

מערכת משורש עמום, לא ברור, היא ה של עמלק הוא עמה הם קומה שלימה של עמלק.

לק הוא על פי מש"כ עמלק בא ללקק  של עמ לקת של דעת. ה יותר, הוא עממימו ה הגבוה

ק. האותיות הראשונות הן ליקו לבשכל ותאוה  תדם ישראל ככלב. הקומה שלימה היא עיוו

מהשורש: בבל,  בבל. אלה הם שלשת הפעמים שכלל ישראל עמדו בסכנה להיות נעקרים

ועזריה לא היה  ר העמיד צלם ולולא חנניא מישאלמלך נבוכדנצהרי לק, ובלעם. שעמ

מאיתנו שריד בעולם, וכן היה בעמלק (המן), ובבלעם (לולא שה' הפך את הקללה  נשאר

ובלעם נמצאו כל הצרות. בצירוף הזה נמצא הרצון לעקור את כלל ישראל  לברכה). בבלק 

החיים ואת הטוב  טו) ראה נתתי לפניך היום את ם. כתוב (דברים למהשורש, מכל הגווני

רה, או אברהם או בלעם, או הטוב והחיים, או הרע כך נראית הבחי - הרע ואת המות ואת 

  1די בלעם הרשע בעולם, והוא כולו חרבן. והמות. אנחנו רואים את כח הדיבור של תלמי
פרה נכתבה בסוף  צריכים לתרץ מה ששאלנו בשבוע שעבר, למה פרשת2

הפרה ראשונה נשרפה והלא במדבר, על יד מיתת מרים, הארבעים שנה שבני ישראל היו 

שנה ראשונה שכלל ישראל נכנסו למדבר? ספר במדבר מלא חטאי דיבור, התלוננות,  ב

קרח, בלעם, וכן מי מריבה (אם הדיבור היה נכון משה היה מדבר אל  מרגלים, מרים,

ותה חיות שממנה ', שהוא ליצור על לוח ליבם אא 'זאת חקת התורההסלע). התיקון לזה הו

 
), ורוח גבוהה  עה (שלא יכול לסבול משהו טובמנים של תלמידי בלעם הרשע הם: עין רהסי 1

  צוי אצלנו.(גאוה), ונפש רחבה (תאוה הרבה), גם זה מאוד מ
"כ למה אוקשה,  . הפרה הראשונהאת  הפהמשכן, ובב' נשר כתוב במכילתא שבא' ניסן הוקם  2

היו במדבר, כמש"כ בערבות מואב על  נה שבני ישראל בתורה עד סוף הארבעים שנדחתה הפרשה 
  ארץ?ו, שהוא על סף גבול החדן ירייר

  היה השאילה של שיעור העבר
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את בלב, הדיבור שיוצא ממנו הוא אחר. הדיבור כון. כשיש החקיקה הז יוצא הדיבור הנ

לא של הנפש חיה. כשדיבורו של אדם נראה כחיים עצמם, זה המעין הנובע, והרוח ממל

"ו, הוא אם דיבורו להפך חהוא דיבור של ברכה, הוא מתלמידיו של אברהם אבינו, ו

  שע.מתלמידיו של בלעם הר

הראשון עד העגל. בי"ז ונתקן החטא של אדם  המתם,ו ז הבקבלת התורה, פסק

ת  יוחות, כך נראשבירת הל הבתמוז, נשתברו הלוחות, וזה היה ניתוק. גזירת מיתה פירוש

ירת הלוחות אין לכן אחרי שבודיבורו ית', זהו חיות אמיתית וטעם הדבר, כי גזירת מיתה. 

רבן התחיל בשבירת על ידי זאת חקת התורה. החורק  לזה ניתן להגיעחיי אמת, ווד ע

וגרמנו שאנחנו נראים היום. הפסדנו את הדיבור שכולו ברכה,  באופןוחות ונגמר הל

  רק בכל דבר תורה אמיתי. ים מאזם האמיתיים, והחיים נמצאחייהניתוק מל

נקו חייהם מרבנים שלהם, מידים מובהקים שישנים שלנו, היו תלה לפני המאה 

ות או אולי לימים, שהם ותיהם, זה יצטרף לשעאם נצרף את כל מה שהם שמעו מרבאבל 

ים, התלמידים היו נכנסים, שואלים שאלה, מקבלים תשובה, ויוצאים. מכח אותם דיבור

כון,  יצאו אנשים חדשים. וזה פירוש של 'לעשות פירות', וזה פירוש של הדיבור הנ

אברהם התורה עוברת מ זהו האופן שבו, ונה, וזה תלמידי אברהם אבינווהשמיעה הנכ

כל הדורות. כל מי שמחלל את מערכת הדיבור מביא מות בעולם יותר מג"ע אבינו עד סוף 

ן ביותר בעולם הוא כח הדיבור. מי ששומר עליו יכול לזכות פעם ש"ד וע"ז. הדבר המעוד

תב כל החורבנות שלנו. כשהנביא כהתחילו  ח הדיבורומחמת הרס כלשמוע משהו. 

באה לידי צורת החרבן ש"ב, היינו , הוא הפך את סדר האאיכה, שהוא ספר על החורבנות

  בזה שהא"ב לא הלך נכון.  ביטוי

כל מי שחוזר במשהו ון, והחרבן כולו נמצא היום, בין המצרים הם ימי החורב

 י יות שנכתבו בנפשו, אזהתורה, לקרא האותלמקור, לחיות הנכונה, שנקראת זאת חקת 

ראה שאנחנו נמצאים ר להחלץ מהירידה הנותחיל לדבר בצורה אחרת, וכך אפשיהוא 

ל אברהם בה. מה בין תלמידיו של אברהם אבינו לתלמידיו של בלעם הרשע? תלמידיו ש

ש, אבינו, אוכלין בעולם הזה ונוחלין בעולם הבא, שנאמר (משלי ח), להנחיל אוהבי י

חת,  ע יורשין גיהנם ויורדין לבאר שלא. אבל תלמידיו של בלעם הרשואוצרותיהם אמ

), ואתה אלקים תורידם לבאר שחת, אנשי דמים ומרמה לא יחצו שנאמר (תהלים נה

  עדי אובד.אחריתם  -ימיהם, ואני אבטח בך 

  

  

  פרשת בלק

  

מתו לא הוה ידע כתוב בגמרא ע"ז (דף ד ע”ב) ויודע דעת עליון אפשר דעת בה

דע לכוין אותה שעה  א מאי ויודע דעת עליון שהיה יועת עליון מי הוה ידע וכו' אלד

הקדוש ברוך הוא כועס בה והיינו דקאמר להו נביא עמי זכר נא מה יעץ בלק מלך מואב ש

אותו בלעם בן בעור מן השטים ועד הגלגל למען דעת צדקות ה' אמר רבי אלעזר ומה ענה 

מכם שלא כעסתי ל עמי ראו כמה צדקות עשיתי עש ברוך הוא לישראאמר להן הקדו

ם לא נשתייר מעובדי כוכבים משונאיהם של  ימים שאם כעסתי עליכעליכם כל אותן ה

אקב לא קבה אל ומה אזעם לא   ישראל שריד ופליט והיינו דקאמר ליה בלעם לבלק מה

. ויש רגע כמימריה עכ"לזעם ה' וכמה זעמו רגע וכמה רגע אמר אמימר ואיתימא רבינא 

בל , ולא היה קשה לה לקהגמרא לקבל שהוא ידע דעת עליוןלהבין, מדוע היה קשה ל 

שהוא ידע באיזה רגע ה' כועס? שבלעם חשב לקלל את כלל ישראל הוא על ידי זה שיצרף 

מו לרגע שבו ה' כועס, ובלעם ידע לכוין הרגע הזה. כתוב שה' מנהיג את העולם את עצ

עס, ואם בימים שבלעם ם בכל יום יש רגע אחד שה' כועה של רחמים, אמנבהנהגה קבו
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אותו רגע של כעס, אזי לא היה נשאר כלום מכלל  את כלל ישראל גם היהרצה לקלל 

  ישראל, אלא שה' עשה נס שזה לא יקרה. 

כותב על הפסוק בראשית ברא אלקים, ולא אמר ברא ה' שבתחלה עלה   רש"י

ושתפה לם מתקיים והקדים מדת רחמים ין וראה שאין העו במחשבה לבראותו במדת הד

ק מי שהרויח בדין יש לו זכות קיום, וכל מידת הדין אומרת שר למדת הדין. ההנהגה על פי

ין העולם מתקיים, היינו שבאופן מי שלא, ידחה את עצמו מהמציאות. ומשראה הקב"ה שא

מידת לכן שיתף ה' עמו זה אין לעולם המשך, והרי העולם נברא על מנת להתקיים, 

, ום תמיד מעשה בראשיתהיא כחדשה, כמש"כ המחדש בכל י הרחמים. הבריאה בכל יום

  לכן בכל יום יש רגע של כעס ודין שלא נותן המשך.

ו עלה במחשבה לברא בדין. זה השורש לכל מערכת הרע שבעולם נמצא באות

צמו לטעון שאם הוא ע נתן מקום לטעות שהעולם קיים בדין, וכתוצאה מכך יכול האדם

קום הוא לא היה קיים. במיב המציאות, ומוכרח, שלולא זה קיים, אות הדבר שהוא מחו

שהוא יצרף את עצמו למה שראוי להיות, הוא מצרף את הראוי אליו, וזהו השורש לזה  

הוא שורש הרע יצא מבית יצחק שהוא מידת הדין. וזהו העומק במה שכתוב שעשו ש

המוטעית שאם  יתו עדי אבד, היינו, שהתפיסהת גוים עמלק ואחר(במדבר כד כ) ראשי

כל אלו שעשו עצמם אלהות. ה'ראשית גוים' היא זו מחויב, היא המקור ל אני קיים אזי אני

שהוא מחויב להיות, הוא נתפס  שמתנגדת לראשית שבה ה' ברא העולם. כל דבר

תו. קודמים שגרמו או כראשית, שכל דבר שהוא תלוי בדבר אחר, צריך להיות שיש לו

ש"כ כת שאין לו קיום, כמהזו נעוץ בדין שהוא שייך למער בגלל שהשורש של ה'ראשית'

ראה שאין העולם מתקיים, לכן מחויב להיות שאחריתו עדי אבד. על פי זה מובן למה 

גוים עמלק הוא ר"ת רגע, והוא הרגע שכתוב בגמרא הנ"ל וכמה זעמו רגע כי רגע ראשית 

  באפו. 

האנשים האלה עמך, ורש"י יבא אלקים אל בלעם ויאמר מי ב (במדבר כב ט) וכתו

ים שאין הכל גלוי לפניו אין דעתו שוה עליו אף אני אראה להטעותו בא, אמר פעמכותב, 

נביא של אומות העולם,  הבורים אלו יצא מפיו של עת שאוכל לקלל ולא יבין עכ"ל. די

אפשר לטעות, ועם כל שרות של בחירה, וואלו דיבורים של שטות גמורה. ה' ברא אפ

תיר את ידיעתו ית', מת באופן המעלים ומסולה אפשר לטעות. כל הבריאה קייהדעת הגד

מו, בהנהגה  שלולי זה אין מקום לבחירה שהרי הכל כבר נעשה. בלעם ראה שה' מתנהג עי

  שנותנת לו להבין שכך מתנהגים איתו, שנותנים לו אפשרות להתקיים במערכת שבה 

א  את אמת, שכך הוא צריך להבין שללעם תפס את שאלת ה' ית' כנבונעלמת הידיעה. ב

ניו. מכיון שה' מסר את הבריאה לבחירת בני אדם, זה מחייב לתת הכל גלוי וידוע לפ

ברור שאפשרות זו קיימת רק כדי שיתגברו ויעשו רצונו, וזה מקום שיעשו נגד רצונו, אבל 

נתן היא אך ורק למען המטרה מא. האפשרות שה' נקודת ההבדל שיש בין טהור לט

האפשרות הזו כדבר עצמי,  שתופס ההיפך תופס אתמתוך זה נהיה עושי רצונו, ומי ש

שית. מי שתופס את ובמקביל, הוא גם נותן מציאות לעצמו, ולכן הוא תופס את עצמו כרא

יך עצמו כראשית הוא שייך לכל מערכת הרע, אבל מי שתופס את עצמו כמי שצר

וזהו  ביב זה, הוא שייך למערכת הטוב.לראשית האמיתית, והוא עובד סלהשתדל להגיע 

בראשית ברא אלקים, לראשית גוים עמלק, ובין רגע באפו, וחיים  ההבדל שיש בין

  ברצונו. 

של בלעם ובלק הוא במה שיוצא מהאותיות האחרונות  כתוב בזהר שהצירוף

זונים מהרגע באפו. והצירוף של עמלק, שהם ני היינו שכאן היתה היצירה -שלהם: עמלק 

ירוץ לשאלה ששאלנו מדוע  ם משם. זהו איפוא התל בלעם ובלק גם ינקו את מציאותש

בן משום שכל יצור היה נוח לגמרא להבין שבלעם ידע את הרגע שבו ה' כועס, דדבר זה מו

  ו מאותו רגע. יודע את עצמו ואת מקור חיותו, לכן הוא ידע את רגע זה משום שכל קיומ
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חרבו מפני ט) ויתכן שפחד משה פן יתגבר ב מב"ן כותב על הפסוק (שמות יזהר

נוחל החרב מברכת הזקן שאמר לו ועל חרבך תחיה (בראשית כז מ), כי היותו עם 

יא הראשונה והאחרונה לישראל, כי עמלק מזרע עשו (שם המלחמה מן המשפחה הזאת ה

רעו של עשו היה לנו הגלות  ראשית הגוים, ומזלו יב), וממנו באה אלינו המלחמה ב

היתה עם עמלק, והאחרונה  ונה של ישראל במדבר חרבן האחרון עכ"ל. המלחמה הראשוה

אל לדורותיו, היתה עם בלעם ובלק. הסדר של כלל ישראל בחומש הוא סדר כל כלל ישר

ור לכן אם המלחמה האחרונה של כלל ישראל בחומש היא נגד בלעם ובלק, שהיא כאמ

בהכרח שזוהי גם תהיה המלחמה ששורשו באותו רגע באפו, הרי  -מלחמת עמלק 

על המקום (ד"ה רגע) שואל, וא"ת מה היה יכול לומר בשעה  רונה של ישראל. תוס'אח

לם והקב"ה הפכו ואמר מלך כדכתיב (במדבר כג) מועטת כזאת, ויש לומר היה אומר כ

ת בלעם. הראשונה בונן בשלושת ברכוותרועת מלך בו. והנה כמה מפליא הדבר כשנת

ן עם לבדד ישכן נו ומגבעות אשורנו הבמדבר כג ט): כי מראש צרים אראמתחילה כך (

ל ה' ובגוים לא יתחשב. השניה (פסוק כא): לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישרא

 -אלהיו עמו ותרועת מלך בו, והשלישית (כד ה): מה טבו אהליך יעקב משכנתיך ישראל 

היה  הגיד שההיפוך שהכניס ה' לבלעם ה). תוס' מתכוין למא לי כם (ר"ת של הברכות כל

  א אמר, שהוא אמר כלם וה' הפך אותו למלך. כללי לכל מה שהו

דת הראשית של כל הרע,  הכוונה באותו רגע כמימרא, היא, שרגע זה הוא נקו

 אדם שיקבלו ברצון וצריכים להתגבר על זה, ובאמת רגע זה נברא רק כדי שיהיה בחירה ל

על   את הקללה לברכה, הואברים כג ו) ויהפך ה' אלקיך לך את עול מלכותו. הקיום של (ד

ידי שכלל ישראל הופכים את אותו כלם ומכוונים אותו למלך, שכל הענין של הרגע הוא 

ת את הראשית של בראשית ברא אלקים. בקללה נראה אותו רגע כלם, אבל לגלו

ביעקב ולא ראה  מלך. על הפסוק לא הביט און  נוצרת מציאות של בהיפוכו של אותו רגע

בו, כתוב שתרועת מלך בו היא שתרועת מלך   לקיו עמו ותרועת מלךעמל בישראל ה' א

ל ר"ה, והמכוון הוא תקיעת שופר. היא קירבה, ואפשר לצרף את הפסוק הזה למלכויות ש

ות אמת, בכלל ישראל כמציאאם אין און ואין עמל, היינו שכל מערכת הרע לא נמצאת 

ים דברי כל להמליך מלך. ידוערגע קיימת רק כדי שמתוך כך נו לכן אצלנו המערכת של

הגר"א שההבדל בין מלך למושל הוא, שמלך רק מי שמלכותו נתקבלה ברצון, אבל מושל 

שה'  -א בעל כרחם של העם. נמצא איפוא מכל האמור, שבזה שאנחנו בוחרים במלך הו

ב שהמלחמה האחרונה תהיה  הופך לנו את הכלם למלך. כתו לך עלינו, אזי ה'ית' יהיה מ

קביל את תוכן המלחמה למלחמה של בלעם ובלק. כתוב עמלק, לכן צריכים להמלחמת 

ואב ומה ענה אתו בלעם בן בעור מן השטים עד (מיכה ו ה) עמי זכר נא מה יעץ בלק מלך מ

שים מיל, ומשם עברו ם ועד הגלגל יש שהגלגל למען דעת צדקות ה'. ומבואר שמן השטי

ו רצה ה' להביא אותנו היה אז על הגבול שב היינו שכלל ישראל -ל את הירדן בני ישרא

בלעם  לארץ ישראל, ואז ברגע האחרון היתה המלחמה של עמלק (שהוא הצירוף של

  ובלק). 

אנחנו לא יודעים כיצד תראה המלחמה עם עמלק, אבל יכולים אנו לראות שזו 

היינו ידי עשו, אלא הכל שייך לעשו,  , כמו שהיה בבלעם, ולא בידיםמלחמה של דיבורים

זה עקימת שפתיו של מעשה. אנחנו נמצאים  - שהיה צריך להיות שייך לנו שהם יקחו דבר 

צטרפים יחד להיות עמלק. המלחמה לא נגמרה בקללות במלחמת בלעם ובלק, שמ

זה כתוב בגמרא סנהדרין  בנות מואב, ובגללשנהפכו לברכות, אלא בעצה של בלעם על 

רשות שנאמר מה טבו אהליך בתי כנסיות ומבתי מדקה ע”ב) כולם חזרו לקללה חוץ מ(דף 

אל, אלא יעקב ומשכנותך ישראל. המלחמה אינה מלחמה של חרב להרוג מבני ישר

מלחמת עצות כיצד לעקור את כלל ישראל מהשורש. המערכת כולה שבה אנחנו חיים 

שראל, שלא נהפכה לקללה,  אותה שארית אחרונה של כלל י וונת להפוך גם אתמתכ
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כנותיך ישראל. היום אנחנו במלחמה של בלעם ובלק,  ה טבו אהליך יעקב מששהיא מ

א מלחמה של חרב, אלא מלחמה של  זוהי ל -ומכחה באה המלחמה של בנות מואב 

כל  לל ישראל מהשורש.דיבורים ועצות, שמכוונים לעקור את השארית האחרונה של כ

תי וונת לצעוק כלם על ב חת נשארה בברכה, וכל המערכת מכהברכות חזרו לקללה, רק א

כנסיות ובתי מדרשות, להחזיר גם את הברכה הזו לקללה, ומצרפים את כל המערכת של  

אב. מתוך כל הכלם הזה, צריך לצאת מלך. מי ששם את עצמו תחת המערכת של בנות מו

  עצמו תחת כלם. רגע, הוא שם את 

  

  

  פרשת בלק

  

ר מזה, הכרמים גדר מזה וגד ר כב כד) ויעמד מלאך ה' במשעול(במדבכתוב 

ואיתא במדרש (במדבר רבה כ יד) אין אתה יכול לשלוט בהן שבידיהם לוחות כתובים 

עבריהם מזה ומזה הם כתובים, ע"כ. והענין תמוה שנראה מדברי המדרש שהסיבה   משני

ו שני לוחות שכתובים ישראל היא דווקא בגלל שיש לנול לשלוט על כלל שבלעם לא יכ

יוחדות בכתב הלוחות בכך שהוא כתוב משתי צדדים, ם. וצריך עיון מה הממשני צדדי

, ולולא זה, בלעם היה יכול לשלוט בנו. איתא ומדוע רק בגלל זה בלעם לא יכול לשלוט בנו

ן מה יש בפרשת בלעם ת בלעם. צריך עיובגמרא ב"ב (דף יד ע”ב) משה כתב ספרו ופרש

  הוא נחשב לספר בפני עצמו?  שבגין כך

סא ע”ב) שהקב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא, ונמצא וב (זהר חלק ב' דף קכת

והיא כולה גילוי רצונו ית'. ויש לנו להבין,  אם כן שהתורה הוא התכנית של כל הבריאה,

ד רצון ה', ואיך ניתן ת כולה מכוונת נגהלא קיימת בבריאה מערכת ענקית שהיא נראי

ד רצונו ית' היא גם בכלל האפשרות לעשות נגא שזאת לגילוי רצונו? פשר הדבר הולשייך 

רצונו ית' ח"ו, זהו רצונו ית', אבל ההשתמשות באפשרות זו והוצאתה לפועל ולעשות נגד 

 שלו צריכים להיות עשיה והעברה על רצונו. ה' ברא האדם ושם בו כח הדיבור, והדיבורים 

 עליך ודברי אשר שמתים בהם (ישעיה נט כא) רוחי אשר דיבורים של גילוי אמת, לקיי

בפיך, היינו להגיד דבריו שלו ית', ואמנם קיימת גם מערכת דיבורים הפכית, לקיים מה 

זה לעומת זה עשה האלקים (קהלת ז יד), והיא מבטאת את הצד שכנגד. האדם   שנאמר

ם לרוח ממללא), שכן חיה, וזה חיותו (שכתוב בתרגוה הוא נעשה לנפש נקרא מדבר, ובז

ת הפנימית שלו. כח החיים שלנו מקורו ב'כי עמך יכול לבטא את המערכ בכח זה הוא

את החיים האלה כלפי חוץ, וכך מגלים אנו מקור חיים' (תהלים לו י), ובכח זה מבטאים 

האדם. כתוב ממללא' הזו נברא את הקשר שלנו עם מקור החיים. נמצא שעל ה'רוח 

ציא כחות חיים היא נביעה, להובין חיים למעין, רואים שעצם ה במהר"ל שמההשוואה

ה הפנימיים כלפי חוץ, והוא הוצאת רוח ממללא של האדם. והנה כתוב (קהלת ז יב) החכמ

תחיה בעליה, כלומר, מקור החיים הוא החכמה, וגילוי החכמה הזאת כלפי חוץ. כמו 

י שמשתמש בדיבורו לשטות הרי ם. ומכיון שזהו החיים, לכן משחכם גימטריא חיישידוע 

  צמו. הריסה של כח חיים ע זה

יש עוד ענין הקשור בכח הדיבור, והוא, בהקדם היסוד שמה שאנחנו קוראים חיים, 

מקור שממנו נובע הדבר כלפי חוץ. ועל כן  -כה. הפירוש של המושג ברכה הוא זהו בר

זה היה התלייה   הם (בראשית יב ב) והיה ברכה,כאשר ה' אמר לאבראנו מוצאים ש

אותה מיד מתרפא (ב"ב טז ע”ב). העובדה   בה שכל מי שהיה רואהבצווארו אבן טו

הברכה כלפי חוץ. ברית  שאברהם הוא ברכה הוא שאברהם נהיה מקור שממנו נובע

 אם כן, שכל ביטויהלשון של אברהם אבינו היא קשר בין דיבורו למקור החיים. רואים 

נראית צורת האדם של ברכה והשפעה ממקור החיים, וכך וגילוי של אברהם אבינו הוא 
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אברהם. מי שעומד נגד זה, הוא, מציאות של 'והיה קללה', וזה בלעם הרשע. נתבאר לעיל 

אמיתי מקורו ב'ויפח באפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה', ואמנם יש כאלה  שדיבור

ך באמת דבר זה טעון  קור הברכה, אלא בצד שכנגד. אשלהם לא קשורה למשהנפש חיה 

ב דיבור, אם הוא מתנגד למקור החיים? הכיצד ניתן  הדיבור של בלעם חשי בירור, במה

ור כזה? כל דיבור הוא פעולה של חיים, איך לומר 'אסתכל באורייתא וברא עלמא' על דיב

  יש כאן חיים? 

שמתי בפיך, ומכיון שבלעם  שכתוב ודברי אשר מקור הדיבור הוא בנבואה, כמו

וא היה נביא בדרגה כה גבוהה עד צד מדיבורו ית', וה ה נביא לרע, לכן הוא צריך לבטאהי

דבר בעולם הוא מצד שכך  כדי כך שהוא היה מקביל למשה רבינו. כל גילוי של כל דבר ו

קע לדבר ההפוך גזרה חכמתו ית', כל גילוי מתגלה מתוך הצד שכנגד, שהוא מהווה ר

חות, וכל כמה שהוא  עליו הוא מופיע, כך הוא נראה פנו. כל כמה שדבר דומה לרקע שממ

ונה מהרקע, כך יש בזה יותר גילוי. אם כן, אם מעמידים את משה נגד בלעם, אזי בלעם ש

  מהווה רקע לדרגתו של מרע"ה, וכך נראית תורת משה ברור. בדרגתו 

ש"ה ותלחץ רגל בלעם אל יג) עד הגל הזה זכתוב במדרש (תנחומא ויצא פרק 

שנשבע ליעקב שנאמר  שעבר בלעם את השבועה(במדבר כב), הגל הוא הקיר לפי הקיר 

מי אובד אם לא תעבור את הגל הזה ואת המצבה הזאת לרעה, ובלעם זה לבן שנאמר אר

אבי (דברים כו). מכיון שלא מצאנו עד אז עוד אחד שרצה לכלות את כל כלל ישראל 

ל על שם הלובן, שהוא אינו צבע ש בלעם הוא נקרא לבן. לבן נקראביחד, לכן בהכרח 

וכלל ישראל היו צריכים להתגלות על הרקע הזה, וכך קרה באמת,  גילוי אלא של רקע,

ל לבן (בנימין כעובר), וכך נתגלו כלל ישראל בעולם הזה,  שכל כלל ישראל נולד בביתו ש

  בא הוא ברקע של בלעם. לל ישראל לעולם העל הרקע של לבן, והגילוי של כ

ש, אזי הרצון את כלל ישראל מהשור שהרקע הוא קללה המתכוונת לעקורבזמן 

 הזה, הוא רקע שעל גבו מתגלה שזה בלתי אפשרי, שכל כמה שמתעמקים יותר, רואים

נָה המציאות של כלל ישראל. והעולה מכל האמור, שאם יש מישהו שדיבוריו הם  כמה אֵתֲּ

עומק ולם כולו, הרי זה רקע לגילוי הכולה, וכל כלל ישראל, וכל העירה של כל התורה עק

שורשיה של אותה מציאות. עומק ענינה של כל מערכת הדיבורים של  עד היכן מגיעים

דיבור אמיתי שהוא דיבור של ממש יאמר עליו. כל כמה בלעם הוא, להיות רקע לכך ש

ך. זו היא נקודת השיא של הגילוי שבא אחר כשהיה חשוך ביותר לפני כן, כך גודל 

ור בעולם חוץ מדיבוריו ית', ואם לגילוי. אין עוד דיבלוי, כאשר כל הרקע כולו מצטרף הגי

  ר האמיתי בעולם. רואים עוד דיבור הנוגד לכך, הוא רק כדי שיהיה רקע לדיבו

ריך הדבר הזה נתגלה בלוחות, בזה שהם היו נכתבים מזה ומזה, ואע"פ שהיה צ

ו, זה כך, שהכתב היה נקרא משני צדדי מהצד השני יראה הפוך, לא היהלהיות שהכתב 

בנס זה הוא, שמכל צד נאמר אותו דבר, ואין מושג של הפוך, שגם הצד   נס גמור. הרמז

אנחנו נמצאים באפלה הזאת עכשיו, ואנחנו לא מבחינים בין לבן ההיפך אומר אותו דבר. 

להיות קללה הולכת ומתעמקת, והופכת צריכה להתגלות. הלשחור. על הרקע הזה האמת 

לא יהיה שייך היפך. כתוב (סנהדרין  ה שקרוב היום, שיותרנגד האמת עד כדי כך שנרא

לו חייב, ויש סימן לזה שמצורע דף צח ע”א) אין בן דוד בא אלא בדור שכולו זכאי או כו

הרקע  לבן הופך להיות  שכולו לבן הוא טהור, וכתוב במהר"ל שטעם הדבר הוא שכולו

לוחות  שראל. הלוחות נקראיםן נתגלה סדר התגלות מעלת כלל ישעליו יתגלה בן דוד. כא

משום שהכתב נחקק עליהם ואין הוא ניתן להסרה, וגם כתוב (ירמיה לא לב) ועל לבם  

בנה. בגלל שפרשה זאת נאמרה על ידי הצד שכנגד משה רבינו, לכן משה דווקא אכת

  ל ספרו של משה. ת בלעם, משום שהוא הרקע של כשהוא החומש) ופרשכתב את ספרו (

  


