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  פרשת אחרי מות

ר ה :א)טז ( קָרְבָתָם לִפְנֵי ה 'וַיְדַבֵּ נֵי אַהֲרֹן בְּ נֵי בְּ ה אַחֲרֵי מוֹת שְׁ מֻתוּ  'אֶל משֶׁ   .וַיָּ

אחרי מות שני בני אהרן וימותו יתכן לפרש כי כפל  אוע"ד הקבלה ע' ר' בחיי: 

ועוד שהרי העיד הכתוב  בדברים לג ו) יחי ראובן ואל ימות כתרגום אונקלוס (המיתה כענין 

במדבר ג ד) ובנים לא היו להם וכבר ידעת כי מי שמת בלא בנים הוא בכלל הענין הזה  (

תהיה אלמנה וגרושה וזרע אין לה  ויקרא כב יג) ובת כהן כי  (ומכלל רמז התורה מה שכתוב  

כי היא משתלשלת  גושבה אל בית אביה כנעוריה מלחם אביה תאכל קרא הנפש בת כהן 

ואמר כי תהיה אלמנה מן הגוף שאבד ממנה ותהיה גרושה      מן הבינה דרך ימין שהוא החסד 

שלא תשוב לשרשה כאשר זרע אין לה ואחר שישלימו לה ימי הגרושין שתהיה מגורשת מן 

שהוא  דהמקום שהיא ראויה לשוב שם ושבה אל בית אביה כנעוריה מלחם אביה תאכל 

  .קדוש כלומר תהנה מזיו השכינה

  

את וְאַיִל לְעֹלָה :ג)טז ( קָר לְחַטָּ ן בָּ פַר בֶּ זֹאת יָבֹא אַהֲרֹן אֶל הַקֹּדֶשׁ בְּ   .בְּ

והעד על זה לשון יבא כי משם יתחיל ויעלה   הוע"ד הקבלה בזאת היא כנסת ישראל

תהלים קלד ב) שאו ידיכם (והוא שכתוב    זוהיא מקור הברכה  וויבא אל הקדש שהיא החכמה

שם ה) והוא באור לזה בזאת יבא אהרן (מרו חכמי האמת במדרש  קדש וברכו את ה' ומזה א

אל הקדש כשהיה כהן גדול נכנס לבית קדש הקדשים חבילות חבילות של מצות יש בידו 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 .רמדעי' לעיל פרשת בראשית הערה  א
  עי' ת"א יחי ראובן לחיי עלמא ומותא תנינא לא ימות ויקבלון בנוהי אחסנתהון במנינהון:  ב

ועי' ת"י ייחי ראובן בעלמא הדין ולא יימות במיתותא דמייתין בה רשיעיא לעלמא דאתי ויהי  
 עולימוי מתמניין עם עולימיהון דאחוי בית ישראל: 

דא נשמתא עלאה ברתיה דאברהם אבינו  עי' זהר ח"ב צה ע"א: השתא אית למימר ובת כהן  ג
קדמאה לגיורין ואיהו משיך לה להאי נשמתא מאתר עלאה מה בין קרא דאמר (ויקרא כא ט) ובת 
איש כהן ובין קרא דאמר ובת כהן ולא כתיב איש אלא אית כהן דאקרי איש כהן ולא כהן ממש ועל  

או איהו גדול כהן סתם רב ועלאה  ארחא דא הוה (איש) כהן והוה סגן והוה כהן גדול והוה כהן דל
 יתיר מאיש כהן ועל דא אית נשמתא ואית רוחא ואית נפש.

תרגום: עכשיו יש לומר ובת כהן זו הנשמה העליונה בתו של אברהם אבינו ראשון לגרים והוא  
מושך את אותה נשמה ממקום עליון מה בין פסוק שאמר ובת איש כהן ובין פסוק שאמר ובת כהן 

ש אלא יש כהן שנקרא איש כהן ולא כהן ממש ועל הדרך הזה היה (איש) כהן והיה סגן  ולא כתוב אי
והיה כהן גדול והיה כהן שאינו גדול כהן סתם גדול ועליון מאיש כהן ועל זה יש נשמה ויש רוח ויש  

 נפש.
עי' זהר ח"ב קא ע"א: ושבה אל בית אביה מאן בית אביה דא עלמא דנוקבא דההוא עלמא בית  ד

אקרי וההוא מאנא דהוה אתתקן לאשתמשא ביה אתהפך ואיהו נחית לתתא וההוא מאנא  אביה
סליק לעילא כנעוריה כההוא זמנא דכתיב אני היום ילדתיך ילדתיך ודאי ישוב לימי עלומיו כמה  

  דהוה (בקדמיתא) מתליסר שנין ולעילא.
תתענג מההוא ענוגא דעלמא אי זכאת לאתתקנא הואיל ושבה אל בית אביה מלחם אביה תאכל 

דנוקבא דאכיל מנהמא דאבירים דנחית מלעילא אבל לאסתכלא ולאתהני במה דאתהנון שאר 
צדיקייא לא יכלא בגין דהוה זר לתמן ועל דא לא אכיל קדש אבל אכיל תרומה דאיהו יתיב בעלמא 

  דנוקבא.
ם נקרא בית אביה  תרגום: ושבה אל בית אביה מה זה בית אביה זה עולם הנקבה שאותו העול

ואותו כלי שהיה מתקן להשתמש בו התהפך והוא יורד למטה ואותו כלי עולה למעלה כנעוריה כמו  
אותו זמן שכתוב אני היום ילדתיך ילדתיך ודאי ישוב לימי נערות כמו שהיה (בתחלה) משלש עשרה  

    שנים ומעלה. 
מאותו הענג של עולם  אם זכתה להתקן הואיל ושבה אל בית אביה מלחם אביה תאכל תתענג

הנקבה שאוכלים מלחם אבירים שיורד מלמעלה אבל להסתכל ולהנות במה שנהנים שאר הצדיקים  
לא יכול משום שהיה זר לשם ועל זה הוא לא אוכל קדש אבל אוכל תרומה כי הוא יושב בעולם  

 הנקבה. 
 .רמזעי' לעיל פרשת בראשית הערה  ה
 , ועי' עוד זהר ח"ג יג ע"א.יבעי לעיל פרשת תרומה הערה  ו
 י' עוד בראשית מח יג., וע מהו קכזעי' לעיל פרשת בשלח הערות  ז
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בראשית יז י) זאת (בזכות מילה שנאמר    חדברים ד מד) וזאת התורה(בזכות התורה שנאמר  

שרי אנוש יעשה זאת בזכות ישעיה נו ב) א(בזכות שבת שנאמר  טבריתי אשר תשמרו

בתוך הגוים שמתיה בזכות השבטים שנאמר  ייחזקאל ה ה) זאת ירושלים(ירושלים שנאמר 

דברים לג ז) וזאת (בזכות יהודה שנאמר  יאבראשית מט כח) וזאת אשר דבר להם אביהם(

דמתה לתמר בזכות  יגשיר השירים ז ח) זאת קומתך(בזכות ישראל שנאמר  יבליהודה 

מלאכי ג י) ובחנוני (בזכות המעשרות שנאמר    ידשמות כה ג) וזאת התרומה (התרומה שנאמר  

נא בזאת בזכות הקרבנות שנאמר בזאת יבא אהרן אל הקדש כל הדברים האלה רומזים 

שמשם  טואל המדה הזאת כי ענין אחד לכלם והכל הולך אל מקום אחד הוא העשירי קדש 

  .ה מבואריבא אל הקדש וז

  

ר וּבְמִצְנֶפֶת   :ד)טז  ( ד יַחְגֹּ רוֹ וּבְאַבְנֵט בַּ שָׂ שׁ וּמִכְנְסֵי בַד יִהְיוּ עַל בְּ ד קֹדֶשׁ יִלְבָּ תֹנֶת בַּ כְּ

ם רוֹ וּלְבֵשָׁ שָׂ יִם אֶת בְּ מַּ גְדֵי קֹדֶשׁ הֵם וְרָחַץ בַּ ד יִצְנֹף בִּ   .בַּ

דש לאהרן אחיך שמות כח ד) ועשו בגדי ק (ועל דרך הפשט כאשר אמר רמב"ן: 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 .אעי' לקמן פרשת חקת הערה   ח
 .חעי' לעיל פרשת נח הערה  ט
ועוד מסטרא דבינוניים איהי כשושנה בין החוחים כגונא דירושלם דאתמר  עי' תז"ח טו ע"ב:  י

(יחזקאל ה) זאת ירושלם בין הגוים שמתיה וסביבותיה ארצות דא היא שכינתא שרשא דאילנא בגו 
אין דאתמר בהון השוכן אתם בתוך טמאתם ואנון ארעין דשפחה  גובין דאנון עשר כתרין תת 

  שמטרוניתא דעליהו אתמר וסביבותיה ארצות. 
ועוד מצד הבינוניים היא כשושנה בין החוחים כמו שירושלים שנאמר (יחזקאל ה) זאת   תרגום:

ם  ירושלים בתוך הגוים שמתיה וסביבותיה ארצות זו היא השכינה השרש של העץ בתוך הקוצים שה
עשרת הכתרים התחתונים שנאמר בהם (ויקרא טז) השוכן אתם בתוך טומאתם והם ארצות של 

 שפחת הגבירה שעליהם נאמר וסביבותיה ארצות. 
 .רמזעי' לעיל פרשת בראשית הערה  יא
ואהרן דהוה ליה קבלה מינה לא הוה עאל לפני ולפנים פחות מינה הדא הוא   עי' תיקו"ז (יג ע"א):  יב

דכתיב בזאת יבא אהרן אל הקדש (ויקרא טז ג) דהוה ידע דאיהי עקרא דכלא דאיהי קרבן לה' עולה  
  לה' אשה לה'.

אחרא דיפדון לון בגינה מן גלותא  וישראל דהוה לון קבלה מינה לא בעו מקודשא בריך הוא משכונא  
אלא זאת הדא הוא דכתיב ואף גם זאת בהיותם בארץ איביהם וכו' (וקרא כו מד) ונביא אמר בגינה 
כד חזא בנבואתא דוחקא דישראל תקיפא אמר זאת אשיב אל לבי וכו' (איכה ג כא) וזאת ליהודה  

  ויאמר (דברים לג ז).
דאינון נהירין מגרמיה וסגולה דיליה בכל נקודין דאתוון  איהי מרגלית כלילא מכל גוונין נהירין 

  וטעמי בכל שם ושם מסטרא דחל"ם איהי סגולתא.
ואהרן שהיה לו קבלה ממנה, לא היה נכנס לפני ולפנים פחות ממנה, זהו שכתוב "בזאת  תרגום:

שה  יבא אהרן אל הקדש", שהיה יודע שהיא עיקר של הכל, שהיא קרבן ליהו"ה, עולה ליהו"ה, א
  ליהו"ה. 

וישראל שהיה להם קבלה ממנה, לא רצו מן הקדוש ברוך הוא משכון אחר שיפדה אותם מהגלות 
בגללה אלא זאת, שכתוב "ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם וכו'", והנביא אמר בשבילה כשראה  

  בנבואה את דוחקם של ישראל תקיף, אמר "זאת אשיב אל לבי וכו'". "וזאת ליהודה ויאמר".
יא מרגלית כלולה מכל הצבעים המאירים, שהם מאירים מעצמם, וסגולתו בכל הנקודות של  ה

 האותיות, והטעמים בכל שם ושם מצד של חולם היא סגולתא.
עי' זהר ח"ג רכח ע"ב: אמה שיעור דגופא לארבע סטרין ועילא ותתא דאינון שית אמות ובכל  יג

ון רזא דח"י נענועין דלולב לשית סטרין תלת אמה ואמה שלשה פרקין ח"י פרקין בשית אמין ואינ
נענועין לכל סטרא ועלייהו אתמר זאת קומתך דמתה לתמר ודא שיעור קומה מקוה ישראל בשכינתא 

  איהו ח"י ארבע זמנין דאינון ארבע סלקין שבעים ושנים. 
ואמה תרגום: האמה היא שיעור הגוף לארבעה צדדים ומעלה ומטה, שהם שש אמות, ובכל אמה 

שלשה פרקים ח"י פרקים בשש אמות, והם סוד של ח"י נענועים של הלולב לששה צדדים, שלשה  
נענועים לכל צד, ועליהם נאמר "זאת קומתך דמתה לתמר", וזה שיעור קומה מקוה ישראל בשכינה, 

 הוא ח"י, ארבע פעמים, שאלו הארבע עולים לשבעים ושתים.
 זו כנסת ישראל. עי' זהר ח"ב קלה ע"א: וזאת התרומה יד
 .ידעי' לעיל פרשת בראשית הערה  טו
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יחזקאל ט ג  ( טזבשמונה הבגדים יאמר שגם אלה בגדי קודש וסודם כמו האיש לבוש הבדים

כא יא) כשירות של מעלן כך (דניאל י ה) ולכך הודיעו כי בגדי קודש הם ובויקרא רבה 

שירות של מטן מה שירות של מעלן איש אחד בתוכם לבוש בדים כך שירות של מטן כתנת 

  : בד קודש

ואמר בגדי קדש הם ללמד כי כהן גדול המשרת לפני ולפנים בבית ר' בחיי: עי' 

המקדש של מטה דוגמא לשירות הנעשה בבית המקדש של מעלה ומה שהוא משרת שם 

בארבעה בגדים דוגמת ארבעה מחנות שכינה שמשרתים לפניו במרום או דוגמת חיות 

דים קדושים הם אבל אמר הקדש בארבע כנפים וארבע פנים והיה הכתוב ראוי לומר בג

וזהו שתמצא שאמרו במדרש ויקרא   יזבגדי קדש לבאר שהם דוגמא והם מכוונים כנגד קדש

יחזקאל ט ב) ואיש אחד (רבה כשירות של מעלן כך שירות של מטן מה שירות של מעלן 

בתוכם לבוש בדים כך שירות של מטן כתנת בד קדש ילבש עד כאן ולבוש בדים הוא 

  .והתכוין כי לא הוכשר הכהן להכנס לפני ולפנים בבית הרחמים כי אם בבגדי בדמיכאל 

כי ירמוז על ההכנעה   יחואם תשכיל בלשון בד תמצאנו כולל כמה כוונות מופלאות

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
עי' זהר (ח"ב רלא ע"א): אמר רבי שמעון הני מאני דלבושין דכהנא כלהו ברזא עלאה איהו למהוי    טז

כגוונא דלעילא תא חזי כיון דמיכאל כהנא רבא איהו ואתי מסטרא דימינא אמאי לבושין דלתתא 
כתיב בגבריאל (דניאל יב ו) האיש לבוש הבדים דהא לבושים לכהנא רבא איהו ומיכאל איהו כהנא 

  ואתי מסטרא דימינא אלא מהכא דשמאלא אתכליל בימינא תדיר ואתלבש גבריאל בלבושין אלין.
תמנא שליחא בהאי עלמא וכל שליחא דאתמנא בהאי עלמא אצטריך תו דהא גבריאל איהו א

לאתלבשא בלבושין דהאי עלמא והא אוקימנא ברזא דנשמתא כד סלקת לעילא אתלבשת בלבושא 
כגוונא דלעילא בגין למהוי תמן וכן כד נחתת לתתא מלעילא כלא איהו כגוונא דההוא אתר דאזלת 

  ליחותא בהאי עלמא והא אוקימנא.תמן כגוונא דא כל אינון שליחן דאתמנן בש
תרגום: אמר רבי שמעון הלבושים הללו של הכהן כולם הם בסוד עליון להיות לבושים שלמטה 
כדוגמא שלמעלה בא וראה כיון שמיכאל הוא כהן גדול ובא מצד הימין למה כתוב בגבריאל האיש 
לבוש הבדים שהרי הלבושים הם לכהן הגדול ומיכאל הוא הכהן ובא מצד הימין אלא מכאן ששמאל 

 תמיד והתלבש גבריאל בלבושים הללו.   נכלל בימין
עוד שהרי גבריאל התמנה שליח בעולם הזה וכל שליח שהתמנה בעולם הזה צריך להתלבש בלבושי  
העולם הזה והרי בארנו בסוד הנשמה כשהיא עולה למעלה היא מתלבשת בלבוש כדוגמא שלמעלה 

שהולכת לשם כמו כן כל  כדי להיות שם וכן כשיורדת למטה מלמעלה הכל הוא כמו שאותו מקום
 אותם שלוחים שהתמנו בשליחות בעולם הזה והרי בארנו. 

עי' זהר (ח"א ריז ע"א): בכמה אתר אסתכלנא באלין מאני דקודשא דכתיב (ויקרא טז ד) בגדי  יז
קדש הם וכתיב (שמות כח ד) ועשו בגדי קדש מאי קדושה הכא אלא הכי תנינן קדושה אינון בכל 

כתיב| בגדי קדש הם ועשית בגדי קדש (שם ב) כגוונא דלעילא דתניא כהן גדול  אתר (והא כתיב) |ו
לעילא כהן גדול לתתא לבושין דיקר לעילא לבושין דיקר לתתא ומה דלא אמר כסף ונחשת לאתר 
אחרא אסתליקו דכתיב (שם כז יז) כל עמודי החצר סביב מחושקים כסף וגו' וכתיב ואדניהם נחשת 

שתמשא משכנא בהו אבל הכא באלין לבושין דיקר לא בעי לאשתמשא בהו  דאינון מאני שמושא לא
בר נש אחרא בר מכהנא רבא דרבו משח קודשא על רישיה דכתיב (שם כח ב) ועשית בגדי קדש  

  לאהרן אחיך לכבוד ולתפארת דבאינון לבושין דמי לגוונא דלעילא.
ודש הם", וכתוב "ועשו בגדי  תרגום: בכמה מקומות הסתכלתי בכלי הקודש הללו, שכתוב "בגדי ק 

קודש". איזו קדושה כאן, אלא כך שנינו, קדושה הם בכל מקום, וכתוב "בגדי קודש הם". "ועשית  
בגדי קודש", כדוגמא שלמעלה. שלמדנו כהן גדול למעלה, כהן גדול למטה. לבושי כבוד למעלה לבושי  

תוב "כל עמודי החצר סביב כבוד למטה. ומה שלא אמר כסף ונחשת, שהם התעלו למקום אחר, שכ
מחושקים כסף" וגו', וכתוב "ואדניהם נחשת", שהם כלי שימוש שהמשכן ישתמש בהם. אבל כאן  
בלבושי כבוד האלו אדם אחר לא צריך להשתמש בהם, פרט לכהן הגדול ששמן משחת קודש על  

דומה לצבע    ראשו, שכתוב "ועשית בגדי קודש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארת", שבאותם לבושים הוא 
  שלמעלה.

 , ועי' עוד זהר ח"ג יג ע"א.יבעי לעיל פרשת תרומה הערה 
בד יחגור  עי' זהר (ח”ג פז ע"א): כתיב ולבש הכהן מדו בד ומכנסי בד יהיו על בשרו ובאבנט  יח

אמאי אקרי בד יחידאי בגין דלא בעי לחברא להאי פשתים באחרא ועל דא לא כתיב מדו פשתים 
  אלא בד יחידאה. 

וכהנא אמאי איהו בעי לאתחזאה בהאי אלא אלין מאני בד בעי לאתחזאה בהו על מזבח העולה  
בישא קא   כד הוה מפני קטרא (ס"א קיטמא) דדשנא דעולה דהא עולה מסטרא דעכו"ם והרהורא

אתיא ובג"כ בעי לאתחזאה בהו בלחודייהו ולא בערבובייא כמה דאמרן בגין דיתכפר ליה לב"נ כל  
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והשפלות וירמוז על היחוד ובגוון שלו על המחילה ומספרו על הקו האמצעי ירמוז על 

העובד שהוא עפר מן האדמה מה שאין כן ההכנעה שהרי הבד צמח עולה מן העפר להכנע 

עא ב) כי דבר העולה מן הקרקע בד  (בצמר שהוא עולה מבעלי חיים וכן אמרו במסכת יומא  

בבד וזהו לשון בדים וענפים ירמוז על היחוד שכן לשון בד יחידי ומן הידוע שהחוט שלו 

ומר בד בבד יחידי אינו נחלק כלל כמו הצמר שהחוט שלו נחלק וכן השער באדם וזה שא

כלומר יחידי שאינו נחלק וא"כ הרי יש בו סימן ורמז ליחוד וכן הבד הוא לבן וגוון הלובן 

הוא סימן המחילה ופירש רש"י ז"ל שם במסכת יומא ריש פרק בא לו בד דבר העולה מן 

הקרקע הוא הפשתן שאינו יוצא אלא מן הקנה האמצעי מה שאין כן בקנבוס שהוא יוצא  

והנה מספרו של בד שש וכן נקרא הבד בלשון שש רמז לקו האמצעי  מבחוץ סביב העץ

  .הנרמז בוא"ו שבשם שהכהן דוגמתו

שהכרובים לפני ולפנים נרמזים הם בה"א וא"ו והנה הה"א בכלל   יטוכבר ידעת 

  .הוא"ו וזהו לשון בד שבו נכנס לפני ולפנים שמספרו שש

חלקי גוף האדם שלשה כנגד שלשה ועוד נראה לי בכתוב הזה ענין והוא שידוע כי  

חלקי המציאות וזה להורות כי הוא כולל כל העליונים והתחתונים ומזה יש לו כח להמשיך 

הברכה ולהשפיע כח עליון בתחתונים אף כי הכהן הגדול המיוחד לעבודת המקדש וזהו  

ם  שאמר ומכנסי בד יהיו על בשרו וזהו ממתניו ולמטה שהוא החלק השפל באדם כנגד עול 

השפל ובאבנט בד יחגור זהו אמצעות הגוף כנגד העולם האמצעי והוא חלק עולם הגלגלים 

ובמצנפת בד יצנוף דרך המצנפת להניחה בראשו והראש הוא החלק העליון באדם והוא 

שהוא עליון ונכבד מן השאר והנה סדר הלבישה ממטה למעלה   כמכוון כנגד עולם המלאכים

לשה חלקי המציאות ממטה למעלה כסדר לבישת והיתה מחשבת הכהן משוטטת בש

  .הבגדים ומתקדשת בקדושת העליונים וזהו שהתחיל הכתוב בקדש וסיים בקדש

  

עִירִם וְהֶעֱמִיד אֹתָם לִפְנֵי  :טז ז)( ְ נֵי הַשּׂ תַח אֹהֶל מוֹעֵד: ה’וְלָקַח אֶת שְׁ   פֶּ

שהוא מבואר וע"ד הסוד אשר גלה הרב מסתוריו מתוך המדה הזאת עי' ר' בחיי: 

כח חזק והמלה כאילו נכתבה עזיאל מלשון עז ואילות כי כן הכחות  כאבו מלת עזאזל 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
  אינון חובין דאתיין מההוא סטרא. 

וכד עייל למקדשא אתר דשלימו אשתכח וכל אינון פולחני דשלימותא אע"ג דאתחברו לית לן בה  
ון זיינין דלעילא וכל אינון מאני מקדשא כמה דאמרן בציצית בגין דתמן אשתכחו ואתחברו כל אינ

משתכחין ביה כמה זיינין משניין דא מן דא וכלהו אתכלילו תמן כגוונא דלעילא זכאין אינון ישראל 
דקב"ה יהיב להו אורייתא דקשוט אורייתא דמהימנותא וריחם להו מכל שאר עמין עכו"ם דכתיב 

  אהבתי אתכם אמר יי'.
ד ומכנסי בד יהיו על בשרו, ובאבנט בד יחגור. למה נקרא בד יחידי,  תרגום: כתוב ולבש הכהן מדו ב

  משום שלא צריך לחבר את הפשתים הזה עם אחר, ועל כן לא כתוב מדו פשתים, אלא בד יחידי. 
ולמה הכהן צריך להראות בזה, אלא לבושי הבד הללו צריך להראות בהם על מזבח העולה, כשהיה  

לה, שהרי העולה באה מהצד של עכו"ם והרהור רע, ולכן צריך  מפנה את עשן (האפר) של דשן העו
להראות בהם בלבדם ולא בערבוביה כפי שאמרנו, כדי שיתכפרו לאדם כל אותם חטאים שבאים 

  מאותו הצד.  
וכשנכנס למקדש, המקום ששם נמצאת השלמות, וכל אותן עבודות השלמות, אף על גב שהתחברו  

יצית, משום ששם נמצאו והתחברו כל אותם המינים שלמעלה, אין לנו בזה ענין. כמו שאמרנו בצ
וכל אותם כלי המקדש, נמצאים בו כמה מינים שונים זה מזה, וכולם נכללו שם כדוגמא שלמעלה. 
אשריהם ישראל שהקדוש ברוך הוא נתן להם תורת אמת תורה של אמונה ואהב אותם מכל שאר 

 העמים עובדי כו"מ, שכתוב אהבתי אתכם אמר ה'.
 עי' דברי רבינו שמות כה יח.  יט
 .קנעי' לעיל פרשת בראשית הערה  כ

ואי תימא אי הכי דההוא מדברא איהו תוקפא דסטרא אחרא היך פקיד  ): עי' זהר (ח”ב קנז ע"א כא
 קודשא בריך הוא על ההוא שעיר לשדרא ליה לטורא אחרא דאקרי עזאזל הוה לון. 

לשדרא ליה לההוא טורא דאזלי ישראל במדברא ביה אלא כיון דהא אזלו ביה ישראל ארבעין שנין  
הא אתבר תקפיה ותוקפיה אתתקף באתר דלא עבר ביה גבר תמן לעלמין ובההוא טורא הא הוה  

 עין שנין.  דיוריהון דישראל תמן ארב
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תהלים לה י) מציל עני מחזק ממנו ורז"ל דרשוהו  (העליונים חתומים בשם אל וזהו שכתוב 

בראשית רבה נד י) על יצר טוב ועל יצר הרע וכשם שנקרא חזק כך נקרא מלך שכן שלמה (

ב"ב טז א) הוא שטן הוא יצר (ד יג) מלך זקן וכסיל וכבר ידעת מאמר רז"ל  קהלת  ( ע"ה קראו  

  .וכו' הרע הוא מלאך המות

ומעתה יתגלה לנו מכל זה השעיר המשתלח למי הוא משתלח ומה שמו ומה ארצו 

וכל מקומות ממשלתו כי הם מקומות השממון והחרבן כי הוא שר המדבר וכל המלחמות  

ואבדן ישתרגו מאצילות כחו וכל שולפי חרב בעמים ימשכו   והמהומות וכל מכת חרב והרג

כח ממנו והוא המקבל השעיר הזה כי העזים והשעירים מהבהמות בחלקו ומהאומות זרעו 

בראשית כז יא) הן עשו אחי איש שעיר גם אומתו נקראת (של עשו שנקרא שעיר שנאמר 

ו השדים המשטינים במדבר כד יח) והיה ירשה שעיר אויביו וכן בחלק(שעיר שנאמר 

פרקי (ישעיה יג כא) ושעירים ירקדו שם ואמרו במדרש  (והמזיקים הנקראים שעירים שנאמר  

דר"א נז) שהקב"ה הפילו ולכת שלו מן השמים והיה אוחז בכנפיו של מיכאל להורידו עמו 

הוא והוא   כבופלטו הקדוש ברוך הוא ולכך נקרא מיכאל פליט וא"כ למטה מן הספירות

ובין הקרבנות ואיך יעלה קרבנו לשם המיוחד והרי הוא   סקת בין הספירותמחיצה מפ

באמצע שחל בדרך עומד להשטין מעכב על קרבנו ולכך אמר שלא יקטרג כלומר שלא 

ובין קרבנו כי כאשר נתן לו זביחה זו כמי שמשליך פרוסה לכלב  השם המיוחדיפסיק בין 

המיוחד בלי קטרוג כיון שאנו מוכנים לו  כדי שלא ינשכנו אז יעלה קרבנו דרך סלולה לשם

שמות יא ז) ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו וישוב הקטיגור סניגור אף על (ולכחותיו 

פי שהוא נהנה עם כוחותיו אין כוונתנו אלא לאדון הכל שצונו בכך שנתן מתנה לאחד 

אליו ממנו אנחנו משריו ועבדיו לטובתנו כדי שיליץ טוב בעדנו והמתנה הזאת אינה באה 

אלא ממנו יתברך עד שאפילו בשעת הגורל לפעמים של עזאזל בימין ושל שם בשמאל לא 

מ ב) שאלו את ר' עקיבא מהו לשנותו של  (היה להם לשנותו וכן אמרו בגמרא דמסכת יומא  

שמאל בימין ושל ימין בשמאל כדי שיחזור של שם בימין והשיב להם אל תתנו מקום למינים 

מר שאם היו משנים יאמרו המינים עזאזל רשות אחת בפני עצמה אבל יש רשות לרדות כלו

אחרת גדולה ולכך הוצרך לכבדה ולהחזירה בימין ואינן יודעין שהן גזרות של הקדוש ברוך 

הוא והוא בעצמו הנותן ומוחל על כבודו לתועלתנו ואם זה נהנה במה שאנו נותנין אין אנו 

שופטים יג כ) במלאך (ליו כלל אלא לשם המיוחד וכן מצינו נותנין לו כלום ולא מכוונים א

של מנוח שנהנה כשעלה בלהב המזבח ולא היתה כוונת מנוח למלאך חס ושלום אלא לשם 

המיוחד וכן המנות בקרבנות שזכתה תורה לאהרן ולבניו ואף על פי שהם נהנים בזה אין 

צון אבינו שבשמים שצונו בדבר שום צד עבודה לכהנים ממקריבי הקרבנות אלא לעשות ר

  .בכך

  

פֹּרֶת יַזֶּה  :יד)טז ( פֹּרֶת קֵדְמָה וְלִפְנֵי הַכַּ נֵי הַכַּ עוֹ עַל פְּ ר וְהִזָּה בְאֶצְבָּ ם הַפָּ וְלָקַח מִדַּ

עוֹ  אֶצְבָּ ם בְּ עָמִים מִן הַדָּ בַע פְּ   .שֶׁ

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
אבל בהאי שעיר ההוא אתר איהו טינרא תקיפא עלאה ותחות עמקא דההוא טינרא דבר נש לא 
(ס"א לא יכיל למיעל תמן) עייל תמן איהו שליט יתיר למיכל טרפיה בגין דיתעבר מעלייהו דישראל 

 ולא ישתכח בהו מקטרגא עלייהו בישובא.  
וכח הצד האחר איך צוה הקדוש ברוך הוא על  ואם תאמר אם כך שאותו מדבר הוא תקף  תרגום:

 אותו שעיר לשלחו להר אחר שנקרא עזאזל היה להם.
לשלחו לאותו הר שהלכו בו ישראל במדבר אלא כיון שהרי הלכו בו ישראל ארבעים שנים הרי 
נשבר תקפו ותקפו התחזק במקום שלא עבר בו איש שם לעולמים ובאותו הר הרי היה דיורם של  

 בעים שנים.  ישראל שם אר
אבל בשעיר הזה אותו מקום הוא סלע חזק עליון ותחת עמק אותו סלע שאיש לא (אינו יכול 
להיכנס לשם) נכנס שם הוא שולט יותר לאכול טרפו כדי שיעבר מעל ישראל ולא ימצא להם מקטרג 

 עליהם בישוב.  
 .זעי' לקמן יט ב שהשכלים הנפרדים הם למטה מעשר, ושם הערה   כב
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היו ההזאות ביום הכפורים שמונה אחת למעלה ושבע למטה ובכאן עי' ר' בחיי: 

 כגעליונה הכוללת עמה החכמה והבינה ארמוז לך אחת למעלה כנגד המעלה הראשונה ה

  .ושבע למטה כנגד השבעה 

  

ר עֲלֵיכֶם לְטַהֵר אֶתְכֶם מִכֹּל חַטֹּאתֵיכֶם לִפְנֵי  :טז ל)( י בַיּוֹם הַזֶּה יְכַפֵּ טְהָרוּ: ה’כִּ   תִּ

כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם הכתוב הזה הבטחה לדורות כי עי' ר' בחיי:  

יום הכפורים הוא יום מיוחד לסליחה וכפרה ובו יטהרו ישראל מכל חטאתם שעשו לפני ה' 

ב) עבירות שבין אדם למקום יום הכיפורים מכפר ע"יומא פה (והוא שדרשו רבותינו ז"ל 

ירצה את חברו וכשהיה כהן גדול מתודה ושבינו לבין חברו אין יום הכפורים מכפר עד ש

ביום הכפורים היה אומר הכתוב הזה בתפלתו והשם שהיה מזכיר בכתוב הזה הוא שם בן  

ולכך אנו אומרים בתפלתנו ביום הכפורים לפני ה' תטהרו כלומר לפני שם בן מ"ב  כדמ"ב

בע תיבות כל והשם הזה ש כהוכן דעת מורי הר"ש וכן עקר כי יום הכפורים יום רחמים בדין

תיבה ותיבה בת ששה אותיות הששה תיבות מדת רחמים והשביעית מדת הדין וכהן גדול 

  .היה צריך להתחנן אל הדיין

והוא יוצא מבראשית ונקודו ידוע והוא   כווידוע כי השם של מ"ב זה בו נברא העולם 

"א ממדת הגבורה ושלש אותיות ראשונות הן הן שלש אותיות ראשונות של אלפ כזנחקר 

וכמו שבארתי   כטנברא העולם לשש קצוות בששה חותמות   כחבית"א ללמדך כי בששת ימים

וזהו שי"ן   לבסדר בראשית בפסוק יום הששי והתיבה השביעית תחלתה שי"ן שפירושה אש

שהיא מדת הדין ומשפט תיבה זו להיותה מנוקדת בשור"ק ונחתם בה השם כלו  לאשורקת 

ה זו הוא שסמך מיד שבת שבתון היא הקו"ף היא קדש כי כן תמצאנה רמוזה בחתימת פרש

וזהו שאמר ולבש את בגדי הבד בגדי הקדש הוא"ו בכתוב שלאחריו   לבקבוע והוא רוח הקדש 

  .וכפר את מקדש הקדש וחתימת הפרשה כאשר צוה ה' את משה והבן כל זה

  

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
עי' תיקו"ז (כד ע”ב): אימא עלאה מקננא בכרסייא בתלת ספירן עלאין (עי' דע"ה ח"ב קטו ע"ג  כג

 שמביא מזה מקור לזה שג"ר כחד חשיבן, ועי' עוד מול"מ ב').
 . עחאבגית"ץ וכו' עי' לעיל פרשת בראשית הערה  כד
עי' ספר הקנה (עמוד קסא): הבינה מתיחד במה"ד של מטה ודנה את העולם באותו דין של מטה    כה

דנה את העולם בר"ה בדין ובי"כ ברחמים שר"ה הוא יום דין ברחמים וי"כ  היא כנ"י ועל שהבינה
 הוא יום רחמים בדין.

עי' זהר ח"ב קפז ע"א: כתיב (איוב א כא) יהי שם יהו"ה מבורך מאי מבורך (אלא כלא ידעי) אבל  כו
א רזא חדא ידע חד מחברנא במדברא אחזיאו ליה בחלמא ורבי יצחק כפתורא שמיה מאי מברך שירות

קשה וסופיה רך מ"ב קשה ודינא איהו ודאי (ולבתר רך) כגוונא דא יומא דראש השנה מ"ב דהא במ"ב 
(וברזא דמ"ב) אתוון אתברי עלמא ועל דא אתברי בדינא לבתר רך ועל דא תנינן כל שירותין קשין  

ר רך וסופא דלהון רכין (ס"א דהא במ"ב וברזא דמ"ב אתוון אתברי עלמא ועל דא אתברי בדינא לבת
  כגוונא דא) ביומא דראש השנה מ"ב קשה בדינא ביומא דעצרת רך בחדוה.

תרגום: כתוב (איוב א) יהי שם ה' מברך מהו מברך (אלא הכל ידוע) אבל סוד אחד ידע אחד מחברנו 
במדבר הראו לו בחלום ושמו רבי יצחק מכפתור מהו מברך ראשיתו קשה וסופו רך מ"ב קשה ודין  

כעין זה יום של ראש השנה מ"ב שהרי בארבעים ושתים (ובסוד מ"ב) אותיות  הוא ודאי (ואחר כך)
נברא העולם ועל זה נברא בדין לבסוף רך ועל זה למדנו כל ההתחלות קשות וסוף הכל רך (זה מ"ב  
ובסוד של ארבעים ושתים אותיות נברא העולם ועל זה נברא בדין לבסוף כדוגמת זה) ביום של ראש  

 ביום של עצרת רך בשמחה. השנה מ"ב קשה בדין 
 .יבעי' לעיל פרשת וישב הערה   כז
 . פועי' לעיל פרשת בראשית הערה  כח
 .סועי' לעיל פרשת בראשית הערה  כט
מכוסה וחתום בשש טבעות, ויצאו מהם  עי' ס"י (פ"ג מ"ב) שלש אמות אמ"ש, סוד גדול מופלא ו ל

 אויר מים אש, ומהם נולדו אבות ומאבות תולדות.
עי' שם (פ"ו מ"ב) שלש אמות אמ"ש אויר מים אש, אש למעלה ומים למטה ואויר רוח חק מכריע   לא

 בינתים. וסימן לדבר האש נושא את המים מ' דוממת ש' שורקת א' אויר רוח חק מכריע בינתים.
 . הרשת צו הערה עי' לעיל פ לב
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רָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם אֲנִי ה :ב) יח( נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ   .אֱלֹהֵיכֶם 'דַּ

וע"ד הקבלה אני ה' אלהיכם לא יחסר מלה אבל הוא כפשוטו כי אלהי עי' ר' בחיי:  

  .שמות טו כו) כי אני ה' רפאך(שמות כה ט) ככל אשר אני וכן (כמו  לדהוא אני לגישראל

  

ל שְׁ  :ו)יח ( רוֹ לֹא תִקְרְבוּ לְגַלּוֹת עֶרְוָה אֲנִי אִישׁ אִישׁ אֶל כָּ שָׂ   .ה’אֵר בְּ

ואין בידנו דבר וכו' טעם איסור העריות בשאר הבשר איננו מפורש עי' רמב"ן: 

מקובל בזה אבל כפי הסברא יש בענין סוד מסודות היצירה דבק בנפש והוא מכלל סוד 

  :שכבר רמזנו לו לההעבור 

והנני מבאר לך טעם איסור העריות דע כי הקורבה על שלשה חלקים עי' ר' בחיי: 

האחד קורבה שלא היתה שם פרוד מעולם השני נפרדים שלא היתה שם קורבה מעולם 

השלישי קרובים בשאר בשר שהיו נפרדים כבר קורבה שלא היתה בה פרוד מעולם מותרין 

כלן מותרין לבא זה בזה כעין  לבא זה בזה כעין קורבת אדם הראשון עם בניו ובנותיו שהיו

בר"ר כב ג) עלו למטה שנים וירדו שבעה קין (השרש המתאחז בענפיו והוא שדרשו רז"ל 

ותאומתו הבל ושתי תאומותיו כי היו שבעתם סימן ליחוד כעין שבעת קני המנורה היוצאים 

היו מעקר אחד כן היו התולדות האלה מעקר אחד ומשרש אחד כעין אדם וחוה שהיו שנים ו

עי' בסנהדרין נח ב) ראויה היתה לו בתו לאדם הראשון אלא (זה מזה ועל זה דרשו רז"ל 

תהלים פט ג) עולם חסד יבנה וקורבה זו שמעולם (שעשה חסד עם קין ונתן לו בתו שנאמר 

לא היתה שם פרוד היו מותרין אלו באלו לפי שהיתה בריאתם כאחד כעין השרש שהכל  

ה שם קורבה מעולם מותרין לבא זה בזה ג"כ שכיון שהיו מתאחד בו נפרדים שלא הית

רחוקים ונפרדים מותרין אלו באלו כעין הענף הנכרת מהאילן שנוטעים אותו להחזירו 

לשרש כן הרחוקים ראוים להאחד ולהעשות שרש הקרובים שהם קרובים יותר מדאי אסורין 

עריות שהתורה תאסור לבא זה בזה לפי שהיו נפרדים כבר ועל זה נכתבה פרשה זו של 

הקרובים שהיו נפרדים כבר קודם הקורבה ההיא לפי שאי אפשר לנפרדים שיהיו אות וסימן 

ליחוד כיון שהיה פרוד ביניהם כבר וכלל הדבר הותרו הרחוקים לבא זה בזה כדי להראות 

  סימני היחוד ונאסרו הקרובים יותר מדאי לבא זה בזה לפי שהיה ביניהם פרוד ואין בתולדות 

  .אלו סימני היחוד כיון שלא נבראו בריאה אחת כענין באדם וחוה והבנים

ושא עיניך וראה כי הענפים צריכים שיתאחדו עם השרש וזה טעם היתר הרחוקים 

וכן השרש שיתפרדו הענפים ממנו כי לא תתפרסם מעלתו כי אם ע"י הענפים וזה טעם 

ועל כן  לון כאלו מקצץ ביחודהקרובים וזה טעם הפרשה באיסור העריות שכל הבא עליה

בתחלת הפרשה של עריות הוא שאמר אני ה' והבן זה ודרשו רז"ל  השם המיוחדנזכר 

נז ב) איש איש אל כל שאר בשרו איש איש לרבות הגוים שמוזהרין על (במסכת סנהדרין 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 . ועי' לעיל פרשת בשלח הערה  לג
  עי' תיקו"ז (ז ע”א): עשרה מן שכינתא תתאה אדנ"י מתתא לעילא מן אנ"י עד אי"ן. לד

 תרגום: עשרה מהשכינה התחתונה אדנ"י מלמטה למעלה, מן אנ"י עד אי"ן.
. ועי' תיקו"ז (קיז ע"א): אמר רבי שמעון מהכא משמע גלגולא קעי' לעיל פרשת שמות הערה  לה

דתליא בשכינתא דאיהו במיניה אבל אם אחרת יקח לו אם ההוא רוחא ייתי בגופא אחרא דהא לאו 
תא תמן ואיהי בת זוגיה אמר ודאי קיימא ליה שעתא דאיהי  איהו מיניה מה כתיב ביה קיימא לה שע

בת זוגיה דאתגלגל עמיה אם לא קיימא ביה שארה כסותה ועונתה לא יגרע (שמות כא י) שארה דא 
גלגולא קדמאה שאר בשרו כסותה (שמות כב כו) כי היא כסותה לבדה היא שמלתו לעורו דא גלגולא 

  גלגולא תליתאה. תניינא ועונתה אדם יחודא דיליה דאיהו
תרגום: אמר רבי שמעון מכאן משמע הגלגול תלוי בשכינה שהיא במינו אבל אם אחרת יקח לו אם  
אותה רוח תבא בגוף אחר שהרי אינו ממנו מה כתוב בו עומדת לו שם השעה והיא בת זוגו אמר 

ה לא  ודאי שהשעה עומדת לו שהיא בת זוגו שהתגלגלה עמו אם לא עומד בו שארה כסותה וענת
יגרע שארה זה הגלגול הראשון שאר בשרו כסותה כי היא כסותה לבדה היא שמלתו לעורו זה הגלגול  

 השני וענתה האדם היחוד שלו שהוא הגלגול השלישי. 
 . מדעי' פרשת נח הערה  לו
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ויקרא כ ב) איש איש אשר (ויקרא כד טו) איש איש כי יקלל אלהיו (העריות כישראל וכן 

  . מזרעו למולך לרבות הגוים שמוזהרין על ברכת ה' ועל עבודה זרה יתן

  

ת טֻמְאָתָהּ לֹא תִקְרַב לְגַלּוֹת עֶרְוָתָהּ  :יט)יח ( נִדַּ ה בְּ ָ   .וְאֶל אִשּׁ

ועוד הגידו בו נסיון אמיתי והוא מנפלאות תמים דעים בתולדה כי הנדה  עי' רמב"ן:  

אריך לראות בה יראו במראה טיפות בתחילת זובה אם תביט במראה של ברזל הבהיר ות 

אדומות כטיפות דם כי הטבע הרע המזיק שבה תוליד גנאי ורוע האויר ידבק במראה והנה  

היא כאפעה הממית בהבטתו וכל שכן שתזיק לשוכב עמה אשר תדבק גופה ומחשבתה בו 

  לעיל טו כד) ותהי נדתה עליו כי רעתה רוע מתדבק (ולכך גזר עליו הכתוב  לזובמחשבתו

) כי יזכיר בה לעולם טומאה כב ייחזקאל (והוא שאמר בנדת טומאתה יאמר טומאת הנדה 

שהיא כשרץ וכאיש המצורע שטומאה להם בגופם ויתכן שזהו טעם את מקורה הערה והיא 

להלן כ יח) כי המקור המושחת ההוא ראוי להסתר לא שיגלה וישאב (גלתה את מקור דמיה  

ממנו מים הרעים המזיקים מאד והנה נאסר לזרע הקודש כל ימי טומאתה עד שתטבול במים 

  :אז תטהר גם במחשבתה ותהיה נקיה לגמרי כי

  

ם אֱלֹהֶיךָ אֲנִי  :כא)יח ( ל אֶת שֵׁ ן לְהַעֲבִיר לַמֹּלֶךְ וְלֹא תְחַלֵּ   .ה’וּמִזַּרְעֲךָ לֹא תִתֵּ

וזה טעם אשר  לחועל דרך האמת ישראל זרע הקודש נולדים בבית ה'עי' רמב"ן: 

מו הגדול כלשון ולא יחלל זרעו ילדו לי והנה המקריב אותו למולך מטמא מקדשו ומחלל ש

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
עי' זהר ח"ב ג ע"א: תלתא אינון דדחיין שכינתא מעלמא וגרמין דדיוריה דקודשא בריך הוא לא   לז

הוי בעלמא ובני נשא צווחין ולא אשתמע קליהון ואלין אינון מאן דשכיב בנדה בגין דלית מסאבו 
ו דנדה מסאבו דנדה קשיא מכל מסאבו דעלמא אסתאב איהו וכל דמתקרבין תקיף בעלמא בר מסאב

בהדיה יסתאבון עמיה בכל אתר דאזלין אתדחייא שכינתא מן קמייהו ולא עוד אלא דגרים מרעין  
בישין על גרמיה ועל ההוא זרעא דיוליד דכיון דיקרב בר נש לגבי נדה ההוא מסאבו דליג עלוי וישתאר  

עא דיוליד בההוא שעתא משכין עלוי רוח מסאבו וכל יומוי יהא במסאבו דהא בכל שייפין דיליה זר
בנינא ויסודא דיליה איהו במסאבו רב ותקיף מכל מסאבא דעלמא דמיד דקריב בר נש לגבי נדה 

  ההוא מסאבו דליג עלוי דכתיב (ויקרא טו כד) ותהי נדתה עליו. 
ו של הקדוש ברוך הוא לא יהיה בעולם תרגום: שלשה הם שדוחים שכינה מן העולם וגורמים שדיור

ובני אדם צועקים ולא נשמע קולם ואלה הם מי ששוכב עם נדה משום שאין טומאה חזקה בעולם 
חוץ מטומאת הנדה וטומאת הנדה קשה מכל טומאה בעולם הוא נטמא וכל המתקרבים אליו  

צרות רעות על  נטמאים עמו בכל מקום שהולכים נדחית שכינה מלפניהם. ולא עוד אלא שגורם
עצמו ועל אותו זרע שיוליד שכיון שיקרב אדם לנדה אותה טומאה קופצת עליו ונשארת בכל איבריו 
אותו זרע שיוליד באותה שעה מושכים עליו רוח טומאה וכל ימיו יהיה בטומאה שהרי הבנין והיסוד  

אה קופצת  שלו הוא בטומאה רבה וחזקה מכל טומאה שבעולם שמיד שקרב אדם לנדה אותה טומ
  עליו שכתוב ותהי נדתה עליו.

 ועי' מאיר הזהר ח"ב קיא ע"א.
עי' תיקו"ז (ל ע"ב): ומאן אשקי ורוי (נ"א ורבי) בה אלנין ועשבין ודשאין מעין גנים דאיהי חכמה    לח

ראשית כל בכורי כל ומאין נפקא מעינא דמיא מבית ה' הה"ד (יואל ד יח) ומעין מבית ה' יצא ובגין  
תתן לו   דא ראשית בכורי אדמתך תביא בית ה' אלקי"ך וכן ראשית דעאני ואמרי וראשית גז צאנך

  (דברים יח ד).
תרגום: ומי משקה ומרוה (ומגדל) בה אילנות ועשבים ודשאים, מעין גנים שהיא חכמה, ראשית  
כל בכורי כל. ומאין יוצא מעין המים, מבית יהו"ה, זהו שכתוב "ומעין מבית יהו"ה יצא", ומשום זה  

ם, ואמרו "וראשית גז צאנך  ראשית בכורי אדמתך תביא בית יהו"ה אלהי"ך, וכן ראשית הצאן והכבשי
  תתן לו".

ר"ל, ע"י מי נפק המעין להון אל הפירות ואמר, מבית ה', ר"ל בינה בית   - ומאין נפקא כו'  בהגר"א:
 דלעילא. ועי' דברי רבינו לקמן כב ב.
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שם כ ג) ושמתי אני ( מלהלן כא טו) ולכך אמר בו ואני אתן את פני באיש ההוא( לטבעמיו

  :מאשם פסוק ה) והמשכיל יבין(את פני באיש ההוא 

  

בֶיהָ  :כה)יח ( קִא הָאָרֶץ אֶת ישְׁ טְמָא הָאָרֶץ וָאֶפְקֹד עֲוֹנָהּ עָלֶיהָ וַתָּ   .וַתִּ

החמיר הכתוב בעריות בעבור הארץ שתטמא בהן ותקיא הנפשות עי' רמב"ן: 

דברים (העושות והנה העריות חובת הגוף ואינן תלויות בארץ אבל סוד הדבר בכתוב שאמר  

לב ח ט) בהנחל עליון גוים בהפרידו בני אדם יצב גבולות עמים וגו' כי חלק ה' עמו וגו' והענין 

ם בעליונים ונתן על כל עם ועם בארצותם ברא הכל ושם כח התחתוני מבכי השם הנכבד

דברים ד יט) אשר חלק ה' (לגוייהם כוכב ומזל ידוע כאשר נודע באצטגנינות וזהו שנאמר 

כי חלק לכולם מזלות בשמים וגבוהים עליהם מלאכי עליון נתנם   מגאלהיך אותם לכל העמים

שם (לנגדי וכתיב  דניאל י יג) ושר מלכות פרס עומד(להיותם שרים עליהם כענין שכתוב 

שם פסוק יג) ואני נותרתי שם אצל מלכי (פסוק כ) והנה שר יון בא ונקראים מלכים כדכתיב  

  :פרס

והנה השם הנכבד הוא אלהי האלהים ואדוני האדונים לכל העולם אבל ארץ 

היא נחלת ה' מיוחדת לשמו לא נתן עליה מן המלאכים קצין שוטר   מדישראל אמצעות הישוב

שמות יט ה) והייתם לי (זרע אוהביו וזהו שאמר  מהלו אותה לעמו המיחד שמוומושל בהנחי

ירמיה יא ד) והייתם לי לעם ואנכי אהיה לכם (וכתיב  ,מוסגולה מכל העמים כי לי כל הארץ

לאלהים לא שתהיו אתם אל אלהים אחרים כלל והנה קידש העם היושב בארצו בקדושת  

להלן כ כב) ושמרתם את כל חוקותי ואת (העריות וברובי המצות להיותם לשמו ולכך אמר  

ם אתם שם פסוק כד) ואמר לכ(כל משפטי ועשיתם אותם ולא תקיא אתכם הארץ וכתיב 

תירשו את אדמתם ואני אתננה לכם לרשת אותה אני ה' אלהיכם אשר הבדלתי אתכם מן 

העמים יאמר כי הבדיל אותנו מכל העמים אשר נתן עליהם שרים ואלהים אחרים בתתו לנו 

את הארץ שיהיה הוא יתברך לנו לאלהים ונהיה מיוחדים לשמו והנה הארץ שהיא נחלת  

  :ה ולא תסבול עובדי ע"ז ומגלים עריותהשם הנכבד תקיא כל מטמא אות

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
ע'י זהר ח"ג צ ע"א: בעמיו מהו בעמיו דהא כתיב לעילא אלמנה וגרושה וחללה זונה את אלה  לט

לא יחלל זרעו בעמיו בהם מבעי ליה מהו בעמיו אלא מלה דא קלנא בעמיו פגימו  לא יקח וכתיב ו
  בעמיו ועל דא כתיב כי אם בתולה מעמיו יקח אשה מעמיו ודאי כלא כגוונא דלעילא.

תרגום: "בעמיו" מה זה בעמיו, שהרי כתוב למעלה אלמנה וגרושה וחללה זונה את אלה לא יקח, 
ה צריך להיות "בהם", מה זה "בעמיו" אלא דבר זה קלון בעמיו, פגם וכתוב ולא יחלל זרעו בעמיו, הי

 בעמיו, ועל כן כתוב כי אם בתולה מעמיו יקח אשה, מעמיו ודאי, הכל כדוגמא שלמעלה.  
 .נהעי' לעיל פרשת שמות הערה  מ

 ג. -עי' לקמן כ ב מא
 . ועי’ לעיל פרשת לך לך הערה  מב
 יט ה.  עי' דברי רבינו בראשית א יח, ושמות מג
עי' זהר (ח”ג קסא ע"ב): ת"ח כד ברא קב"ה עלמא אשרא (ס"א אסדר) לימא דאוקינוס דאסחר  מד

כל ישובא דעלמא וישובא דכל שבעין אומין כלא אסחר לירושלם וירושלם באמצעיתא דכל ישובא 
שריא והיא אסחרא להר הבית והר הבית אסחר לעזרות דישראל ואינון עזרות סחרן ללשכת הגזית 

  י גדולה יתביןדתמן סנהדר
תרגום: בא וראה כשברא הקדוש ברוך הוא העולם השרה (סִדר) את ים האוקינוס סביב ישוב כל  
העולם, וישוב כל שבעים האומות כולם סביב לירושלים, וירושלים שורה באמצע כל הישוב, והיא  

ששם  מסובבת להר הבית, והר הבית סביב עזרות ישראל, ואותן עזרות סובבות ללשכת הגזית, 
 יושבים סנהדרין גדולה. 

הא אתמר דקודשא בריך הוא פליג כל עמין וארעאן לממנן שליחן וארעא   :עי' זהר (ח”א קח ע"ב)  מה
דישראל לא שליט בה מלאכא ולא ממנא אחרא אלא איהו בלחודוי בגין כך אעיל לעמא דלא שליט 

  בהו אחרא לארעא דלא שליט בה אחרא
א חלק את כל העמים והארצות לשלוחים ממונים, ובארץ תרגום: הרי נאמר שהקדוש ברוך הו

ישראל לא שולט מלאך ולא ממונה אחר, אלא הוא לבדו. לכן הכניס את העם שלא שולט בהם אחר, 
 לארץ שלא שולט בה אחר.

 עי' דברינו שם.  מו
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רֶב : כט)יח ( פָשׁוֹת הָעֹשׂת מִקֶּ ה וְנִכְרְתוּ הַנְּ ה מִכֹּל הַתּוֹעֵבֹת הָאֵלֶּ ר יַעֲשֶׂ ל אֲשֶׁ י כָּ כִּ

ם   .עַמָּ

אשר נופחה באפינו מפי עליון ונשמת שדי  מזוטעם הענין כי נשמת האדם נר ה'

והנה היא בענינה ולא תמות ואיננה   מחת חייםבראשית ב ז) ויפח באפיו נשמ(כמו שנאמר 

מורכבת שתפרד הרכבתה ותהיה לה סיבת הויה והפסד כמורכבים אבל קיומה ראוי והוא 

עומד לעד כקיום השכלים הנבדלים ולכך לא יצטרך הכתוב לומר כי בזכות המצות יהיה 

הוא הלשון קיומה אבל יאמר כי בעונש העבירות תתגאל ותטמא ותכרת מן הקיום הראוי ו

שתפסה בהן התורה כרת כענף הנכרת מן האילן שממנו יחיה שרשו והוא מה שאמרו 

) מקרב עמה ועמה מסכתא דשבתא פרשה א -מכילתא דרבי ישמעאל כי תשא (רבותינו 

שלום כי הכרת של הנפש החוטאת יורה על קיום שאר הנפשות שלא חטאו והן עמה שהן 

  :בשלום

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
עי' תיקו"ז (טז ע"א): ואיהו מנורה נור דליק מסטרא דשכינתא דאתמר בה נר ה' וצריך למהוי   מז

ימינא לקבלא משחא ובגין דא מנורה בדרום דא איהו מאנא לקבלא פתילה ומשחא ונהורא פתילה ל
שכינה משחא דילה צדיק שמן כתית נהורא דילה עמודא דאמצעיתא כגוונא דא נפשא דאיהי שתופא  
דגופא איהי פתילה רוח דא משחא נהורא דא נשמתא מאנא דא גופא איהו עבד ואיהו רכב לתלת 

  דאינון קיטורא דיחודא חדא דאינון נר ה' נשמת אדם סטרין אלין
תרגום: והוא מנורה, אש דולקת, מצד השכינה, שנאמר בה "נר יהו"ה." וצריך להיות לימין שיקבל  
שמן. ומשום זה, מנורה בדרום. זהו כלי לקבל פתילה ושמן ואור. פתילה שכינה, השמן שלה צדיק,  

מא זה, הנפש שהיא שתוף הגוף, היא פתילה. הרוח, זה  שמן כתית, האור שלה עמוד האמצעי. כדוג
השמן. האור, זו הנשמה. הכלי זה הגוף, הוא עבד, והוא רכב לשלשת הצדדים הללו, שהם קשר של  

 יחוד אחד, שהם "נר יהו"ה נשמת אדם". 
 .ריעי' לעיל פרשת בראשית הערה  מח
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  שיםופרשת קד

י קָדוֹשׁ אֲנִי ה: ב) יט( הְיוּ כִּ ים תִּ רָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם קְדשִׁ נֵי יִשְׂ ל עֲדַת בְּ ר אֶל כָּ בֵּ  'דַּ

  .אֱלֹהֵיכֶם

וכן מצינו  ,אוע"ד הקבלה קדושים תהיו קדושים נמשכים מן הקדש עי' ר' בחיי: 

  .בשמות כב ל) ואנשי קדש תהיון לי (במתן תורה 

ולכך הקדים אמו כדי להסמיך היראה  גהחכמה והיראה  - איש אמו ואביו תיראו

  .אל האב שהוא ראשית חכמה

ומזה לא אמר  דזכור ושמור שהם השבת הגדול ובת זוגו - ואת שבתותי תשמרו

  .שבתי

  .ופרוד הקצוץ הכל מיוחד בלי  -אני ה' אלהיכם 

וקראם אלילים  זשהם למטה מעשר ואל תפנו אל האלילים הם השכלים הנפרדים 

לפי שיש בהן אילות וכח וכפל המלה למעוט הכח לפי שאין כחם מעצמם אלא מזולתם והוא 

תהלים צו ה) כי כל אלהי העמים אלילים וה' שמים עשה (השם המיוחד ומזה אמר הכתוב 

שמתוך בריאת השמים יתפרסם שלמותו וכחו הבא לו מעצמו ולא מזולתו ואלהי מסכה  

לות שהן למטה מהשכלים והפסילים ההם מקבלי כח הכוכב או המזל כחות הכוכבים והמז

ישעיה מ יט) הפסל נסך חרש אני ה' אלהיכם השליט (ולכך קראן אלהי מסכה כלשון הכתוב  

קהלת ה ז) כי גבוה מעל גבוה שומר וגבוהים (על מדרגת כל הנמצאים כלן וכענין שכתוב 

לים לא טז) בידך עתותי בא לרמוז שהשם תה(ועוד יכלול אל תפנו ממה שאמר דוד    חעליהם 

שמות ג טו) זה שמי לעולם לעלם כתיב כולל בצרופו השעות שהן י"ב  ( ישדרשו בו  טהגדול 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 וחכמה עלאה קדש אקרי.  עי' זהר (ח"ג רצז ע"א): א
עי' זהר ח"ב קכא ע"א: ואנשי קדש תהיון לי וגו' רבי יהודה פתח (איוב כח יב) והחכמה מאין  ב

א דלהון) על כל תמצא ואיזה מקום בינה זכאין אינון ישראל דקב"ה בעי ליקרא לון יתיר (נ"א ביקר
שאר בני עלמא בקדמיתא אמר לון (שמות יט ו) ואתם תהיו לי ממלכת כהנים לא אעדי רחימותא 
סגיאה מנהון עד דקרא לון וגוי קדוש דאיהו יתיר לא אעדי רחימותא מנהון עד דקרא לון (דברים יד  

 דאיהו יתיר מכלא.   ב) כי עם קדוש אתה לא אעדי רחימותא מנהון עד דקרא לון ואנשי קדש תהיון לי
כתיב והחכמה מאין תמצא אורייתא מחכמה נפקת מאתר דאקרי קדש והחכמה נפקת מאתר דאקרי 
קדש הקדשים רבי יצחק אמר וכן יובלא אתקרי קדש דכתיב (ויקרא כה יב) יובל היא קדש תהיה  

 לכם וישראל כלילן מנייהו הדא הוא דכתיב ואנשי קדש תהיון לי.  
א קדש מה בין האי להאי אמר רבי יוסי דא לעילא לעילא ודא לאו הכי בקדמיתא קדוש והשת

דכתיב (ישעיה ד ג) והיה הנשאר בציון והנותר בירושלם קדוש יאמר לו בהאי אתר אקרי קדוש  
  ולעילא לעילא קדש.  

תרגום: ואנשי קדש תהיון לי וגו' רבי יהודה פתח והחכמה מאין תמצא ואי זה מקום בינה אשריהם  
הקדוש ברוך הוא רוצה לכבדם יותר (בכבוד שלהם) מכל שאר בני העולם בתחלה אמר ישראל ש

להם ואתם תהיו לי ממלכת כהנים לא זזה האהבה הרבה מהם עד שקרא להם וגוי קדוש שהוא יותר  
לא זזה האהבה מהם עד שקרא להם כי עם קדוש אתה לא זזה האהבה מהם עד שקרא להם ואנשי 

  מן הכל. קדש תהיון לי שהוא יותר
כתוב והחכמה מאין תמצא התורה יצאה מחכמה ממקום שנקרא קדש והחכמה יצאה ממקום 
שנקרא קדש הקדשים רבי יצחק אמר וכן יובל נקרא קדש שכתוב יובל היא קדש תהיה לכם וישראל 

  כלולים מהם זהו שכתוב ואנשי קדש תהיון לי. 
יוסי זה למעלה וזה למטה וזה לא כך שכתוב  בתחלה קדוש ועכשיו קדש מה בין זה לזה אמר רבי 

  והיה הנשאר בציון והנותר בירושלים קדוש יאמר לו במקום זה נקרא קדוש ולמעלה למעלה קדש. 
 ועיי"ש במ"מ.

 .כגעי' לעיל פרשת שמות הערה  ג
 .קכאעי' לעיל פרשת יתרו הערה   ד
 . מדעי' פרשת נח הערה  ה
 .קמטעי' לעיל פרשת בראשית הערה  ו
 .כבהערה  היינו למטה מי"ס דאצילת, עי' לעיל פרשת אחרי מות ז
 .דעי' לעיל פרשת ויצא הערה   ח
 .מז עי' לעיל פרשת נח הערה  ט
 קידושין עא ע"א. י
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שהרי בגלגול   ישעיה כז ד) אפשעה בה(ביום וי"ב בלילה וכולל גם הרגעים שהסימן בהם 

זהירנו שלא יפנה כולל כמנין הרגעים ולכך מסיים הכתוב אני ה' י  אות ראשון לארבעתם

  .לבו בכל שעותיו ורגעיו כי אם בשם הגדול הכולל את כלם והבן זה

  

כָה לֹא תַעֲשׂוּ לָכֶם אֲנִי  :ד)יט ( פְנוּ אֶל הָאֱלִילִם וֵאלֹהֵי מַסֵּ    .אֱלֹהֵיכֶם ה'אַל תִּ

שם לו) (להלן פסוק לד) במצות הגר (סיים כאן בג' פסוקים אני ה' אלהיכם וכן 

ובמצות מאזנים וקצת מצות אחרות והטעם בזה כי המצות כלן אלהיות והמצות המעשיות 

ע"ז יז ב) כל העוסק בתורה בלבד דומה כמי שאין לו (כלן עדות על האלהות ולכך ארז"ל 

ת אלוה כי מי שהיה עוסק בתורה תמיד ולא היה משתדל במצות המעשיות אין לו שלמו

כיון שאינו מעיד במעשיו על האלהות והדעות האמתיות אינן  יאכלל וקרוב הוא שיכפור

מתקיימות אלא בפעולות ומטעם זה תזכיר התורה תמיד בספור קצת המצות אני ה' 

  .אלהיכם

  

לָמִים לַ  :ה)יט ( חוּ זֶבַח שְׁ חֻהוּ  'הוְכִי תִזְבְּ זְבָּ   . לִרְצֹנְכֶם תִּ

שאסר הזביחה וכל עבודה לאלילים ולאלהי מסכה וריקן כל כי אחרי עי' רמב"ן: 

העבודות כולן לשם המיוחד אמר כי כאשר תזבחו לשם לא תזבחו לו אלא לרצונכם שתהיה 

עבודתכם לרצון לפניו וירצה בכם כעבד יתרצה אל אדניו בעשותו כל אשר יצונו כלשון 

תהלים מד ד) והטעם שלא תחשבו (  יגלעיל א ד) ואור פניך כי רציתם(  יבונרצה לו לכפר עליו

שיהיה בעבודה זרה שום תועלת ולא תעשו עבודת ה' הנכבד על מנת לקבל פרס אלא 

  :לעשות רצונו כי רצונו הפשוט הוא הראוי והמחייב

ויתכן לומר לפי הקבלה בתוספת הה"א והוא"ו שבמלת תזבחוהו ממה עי' ר' בחיי:  

ולפי   חד הם שתי מדות הרחמים והדיןשידוע כי שתי אותיות אחרונות של השם המיו

שהזכיר הכתוב הזה קרבן שלמים והשלמים באים להשלים המדות על כן הוצרך להוסיף 

שמות ב ו) ( בכאן שתי אותיות הללו לרמוז על שתי המדות כענין תוספת ה"א וא"ו של 

ב) ותרא מבעי לי ודרשו בו מלמד שראתה עמו ע"סוטה יב (שאמרו  ידותראהו את הילד 

 טושכינה אבל שם בתודה שהוא קרבן הודאה לשם המיוחד לא הזכיר אות ה"א ואמר תזבחו

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 . מדעי' פרשת נח הערה  יא
עי' זו"ח סה ע"ב: ודא אשה אמרה לגבי ריח ריח לגבי ניחוח ניחוח לה' וכדין אחריך נרוצה מאי   יב

נרוצה נהא ברעותא כד"א ונרצה לו לכפר עליו ודא איהי דכתיב ויריצוהו מן הבור מאי ויריצוהו  
ותא  דארצו ליה במלין טבין במלין דרעוא טבא דהוה עציב מההוא בור ועל דא נרוצה נהא ברעוא ברע

 שלים כדקא יאות.
תרגום: והאשה הזה אמרה לגבי ריח ריח לגבי ניחוח ניחוח לה' ואז אחריך נרוצה מה זה נרוצה  
נהיה ברצון כמו שנאמר (ויקרא א) ונרצה לו לכפר עליו וזוהי נאמר (בראשית מא) ויריצהו מן הבור  

וב מאותו הבור ועל זה  מה זה ויריצהו שהרצו אותו בדברים טובים במלים של רצון טוב שהיה עצ 
 נרוצה נהיה ברצון ברצון שלם כראוי. 

עי' זהר ח"ב נט ע"ב: נחית בחסדך עם זו גאלת כמה דכתיב (תהלים מד ד) כי ימינך וזרועך ואור   יג
פניך כי רציתם כי ימינך דא גדולה נהלת בעזך דא דכתיב וזרועך דא גבורה אל נוה קדשך דא דכתיב 

 יק וכלהו משתכחי בקרא.ואור פניך כי רציתם דא צד
תרגום: נחית בחסדך עם זו גאלת כמו שכתוב כי ימינך וזרועך ואור פניך כי רציתם כי ימינך זו  
גדולה נהלת בעזך זה שכתוב וזרועך זו גבורה אל נוה קדשך זה שכתוב ואור פניך כי רציתם זה צדיק  

 וכולם נמצאים בכתוב.
 עי' דברי רבינו שמות ב ב.  יד
ש ג ע"ד: וא"ר אבהו בא וראה כמה חשש הקב"ה על כבוד שמו יתברך תדע לך בזמן  עי' זהר חד טו

שביה"מ היה קיים כל המקריב קרבן וזובחו לשם זה הנקרא אלקים חייב מיתה שנאמר זובח לאלקים 
  יחרם בלתי לה' לבדו מלמד שצריך להזכיר שמו המיוחד בלבד. 

יקריב מכם קרבן לה' וכי תזבחו זבח תודה   וע"כ צוה בקרבנות כדי שלא יטעה אדם ואמר אדם כי
  לה' וכי תזבחו זבח שלמים לה' ונפש כי תקריב קרבן מנחה לה' הכל לה' ולא נאמר לאלקים. 

מ"ט א"ר אבהו שם זה הוא משותף שהמלאכים נקראו אלקים בני אדם נקראו אלקים הדיינים  
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  .וזה מבואר

  

ם אֱלֹהֶיךָ אֲנִי  :יב)יט ( לְתָּ אֶת שֵׁ קֶר וְחִלַּ ָ מִי לַשּׁ בְעוּ בִשְׁ ָ   .ה’וְלֹא תִשּׁ

על דרך האמת לא תשבעו בשמי הוא השם המיוחד וחללת את שם עי' רמב"ן: 

ושם נאמר תחילה את שם ה' אלהיך וכי  טזהאלהים שממנו נתרבו כל הכנוייןאלהיך הוא 

המיוחד וזה טעם וחללת מי אשר ישבע בשם המיוחד לשקר יהיה   יזלא ינקה ה' בשמו הגדול 

  :מחלל שם אלהיו

במדבר ו כז) ושמו (כמו    יחוע"ד הקבלה ולא תשבעו בשמי השם הגדול עי' ר' בחיי:  

ממנו כחו ועקרו זה   יטלשקר הרי זה מחלל את השם כי הוא מפרידאת שמי ואם נשבע בו 

שאמר וחללת את שם אלהיך וכן כתב הרמב"ן ז"ל וז"ל ע"ד האמת ולא תשבעו בשמי לשקר 

שמות (וחללת את שם אלהיך הוא האלהים שממנו יתרבו כל הכנוין ושם    השם המיוחדהוא  

ה ה' בשמו הגדול המיוחד וזה טעם כ ז) נאמר תחלה לא תשא את שם ה' אלהיך וכן לא ינק

וחללת את שם אלהיך כי כאשר ישבע בשם המיוחד לשקר יהיה מחלל שם אלהיו ע"כ  

ונמצאת למד שכל הנשבע בשמו מחלל שם אלהיו והנושא שם אלהיו לא ינקה ה' וזה 

  . להורות כי הכל דבק ומיוחד וכלול זה בזה

  

לְאָיִם וּבֶגֶד  :יט)יט ( דְךָ לֹא תִזְרַע כִּ לְאַיִם שָׂ יעַ כִּ ךָ לֹא תַרְבִּ הֶמְתְּ מֹרוּ בְּ שְׁ אֶת חֻקֹּתַי תִּ

עַטְנֵז לֹא יַעֲלֶה עָלֶיךָ  לְאַיִם שַׁ   .כִּ

וע"ד הקבלה בסוד מצות הכלאים מצוה זו ממצות הנקראות חקים ואין עי' ר' בחיי:  

ניים בלבד רק בכחות השכלים הנמשכים מן תכלית הכוונה בחקים האלה בענינים הגופ

איוב לח לג) הידעת חקות שמים וחקות (כענין שכתוב  כהשמים ולכך נקראו חקות שמים

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
  השם המיוחד לבדו. נקראו אלקים ואין אנו יודעים למי מהם זובח לכך צריך להזכיר 

תרגום: ואמר רבי אבהו בא וראה כמה חשש הקדוש ברוך הוא על כבוד שמו יתברך תדע לך בזמן  
שבית המקדש היה קיים כל המקריב קרבן וזובחו לשם זה הנקרא אלהים חייב מיתה שנאמר (שמות 

  כב יט) זבח לאלהים יחרם בלתי ל' לבדו מלמד שצריך להזכיר שמו המיחד בלבד.
ועל כן כדי שלא יטעה אדם צוה בקרבנות ואמר (ויקרא א) אדם כי יקריב מכם קרבן לה' (שם יט)  
וכי תזבחו זבח תודה לה' וכי תזבחו זבח שלמים לה' (שם ב) ונפש כי תקריב קרבן מנחה לה' הכל 

  לה' ולא נאמר לאלהים.
נקראו אלהים   מה הטעם אמר רבי אבהו שם זה הוא משתף שהמלאכים נקראו אלהים בני אדם

  הדינים נקראו אלהים ואין אנו יודעים למי מהם זובח לכך צריך להזכיר השם המיחד לבדו.
ועיי"ש ד ע"א: וע"כ חשש המקום על כבוד שמו תדע לך כל המקריב קרבנו וזבחו לשם זה הנקרא 

  אלקים חייב מיתה שנאמר זובח לאלקים יחרם בלתי לה' לבדו בשביל. 
אנו יודעים אם הוא זובח למלאכים או לבני אדם או להקב"ה ועל כן אמרה שהוא שם משותף ואין  

התורה זובח לאלקים יחרם בלתי לה' לבדו כלומר שצריך שיזכיר שם יהו"ה לבדו ולפיכך נאמר 
  בקרבנות וכי תזבחו זבח תודה לה' וכן בשלמים וכן בעולה ולא נאמר לאלקים אלא לה' ממש.

בוד שמו תדע לך כל המקריב קרבנו וזבחו לשם זה הנקרא אלהים תרגום: ועל כן חשש המקום על כ
  חייב מיתה שנאמר (שמות כב) זבח לאלהים יחרם בלתי לה' לבדו בשביל.

שהוא שם משותף ואין אנו יודעים אם הוא זובח למלאכים או לבני אדם או לקדוש ברוך הוא ועל  
יך שיזכיר שם יהו"ה לבדו ולפיכך  כן אמרה התורה זבח לאלהים יחרם בלתי לה' לבדו כלומר שצר

נאמר בקרבנות (ויקרא כב) וכי תזבחו זבח תודה לה' וכן בשלמים וכן בעולה ולא נאמר לאלהים 
 אלא לה' ממש.

עי' תז"ח טו ע"ג: כנוי ליהו"ה אלהים ודאי הכי סליקת בחשבן כנו"י. ועי' ספר הפליאה (&): שם   טז
 דנ"י.אלהים הוא כנוי בגימ' וסוף כינויים הוא א

 .מז עי' לעיל פרשת נח הערה  יז
 עי' לעיל יט ב.  יח
 .סבעי' לעיל פרשת לך לך הערה  יט
עי' זהר (ח”ב דף טו ע”ב): אמר רבי יהודה מאי דכתיב (קהלת ז יד) גם את זה לעמת זה עשה   כ

האלהי"ם כגוונא דרקיעא עבד קודשא בריך הוא בארעא וכלהו רמיזא למה דלעילא דכד הוה חמי  
עביד עופא דפרח מניה הוה בכי ואמר אי הוו בני נשא ידעי למאי  רבי אבא חד אילנא דאביה את

רמיזאן הוו מבזען מלבושיהון עד טבוריהון למאי דאתנשי חכמה מנהון כל שכן בשאר מה דעבד  
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תהלים קמז יט) חקיו ומשפטיו לישראל וכתיב (האלו לא נתנו רק לישראל הוא שכתוב 

ממונה על תהלים פא ד) כי חק לישראל הוא וכל הכחות העליונים השכליים כל אחד ואחד  (

פקודתו ועל ממשלתו והפעולות בעולם השפל הזה משתלשלות בסבתם ובזה העולם 

   .מתקיים ועומד על השלמות

תנחומא ישן בראשית יג) אפילו העליונים צריכים שלום (וכבר ידעת מאמרם ז"ל 

איוב כה ב) עושה שלום במרומיו והשלום שלהם הוא קיומם ושיפעלו פעולתם (שנאמר 

א"כ המעמיד תולדות למטה מין במינו גורם השלום למעלה כי הכחות הממונים ו  כאבמנויים

הם משלימין מנויים הראוי כמו שצריך העולם השפל והמעמיד תולדות למטה מין בשאינו 

מינו הרי זה גורם הפך השלום כי הוא מערבב הכחות העליונים ומבטל אותן ועוקר אותן 

   .ממנויים

תהלים (וא לשון מניעה כלומר בטול הכחות מלשון  וזהו סוד הלשון של כלאים שה

תן שם הוא מתבטל יירמיה לז יח) בית הכלא כי הנ(מ יב) לא תכלא רחמיך ממני וכן 

   .ממלאכתו

וזהו לשון חקים מלשון חקיקה וציור כי הם ציורי ענינים שכליים של מעלה  

יונקים זה מזה הרי זה  והמרביע בהמה מין בשאינו מינו או הזורע צמח מין בשאינו מינו והם

בר"ר י ז) (מערבב הכחות העליונים הנותנים כח ההולדה או כח הצמחיה וכמו שדרשו רז"ל  

איוב (אין לך כל עשב ועשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה מכה אותו ואומר לו גדל שנאמר  

   .לח לג) הידעת חקות שמים וגו'

מצד הרוח הטובה וזה מצד  ומפני שהשנים הנולדים בעולם ראשונה היו כלאים זה  

הרוח הרעה ואנחנו נצטוינו להמשך אחר הרוח הקודש ולהתרחק מן הרע שהוא מצד רוח 

הטומאה על כן נאסר לנו הכלאים כי הוא חבור שני קצוות שהם ב' הפכים אין ראוי לחבר 

אותן כי אין חבורן עולה יפה אבל ראוי להרחיקם ולהפרידם זה מזה והמפריש ביניהם גורם 

לום בעולם והמחבר אותן יחד מסלק השלום מן העולם כי הוא מערבב הכחות העליונים ש

  . ומשים קטרוג בין פמליא של מעלה

והכלאים נאסרו לנו בשלשה דברים בבהמות ובזרעים ובבגדים מה שנאסר לנו 

בבהמות לפי שמנהג אדם ובהמה טבע התולדה בהם שוה ומה שנאסר לנו בזרע השדה לפי 

לשדה בהיותה מוכנת לקבל תולדה כשדה ומה שנאסר לנו בבגדים והוא  שהאשה הוקשה

הצמר והפשתים לפי שהנולדים ראשונה קרבנם היה צמר ופשתים זה הביא הצמר וזה הביא 

הפשתים ולכך נאסר לנו חבור הצמר והפשתים יחדו לפי שחבור שניהם בכרם אחד לא 

ך השלום וסופו הוכיח על תחלתו  עלה יפה כי היה בזה ערבוב כחות הגורם למה שהוא הפ

   .כי רצח זה את זה בסוף ונאבדו שניהם מן העולם

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 קודשא בריך הוא בארעא.

כדאמר רבי יוסי אלנין אינון דאתחזי מנהון חכמתא כגון חרובא דקל פסתוקא וכדומה לון כלהו  
(נ"א רתיכא) אתרכבו כל אינון דעבדין פירין בר מתפוחין רזא חדא אינון בר שבילין  בחד רכיבא 

 דאתפרשן.
תרגום: אמר רבי יהודה מה זה שכתוב גם את זה לעומת זה עשה האלהים כדוגמא שברקיע עשה  
הקדוש ברוך הוא בארץ והכל רומז למה שלמעלה שכשהיה רואה רבי אבא עץ אחד שפריו נעשה  

נו היה בוכה ואומר אם היו בני אדם יודעים למה רומזים היו קורעים מלבושיהם עד  עוף שפורח ממ
 טבורם למה שנשכחה מהם החכמה כל שכן בשאר מה שעשה הקדוש ברוך הוא בארץ. 

כמו שאמר רבי יוסי אותם אילנות שנראתה מהם חכמה כמו חרוב דקל פסתוק וכדומה להם כולם 
ם שעושים פירות פרט לתפוחים סוד אחד הם פרט לשבילים בהרכבה (במרכבה) אחת הרכבו כל אות

 שנפרדים.
עי' זהר (ח”ב דף קמז ע”ב): וארגמן דא זהב וכסף דאתהדרן לאכללא כחדא מיכא"ל וגבריא"ל  כא

אתכלילו דא עם דא משלבן דא בדא ועל דא כתיב (איוב כה ב) עושה שלום במרומיו ובגין דאינון  
 משלבן דא בדא אתעבידו גופא חד.

תרגום: וארגמן זה זהב וכסף שחוזרים להכלל כאחד מיכאל וגבריל נכללו זה עם זה משלבים זה  
 בזה ועל זה כתוב (איוב כה) עשה שלום במרומיו ומשום שהם משלבים זה בזה נעשים גוף אחד.
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כלאים ט ח) שעטנז שוע טוו ונוז כי זה לבדו וזה לבדו מותר ולכך (וזהו שאמרו רז"ל  

נקרא הפשתים בלשון הקודש בד כלומר יחידי שאסור לחברו עם הצמר וכן הצמר עם 

והלובש בגד זה למטה מערבב הכחות העליונים והנה הפשתים כי החבור הוא האסור 

ישראל הוזהרו מהחבור הזה שהם הפכים כדי להתרחק מרוח הטומאה ולהתקדש ברוח 

הקודש ואמר לא יעלה עליך כלומר רוח הטומאה באר כי בלבשו בגד כלאים שעטנז יעלה  

   .עליו רוח הטומאה כי הוא חבור שני ההפכים אשר אין חבורן עולה יפה

ה שהותר הכלאים בציצית גם בבגדי הכהנים ובלבד בשעת עבודה לפי שכל ומ

וזהו סוד הכתוב  כבהכחות המשתנים זה מזה כולן כלולין במצות ציצית בין הלבן והתכלת 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
עי’ זהר (ח”ג דף פו ע"ב): כתיב דרשה צמר ופשתים דרשה מהו דרשה דבעיא ודריש על צמר  כב

ופשתים מאן דמחבר לון כחדא ואי תימא בציצית אמאי שרי הא אוקמוה אבל התם הוא ההוא  
לבושא בתקונוי באשלמות עובדא כדקא חזי (נ"א ודא) תו דרשה צמר ופשתים למעבד נוקמא במאן 

  אבל אימתי שרייא בשעתא דאיהו באשלמותא דכתיב ותעש בחפץ כפיה.  דמחבר לון כחדא 
וציצית הא אוקימנא דהתם בההוא כללא דשלימותא אשתכח ולא עביד מידי אבל בשעתא דלא 
אשתכח בשלימותא מאן דאתי לחברא לון כחדא אתער עליה רוחא דלא אצטריך מלה דא מאן אוכח 

י מסטרא אחרא ובגין כך לא לבעי לן לחברא לון כחדא קין והבל אוכחן דדא אתי מסטרא חד ודא את
(ס"א ל"ג מלה דא מאן אוכח קין והבל אוכחן) וקרבנא דקין אתרחק מקמי קרבנא דהבל וע"ד ובגד 
כלאים שעטנז לא יעלה עליך לא יעלה עליך סתם לא יעלה עליך רוחא אחרא לשלטאה בך ואצטריך  

ההוא עובדא שריא עליה רוח קדישא רוח עלאה  ליה לב"נ לאחזאה עובדא דכשרא כמה דיאות וב
  לאתקדשא ביה אתא לאתקדשא מקדשין ליה דכתיב והתקדשתם והייתם קדושים כי קדוש אני יי'.

כתיב ומעץ הדעת טוב ורע ומה על דא גרים אדם מיתה בעלמא מאן דאחזי עובדא אחרא דלא 
ומסטרא דא אקרי חמור וע"ד  אצטריך על אחת כמה וכמה שור וחמור אוכחן מסטרא דא אקרי שור  

כתיב לא תחרוש בשור ובחמור יחדו לא תעביד ערבובייא כחדא בגין דאתער לאתחברא סטרא 
אחרא כחדא לאבאשא עלמא ומאן דפריש לון אסגי שלמא בעלמא אוף הכא מאן דפריש לון בההוא  

  כל עלמא.גוונא כמה דאמרו דלא אשתכח שוע טווי ונוז כחדא האי ב"נ אסגי שלמא עליה ועל 
קרבנא דקין הוה פשתים וקרבנא דהבל הוה צמר לאו דא כדא ולאו דא כדא רזא דמלה קין כלאים 
הוה ערבוביא דלא אצטריך סטרא אחרא דלא זינא דחוה ואדם וקורבניה מההוא סטרא קא אתיא 
הבל מזינא חדא דאדם וחוה ובמעהא דחוה אתחברו אלין תרין סטרין ובגין דאתחברו כחדא לא 

א מנייהו תועלתא לעלמא ואתאבידו ועד יומא דין סטרא דלהון קיימא ומאן דאחזי גרמיה אתי
בעובדא דחבורא דא אתער עליה אינון סטרין כחדא ויכיל לאתזקא ושארי עלוי רוחא אחרא דלא 
אצטריך וישראל בעאן לאתערא עלייהו רוחא קדישא למהוי קדישין לאשתכחא בשלמא בעלמא דין  

  ובעלמא דאתי.
יב ולבש הכהן מדו בד ומכנסי בד יהיו על בשרו ובאבנט בד יחגור אמאי אקרי בד יחידאי בגין  כת

  דלא בעי לחברא להאי פשתים באחרא ועל דא לא כתיב מדו פשתים אלא בד יחידאה. 
וכהנא אמאי איהו בעי לאתחזאה בהאי אלא אלין מאני בד בעי לאתחזאה בהו על מזבח העולה  

א קיטמא) דדשנא דעולה דהא עולה מסטרא דעכו"ם והרהורא בישא קא  כד הוה מפני קטרא (ס"
אתיא ובג"כ בעי לאתחזאה בהו בלחודייהו ולא בערבובייא כמה דאמרן בגין דיתכפר ליה לב"נ כל  

  אינון חובין דאתיין מההוא סטרא. 
ה  וכד עייל למקדשא אתר דשלימו אשתכח וכל אינון פולחני דשלימותא אע"ג דאתחברו לית לן ב

כמה דאמרן בציצית בגין דתמן אשתכחו ואתחברו כל אינון זיינין דלעילא וכל אינון מאני מקדשא 
משתכחין ביה כמה זיינין משניין דא מן דא וכלהו אתכלילו תמן כגוונא דלעילא זכאין אינון ישראל 

יב דקב"ה יהיב להו אורייתא דקשוט אורייתא דמהימנותא וריחם להו מכל שאר עמין עכו"ם דכת
  אהבתי אתכם אמר יי'.

תרגום: כתוב דרשה צמר ופשתים, דרשה מהו דרשה, שמבקשת ודורשת על צמר ופשתים מי  
שמחבר אותם כאחד. ואם תאמר, למה בציצית מותר, הרי פרשוה, אבל שם הוא אותו לבוש בתקונו  
בהשלמת המעשה כראוי. (וזה) עוד דרשה, צמר ופשתים לעשות נקמה במי שמחבר אותם יחד, אבל 

  הוא בשלמות, שכתוב ותעש בחפץ כפיה.  מתי שורה, בשעה ש
וציצית הרי בארנו, ששם באותו הכלל של השלמות נמצא, ולא עושה דבר. אבל בשעה שלא נמצא 
בשלמות, מי שבא לחברם יחד, מעורר עליו רוח שאינה צריכה. מי מוכיח דבר זה, קין והבל מוכיחים, 

ברם יחד (מי מוכיח דבר זה קין והבל שזה בא מצד אחד וזה בא מצד אחר, ולכן איננו צריכים לח
מוכיחים). וקרבנו של קין התרחק מלפני קרבנו של הבל, ועל כן ובגד כלאים שעטנז לא יעלה עליך,  
לא יעלה עליך סתם, לא יעלה עליך רוח אחרת לשלוט בך. וצריך לו לאדם להראות מעשה כשר כמו  

להתקדש בו. הבא להתקדש מקדשים  שראוי, ובאותו מעשה שורה עליו רוח קדושה רוח עליונה 
  אותו, שכתוב והתקדשתם והייתם קדושים כי קדוש אני ה'.

כתוב ומעץ הדעת טוב ורע, ומה על זה גרם אדם מיתה בעולם, מי שמראה מעשה אחר שלא צריך 
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משלי לא י) אשת חיל והיא מדת התכלת דרשה צמר ופשתים ותעש בחפץ כפיה (שאמר 

ברת צמר ופשתים יחדו כדי להענישו  יאמר כי המדה ההיא דורשת וחוקרת אחר העובר ומח

ומצד אחר ותעש בחפץ כפיה בציצית והם כולן כלולין במצות ציצית אין צ"ל בביהמ"ק 

בשעת עבודה שכל הכחות כלולין שם כי כל עניני בהמ"ק של מטה כלן דוגמת עניני בהמ"ק 

  . של מעלה

  

ל עֵץ מַ  :)כה-כגיט ( ם כָּ רְיוֹ וְכִי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ וּנְטַעְתֶּ ם עָרְלָתוֹ אֶת פִּ אֲכָל וַעֲרַלְתֶּ

נִים יִהְיֶה לָכֶם עֲרֵלִים לֹא יֵאָכֵל לשׁ שָׁ רְיוֹ קֹדֶשׁ הִלּוּלִים לַה: שָׁ ל פִּ נָה הָרְבִיעִת יִהְיֶה כָּ ָ : 'וּבַשּׁ

בוּאָתוֹ אֲנִי ה רְיוֹ לְהוֹסִיף לָכֶם תְּ ת תֹּאכְלוּ אֶת פִּ נָה הַחֲמִישִׁ ָ   ם:אֱלֹהֵיכֶ  'וּבַשּׁ

וע"ד הקבלה מצות ערלה שהרחיקה תורה הנטיעה שלש שנים כנגד עי' ר' בחיי: 

והשנה   כגהשלש העליונות הראשונות שאין לנו בהם השגה וכנגדם גם כן תהו ובהו וחשך 

הרביעית כנגדה גם כן ורוח אלהים מרחפת על פני המים כי אינו הסתר גמר ולא השגה  

כי מותר הוא בפדיון ואסור הוא בלא פדיון  כדגמורה כן השנה הרביעית אינו התר גמור

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
על אחת כמה וכמה. שור וחמור מוכיחים, מצד זה נקרא שור, ומצד זה נקרא חמור, ועל כן כתוב  

ור ובחמור יחדיו. אל תעשה ערבוביה יחד, משום שמתעורר להתחבר הצד האחר לא תחרוש בש
כאחד להרע לעולם, ומי שמפרידם מרבה שלום בעולם. כמו כן כאן, מי שמפריד אותם באותו אופן  

  כמו שאמרו שלא נמצא שוע טווי ונוז כאחד, זה אדם שמרבה שלום עליו ועל כל העולם.
ו של הבל היו צמר, לא זה כזה ולא זה כזה. סוד הדבר קין היה  קרבנו של קין היה פשתים, וקרבנ

כלאים ערבוביה שאינה נצרכת, הצד האחר שאינו מינם של חוה ואדם, וקרבנו מאותו הצד הוא בא.  
הבל מצד אחד של אדם וחוה, ובמעיה של חוה התחברו שני הצדדים הללו, ומשום שהתחברו כאחד, 

ועד היום הזה הצד שלהם קיים, ומי שמראה את עצמו במעשה  לא באה מהם תועלת לעולם ונאבדו.  
של החבור הזה מעורר עליו את אותם הצדדים כאחד, ויכול להנזק, ושורה עליו רוח אחרת שאינה 
צריכה. וישראל צריכים לעורר עליהם רוח קדושה להיות קדושים, להמצא בשלום בעולם הזה  

  ובעולם הבא. 
בד יהיו על בשרו, ובאבנט בד יחגור. למה נקרא בד יחידי, משום כתוב ולבש הכהן מדו בד ומכנסי  

  שלא צריך לחבר את הפשתים הזה עם אחר, ועל כן לא כתוב מדו פשתים, אלא בד יחידי.  
ולמה הכהן צריך להראות בזה, אלא לבושי הבד הללו צריך להראות בהם על מזבח העולה, כשהיה  

העולה באה מהצד של עכו"ם והרהור רע, ולכן צריך  מפנה את עשן (האפר) של דשן העולה, שהרי 
להראות בהם בלבדם ולא בערבוביה כפי שאמרנו, כדי שיתכפרו לאדם כל אותם חטאים שבאים 

  מאותו הצד.  
וכשנכנס למקדש, המקום ששם נמצאת השלמות, וכל אותן עבודות השלמות, אף על גב שהתחברו  

ם ששם נמצאו והתחברו כל אותם המינים שלמעלה, אין לנו בזה ענין. כמו שאמרנו בציצית, משו
וכל אותם כלי המקדש, נמצאים בו כמה מינים שונים זה מזה, וכולם נכללו שם כדוגמא שלמעלה. 
אשריהם ישראל שהקדוש ברוך הוא נתן להם תורת אמת תורה של אמונה ואהב אותם מכל שאר 

 העמים עובדי כו"מ, שכתוב אהבתי אתכם אמר ה'.
 .כויל פרשת בראשית הערה עי' לע כג
עי' זהר ח"ב פא ע"ב: תאנא אמר רבי יוסי חשמל מה דהוה לבא לאשא דכתיב מתוך האש כעין   כד

באשא כעין החשמל דאיהו בתר ארבע דרגין החשמל ולא החשמל מתוך האש מגו אשא דאיהי לגו 
דכתיב רוח סערה ענן גדול ואש מתלקחת ונגה לו סביב ומתוכה כעין החשמל מתוך האש ההוא  

  דכתיב ביה ואש מתלקחת.
תרגום: שנינו, אמר רבי יוסי, חשמל מה שהיה לב לאש, שכתוב מתוך האש, כעין החשמל, ולא 

ש. כעין החשמל, שהיא אחר ארבע דרגות, שכתוב רוח החשמל. מתוך האש, מתוך אש שהיא לתוך א
סערה ענן גדול ואש מתלקחת ונגה לו סביב, ומתוכה כעין החשמל, מתוך האש, אותו שכתוב בו,  

  ואש מתלקחת.
ועי' שם קלא ע"א: כמה דאת אמר (דברים לג ב) וזרח משעיר למו ולא כתיב וזרח לשעיר בגין דרזא 

  דרגין אלין פנימאין מאלין קליפה גו קליפה ומוחא גו מוחא.  דמהימנותא הכי איהו דרגין מגו
והא אוקימנא דכתיב (יחזקאל א ד) והנה רוח סערה באה מן הצפון הא דרגא חד ענן גדול הא דרגא 
אחרא ואש מתלקחת הא דרגא תליתאה ונוגה לו סביב הא דרגא רביעאה ולבתר ומתוכה כעין  

  א דרגין גו מדרגין (דרגין). החשמל ולבתר ומתוכה דמות ארבע חיות ה
תרגום: כמו שנאמר, וזרח משעיר למו, ולא כתוב, וזרח לשעיר, משום שסוד האמונה כך הוא, 

  דרגות מתוך דרגות, אלה פנימיים מאלה, קליפה בתוך קליפה, ומח בתוך מח. 
חרת. והרי בארנו, שכתוב והנה רוח סערה באה מן הצפון, הרי דרגה אחת. ענן גדול, הרי דרגה א
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יהי אור שהיא צורה גמורה כי כן השנה החמישית היתר גמור   כהוהשנה החמישית כנגד ה"א

ולכך   כואתה בתוספת ה"א כי כן האור נזכר חמשה פעמים בפרשהוזהו להוסיף לכם תבו

הזכיר כאן שלשה פעמים ערלה שנאמר וערלתם ערלתו יהיה לכם ערלים לרמוז כי כל שנה 

  .ושנה יש לה ענין בפני עצמו שהוא דוגמתו ושלשתם הסתר גמור וזה מבואר

  

אַת זְקָנֶךָ  :כז)יט ( חִית אֵת פְּ כֶם וְלֹא תַשְׁ אַת רֹאשְׁ פוּ פְּ   . לֹא תַקִּ

וע"ד הקבלה טעם איסור ההשחתה לפי שאותיות ההוי"ה של השם עי' ר' בחיי: 

רשומו בתבנית הגוף היו"ד והה"א והוא"ו במילה ובפה ובלשון וזהו איסור השחתת   כזהנעלם

כי כן חכמי הטבע כתבו    ,והתבונן נפלאות אל זקן העליון וזקן התחתון כי האיסור שוה בהם  

בספריהם כי מקומות ששוים הם בצמיחת שערות יש שכונה ויחס ביניהם וגידין יוצאין 

ממקום זה למקום זה וכשיצמח שער במקום זה יצמח בזה ומטעם זה אין לנשים ולסריסים 

ום זה ומפני זקן מפני שהשכונה הזאת תחסר מהם ואין בהם גידין יוצאין ממקום זה למק

שמצינו בשני מקומות האלה השויה ואחדות והנה הם רמז וציור לאחדות אמרו רז"ל לעולם 

  .והמצוה אזהרה למוחק אותיות השם וזה מבואר כחיקדש אדם את עצמו בשעת תשמיש

  

ירָאוּ אֲנִי יְדֹוָד :ל)יט ( י תִּ שִׁ מֹרוּ וּמִקְדָּ שְׁ תֹתַי תִּ בְּ   .אֶת שַׁ

וצוה בו  כטהאמת יצוה בשבת הגדול ובשבת שהוא מקדשו ועל דרך עי' רמב"ן: 

  :שמירה ומורא והנה אין מלאכת בית המקדש דוחה השבת והמקדש ואם תשכיל תבין

וע"ד הקבלה את שבתותי תשמרו כבר בארתי בסדר נשא גם בתחלת ר' בחיי:    ’עי

האחד הוא  הסדר הזה אבל בכאן הוסיף באור כשאמר ומקדשי תיראו ובאר בזה כי השבת  

השבת הגדול והוא זכור והאחד הוא המקדש שהיא כנסת ישראל בת זוגו של שבת והוא 

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
ואש מתלקחת, הרי דרגה שלישית. ונגה לו סביב, דרגה רביעית. ואחר כך, ומתוכה כעין החשמל. 

 ואחר כך ומתוכה דמות ארבע חיות, הרי דרגות בתוך מדרגות (דרגות).
 כן הוא בשערי אורה (שער ח) כה
 .קלגעי' לעיל פרשת בראשית הערה  כו
עי' דברים כח טו שזה שם יה"ו, ועי' שמות ג יג שזה עיקר שם הוי"ה שהה' אחרונה כפולה, ועי'   כז

 . סופרשת בראשית הערה 
עי' תז"ח (מח ע"ד): מחשבה טובה הקדוש ברוך הוא מצרפה למעשה אוליפנא מהכא דקדם  כח

דאתיא לעולם צלי בגינה ושוי מחשבתה בה בשעתא דזווגא ובגין דא כתיב בטרם אצרך וכו' ובטרם 
קדם יצירתה בבטן בשעתא דזווגא  חד על דצלי בגינה קדם דאתא לעלמא בגין דשוי מחשבתה בה

ובגין דא בטרם אצרך בבטן ידעתיך ובטרם תצא מרחם ובגין דאקדימת לה בצלותא ובמחשבתה 
  קדם יצרתיה וקדם דנפק מרחם אמה איהו מנבא עתידות קדם דייתון לעלמא.

תרגום: מחשבה טובה הקדוש ברוך הוא מצרפה למעשה למדנו מכאן שקדם שבא לעולם הוא  
שבילו ושם בו מחשבתו בשעת הזווג ומשום כך כתוב בטרם אצרך בבטן ידעתיך וכו' ובטרם מתפלל ב

וגוו' אחד על שהתפלל בשבילו קדם שבא לעולם משום ששם בו מחשבתו קדם יצירתו בבטן בשעת  
הזווג ומשום זה בטרם אצרך בבטן ידעתיך ובטרם תצא מרחם וגוו' ומשום שהקדימה אותו בתפלה 

 צירתו וקדם שיצא מרחם אמו הוא מנבא עתידות קדם שיבאו לעולם.ובמחשבתו קדם י
פתח ואמר (ויקרא יט ל) את שבתותי את לאסגאה תחום שבת דאיהו   עי' זהר (ח”א דף ה ע”ב):  כט

(אלפין אמין בכל סטרין ובג"כ אסגי את שבתותי דא שבת עלאה ודא שבת) [תרין אלפין אמין לכל 
תתאה דאינון תרין כלילן כחדא וסתימין כחדא אשתאר שבת אחרא סטרא דא שבת עלאה ושבת] 

דלא אדכר והוה בכסופא אמרה קמיה מארי דעלמא מיומא דעבדת לי שבת אתקרינא ויומא לאו 
איהו בלא ליליא אמר לה ברתי שבת אנת ושבת קרינא לך אבל הא אנא מעטר לך בעטרא עלאה 

מעלי שבתא דאיהי יראה ושריא בה יראה ומאן  יתיר אעבר כרוזא ואמר מקדשי תיראו ודא שבת ד
  איהו דקב"ה אכליל ואמר אני יהו"ה. 

תרגום: פתח ואמר, "את שבתותי", "את" לרבות תחום שבת שהוא אלפיים אמות לכל צד, ולכן 
ריבה "את", "שבתותי", (זו) שבת העליונה ושבת התחתונה, שהן שתים כלולות יחד וסתומות יחד. 

נזכרה והיתה בבושה. אמרה לפניו, רבונו של עולם, מיום שעשית אותי   נשארה שבת אחרת שלא
ת שבת, ושבת קראתי לך, אבל הריני מעטר  נקראתי שבת, והיום אינו בלי לילה. אמר לה, בִיתִי, 
אותך בעטרה יותר עליונה. העביר כרוז ואמר "מקדשי תיראו". וזו שבת של ערב שבת שהיא יראה,  

 וא שהקדוש ברוך הוא כללו ואמר אני ה'.ושורה בה יראה. ומי ה
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  .לשמור ולכך אין ראוי שתהיה מלאכת בית המקדש דוחה את השבת והמקדש וזה מבואר

  

יִשְׂ   ג):-(כ ב ר בְּ ר הַגָּ רָאֵל וּמִן הַגֵּ נֵי יִשְׂ רָאֵל תֹּאמַר אִישׁ אִישׁ מִבְּ נֵי יִשְׂ ר וְאֶל בְּ רָאֵל אֲשֶׁ

אִישׁ הַהוּא וְהִכְרַתִּ  נַי בָּ ן אֶת פָּ מֻהוּ בָאָבֶן: וַאֲנִי אֶתֵּ ן מִזַּרְעוֹ לַמֹּלֶךְ מוֹת יוּמָת עַם הָאָרֶץ יִרְגְּ י יִתֵּ

ם קָדְשִׁ  ל אֶת שֵׁ י וּלְחַלֵּ שִׁ א אֶת מִקְדָּ י מִזַּרְעוֹ נָתַן לַמֹּלֶךְ לְמַעַן טַמֵּ רֶב עַמּוֹ כִּ   .יאֹתוֹ מִקֶּ

לעיל (לשון רש"י את כנסת ישראל שהיא מקודשת לי וכבר רמזתי זה עי' רמב"ן: 

באיש אחד אשר יחטא  לבשהיא מקודשת לשמו הגדול  לאיח כא) איך תטמא כנסת ישראל

ב) כל הנהנה מן העולם הזה בלא ברכה כאילו ע"ברכות לה  (וכבר רמזו זה במדרשם שאמרו  

י כח כד) גוזל אביו ואמו וגו' אין אביו אלא הקדוש משל(גזל להקב"ה וכנסת ישראל שנאמר  

חבר הוא לירבעם בן נבט  לגברוך הוא ואין אמו אלא כנסת ישראל חבר הוא לאיש משחית

שהחטיא את ישראל לאביהם שבשמים כי החפץ ביצירה שיברכו עליה לשמו הגדול משם 

אל וכל שכן יהיה קיום העולם ואם לאו יתעלה בשמו הגדול ומסתלקת השכינה מישר

  :כשיקריב הפרי למולך שהוא מתעב את גאון יעקב ומשכנו

פסוק ב) כי לא אמר מות יומת באבן ירגמו אותו (וזה טעם עם הארץ ירגמוהו באבן  

כאשר אמר בכולן אלא הזכיר עם הארץ לומר שכל אנשי הארץ כל ישראל חייבין להקדים 

ולסקלו כי לכולם יזיק כי גורם לשכינה שתסתלק מישראל לכך תרגם אונקלוס עמא בית 

נין כי לי הארץ ישראל כי הארץ ירמוז לכל ארץ ישראל לא לארץ אשר העובד יושב בה וכע

  :להלן כה כג)(

ועוד תוכל להבין סודו ממה שהזכיר הכתוב בכרת המולך ואני אתן את פני באיש 

פסוק ה) כי שמי הגדול והנורא יכרית אותו ולא הזכיר בכרת (ההוא וכן ושמתי אני את פני 

  :לדאוב וידעוני מלת אני ולא בשום כרת אחר וכבר הודעתי טעם זה לכל מבין

ואני אתן את פני באיש ההוא כתב הרמב"ן ז"ל ולא תמצא בכל התורה חיי:  עי' ר' ב

כולה בשום כרת שיזכיר מלת אני רק בכרת המולך שאמר ואני אתן את פני ושמתי אני את 

פני והכונה בזה כי שמו הגדול יכרית אותו כי הוא מחלל את שם קדשו ומטמא כנסת ישראל  

ב) כל הנהנה מן העוה"ז בלא ע"ברכות לה (ש המקודשת לשמו וכבר אמרו זה רז"ל במדר

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 עי' דברי רבינו שמות לא יג. ל

 עי' זהר (ח”א א ע"א) שכנסת ישראל היא מדת המלכות. לא
 .מז עי' לעיל פרשת נח הערה  לב
עי' זהר (ח”ב דף רנ ע"א): ותא חזי כתיב (משלי כח כד) גוזל אביו ואמו ואומר אין פשע חבר הוא   לג

לאיש משחית והא אוקמוה בגין דמנע ברכאן דקודשא בריך הוא דאיהו אביו כמה דכתיב (דברים לב 
 ך וכתיב (משלי כג כה) ישמח אביך ואוקמוה.ז) שאל אביך ויגד

חבר הוא לאיש משחית מאן איש משחית דא איהו ההוא איש דפגים לסיהרא ואקרי (שם כז כח) 
איש תהפוכות (תהלים קמ יב) איש לשון (בראשית כה כז) איש יודע ציד איש שדה והאי איהו איש  

כאן מעלמא חבר הוא להאי איש משחית דהאי איהו מנע ברכאן מעלמא אוף הכי מאן דמנע בר
משחית כדקאמרן ודא הוא רזא בגין דאצטריך ליה לבר נש לברכא לקודשא בריך הוא ולצלאה  
צלותיה כדקא יאות בגין דיתברך שמיה קדישא ויתחבר באלין חברים קדישין ולא יפגום צלותיה  

עלמא וגרים מותא בגין דימנע ברכאן מעלמא ומתחבר בההוא חבר איש משחית דאיהו מנע ברכאן מ
  לכלהו.

תרגום: ובא וראה כתוב (משלי כח) גוזל אביו ואמו ואמר אין פשע חבר הוא לאיש משחית והרי  
פרשוה משום שמונע ברכותיו של הקדוש ברוך הוא שהוא אביו ככתוב שאל אביך ויגדך וכתוב  

 (משלי כג) ישמח אביך ופרשוה.  
איש שפוגם את הלבנה ונקרא (שם טז) איש   חבר הוא לאיש משחית מי האיש משחית זהו אותו

תהפוכות איש לשון איש יודע ציד איש שדה וזהו איש משחית שזהו שמונע ברכות מן העולם אף 
כך מי שמונע ברכות מהעולם חבר הוא לאיש משחית הזה שאמרנו וזהו סוד משום שצריך לאדם 

הקדוש ויתחבר עם החברים  לברך את הקדוש ברוך הוא ולהתפלל תפלה כראוי כדי שיתברך שמו
הקדושים הללו ולא יפגם את תפלתו משום שימנע ברכות מהעולם ויתחבר עם אותו איש משחית 

 שהוא מונע ברכות מן העולם וגרם מות לכלם. 
 .יטעי' לקמן פרשת בחקתי הערה  לד
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משלי כח כד) גוזל אביו ואמו (ברכה כאלו גוזל הקדוש ברוך הוא וכנסת ישראל שנאמר 

ואומר אין פשע חבר הוא לאיש משחית ואין אביו אלא הקדוש ברוך הוא ואין אמו אלא 

חבר הוא  ישעיה נ א) ובפשעיכם שלחה אמכם חבר הוא לאיש משחית(כנסת ישראל וזהו 

לירבעם שהשחית את ישראל לאביהם שבשמים על אחת כמה וכמה המקריב למולך פרי 

בטנו שהוא גורם שתסתלק שכינה מישראל ואמר למען טמא את מקדשי ולחלל את שם 

קדשי כי הוא מטמא כנסת ישראל המקודשת לשמו והוא מחלל שמו הגדול עד כאן לשון 

ברוב מקומות התורה הוא מדת הדין ובמקום הזה  הרב ובאר לנו מתוך דבריו כי מלת אני

בראשית ו יז) ואני הנני מביא את (הוא מדת רחמים לפי שהזכיר פני ובענין המבול גם כן 

  .שמות ו ה) וגם אני שמעתי וכל אחד מבואר ולמד מענינו(המבול ובתחלת וארא 

  

י אֶת לֶחֶם אֱלֹהֶיךָ הוּא מַקְרִיב  :ח)כח ( תּוֹ כִּ שְׁ י קָדוֹשׁ אֲנִי יְדֹוָד  וְקִדַּ ךְ כִּ קָדשׁ יִהְיֶה לָּ

כֶם שְׁ   .מְקַדִּ

עם הכהנים ידבר כאשר החל אמור אל הכהנים או אני ה' מקדשכם עי' רמב"ן: 

כלכם הכהנים והעם והטעם כי מאחר שהוא מקריב לחם אלהיך קדוש יהיה לך כי על ידו 

אמת שיחזור לראש הפסוק אני מקדש את כלכם ומשרה שכינתי במקדשכם ויתכן על דרך ה

  :להוכבר נתפרש

  מאיר הרמב"ן ור' בחיי 
 עי' לעיל יט יב, וצ"ע.  לה


