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  33עמוד  קדושיםפרשת 
 

  פרשת אחרי מות  

וידבר ה' אל משה אחרי מות שני בני 

רבי יהודה אמר   .ויאמר ה' אל משה  ,אהרן וגו'

למה פעם  ,כיון שכתוב וידבר ה' אל משה

אחרת ויאמר ה' אל משה דבר אל אהרן 

  .בור הראשון מספיקישהרי בד ,אחיך

וידבר יהו"ה אל משה אחרי מות שני בני אהרן 

רבי יהודה אמר כיון משה ויאמר יהו"ה אל וגו' 

דכתיב וידבר יהו"ה אל משה אמאי זמנא אחרא 

ויאמר יהו"ה אל משה דבר אל אהרן אחיך דהא  

  במלולא קדמאה סגי 

 , כתוב ויקרא אל משה  ,אלא כך שנינו

וכתוב ואל משה אמר עלה אל   ,וידבר ה' אליו

 ,כאן דרגה אחת ,והרי בארו את הדבר ,ה'

וידבר ה'  ,כמו כן כאן .ואחר כך דרגה אחרת

ואחר כך ויאמר ה' אל  ,אל משה דרגה אחת

  , דרגה אחרת ,דבר אל אהרן אחיך ,משה

הכל  ,רש אחדווהכל עולה במשקל אחד ומש

  . התחבר

כתיב (ויקרא א א) ויקרא אל  1אלא הכי תנינן

וכתיב (שמות כד א)   3וידבר יהו"ה אליו 2משה

והא אוקמוה מלה   5עלה אל יהו"ה   4ואל משה אמר

אוף הכא  7ולבתר דרגא אחרא 6דהכא דרגא חד

וידבר יהו"ה אל משה דרגא חד ולבתר ויאמר 

יהו"ה אל משה דבר אל אהרן אחיך דרגא אחרא 

 10ומן שרשא חדא 9סלקא 8וכלא בחד מתקלא 

  11כולא אתחבר

 ,רבי יצחק פתח ,אהרןאחרי מות שני בני 

וכתוב  ,עבדו את ה' ביראה וגילו ברעדה 

 .עבדו את ה' בשמחה באו לפניו ברננה

אלא כך   ,הפסוקים הללו קשים זה על זה

רבי יצחק פתח אחרי מות שני בני אהרן 

(תהלים ב יא) עבדו את יהו"ה ביראה וגילו  

ברעדה וכתיב (שם ק ב) עבדו את יהו"ה בשמחה 

אלא   12באו לפניו ברננה הני קראי קשיין אהדדי

 
בכח ה' גבורות של יסוד אי' נבקעו ה' מוצאות הפה, ובכמה מקומות אמר שחיך וגרון הם יסוד ומלכות  1

י"ר או"ר י', ונקראים אותיות רוחניות כמ"ש באיכה בזוהר חדש  דחכמה, והם סוד אחע"ה וגיכ"ק העולים או
נ"ג א' בסוד מלת איכה, משום דלא אית בהון שותפו כלל לאו לישן ושיניים ולאו שפוון כלל. ולפי זה פי'  
שתי בחינות אלו הן מיסוד (נ"א מסוד) אבא, וה"ס הקול שיורד מפנימיות המוחין חב"ד והוא פנימיות זעיר  

, אך פנימיות הנוק' נקרא דיבור וכו', לשון אמירה תצדק על עצמות הענין ולשון דיבור על פועל  הנקרא קול
הדיבור, וכו' והשתא דאתית להכי תדקדק היטב וידבר ה' אל משה לאמר, וירצה שה' דיבר לו כל הפרשה  

וכל מה  מלה ומלה והיה משפיע בו כח שכל מופלא להבין ולדעת כל מה שנצטרך לידע מפירוש המצוה 
שתדרש בפרטותיה, וכמו כן כל הטעמים והסודות הכמוסים בה. אבל נצטווה לאמר לישראל ולא יספיק לו  
הדיבור לבד, אלא צריך להבינם עצמיות הענין בכל פרטיו וכו'. ומעתה נבין טעם מאמרות דבראשית, שאין  

ר לנו עצם הנמצאים שנבראו הכוונה בעצם וראשונה על הדיבור כי היה הוא לבדו יתברך, אבל יכוין לבא
בכל יום, אבל בתורה כתוב (שמות כ א) וידבר אלקים את כל הדברים, שכוונתו יתברך היתה שישראל ישמעו  
מלה במלה וכו' ונלע"ד להעמיק יותר בענין זה וכו' האמירה היא באו"א עלאין והדיבור ביש"ס ותבונה [ועד  

 חר העגל וידבר ביש"ס ווידבר בתבונה] (רמ"ז).חטא העגל וידבר היתה בחכמה, ויאמר בבינה, וא
מלכות (מ"מ). עי' ח"א קב ע"ב: בכל אתר דכתיב ויאמר סתם או ויקרא סתם הוא מלאכא דברית. כאשר  2

יאמר "ויאמר ה'" ירצה ת"ת עם המלכות, אבל כאשר יאמר ויאמר סתם ישלול שהיתה המלכות בלי חברת 
יא נקבה אינה נזכרת בשם אלא סתם אמר האומר קרא הקורא  הת"ת ועטם היות ויאמר סתם בה מפני שה

 (אור יקר שם). 
 ז"א (מ"מ). 3
 מלכות (מ"מ). 4
 ת"ת (אור יקר מ"מ). 5
 שכינה (אור יקר). פי' מלכות, שהדיבור במלכות ואמירה בז"א (מ"מ). 6
 ת"ת (אור יקר).   7

 בחד מלה (אור יקר). 8
 שהכל ענין א' להראות אזהרתם בכבוד השכינה ומשכנה (אור יקר).  9

בעל השכינה ומשכנה א"נ בעל המדות שהוא המאציל מייחד ת"ת ומלכות, ששתיהם במדה אחת ורצונו   10
לפעול אותה פעולה עצמה על ידי מדה זו או זו, והכל פעולה אחת (אור יקר). חיך וגרון וכו' שהוא יסוד  

 ז).ועטרה דחכמה (רמ"
 קול ודיבור חו"ג (רמ"ז).   11
עד י"ג שנה האדם בסוד נפש ונכנסות בו הגבורות, וכו' אחר השלמת הי"ג אז נשלם במדת המלכות שהוא   12

 בחינת הנפש (רמ"ז).
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שכל עבודה   ,עבדו את ה' ביראה ,שנינו

בראשונה   ,ד לפני רבונוו שרוצה אדם לעב

ומשום הפחד של  ,צריך יראה לפחד ממנו

בשמחה את  ימצא אחר כך שיעשה  ,אדונו

ועל כן כתוב מה ה' אלהיך   ,מצוות התורה 

 , וגילו ברעדה אל מעמך כי אם ליראהוש

וזה   ,ח יותר בעולם הזה ושאסור לאדם לשמ

 ,אבל בדברי תורה ובמצוות ,בדברי העולם

אחר כך ימצא אדם  ,חוהתורה צריך לשמ

שיעשה בשמחה את מצוות התורה שכתוב  

  .עבדו את ה' בשמחה

אה דכל פולחנא  הכי תאנא עבדו את יהו"ה ביר

דבעי בר נש למפלח קמי מאריה בקדמיתא בעי 

ובגין דחלא דמאריה  13יראה לדחלא מניה 

ישתכח לבתר דיעביד בחדוותא פקודי 

(דברים י יב) מה יהו"ה   15ועל דא כתיב   14אורייתא

 16אלהי"ך שואל מעמך כי אם ליראה וגילו ברעדה 

 17דאסיר ליה לבר נש למחדי יתיר בעלמא דין

לי דעלמא אבל במלי דאורייתא ובפקודי האי במ

לבתר ישתכח בר נש  18דאורייתא בעי למחדי

דיעבד בחדוותא פקודי אורייתא דכתיב עבדו  

   19את יהו"ה בשמחה 

  21אמר עבדו את יהו"ה ביראה  20רבי אבא  ,רבי אבא אמר עבדו את ה' ביראה

  נו/ב  

איזו   ,סוד הדבר הוא עבדו את ה' ביראה
שכתוב יראת    ,אלא כמו שבארנו  ,יראה כאן

וכתוב ראשית חכמה   ,ה' ראשית דעת
יראת ה' כך נקרא הקדוש ברוך   ,יראת ה'

  . הוא 

(תהלים עבדו את יהו"ה ביראה  22רזא דמלה הוא 

מה יראו הכא אלא כמה דאוקימנא דכתיב ב יא)  

וכתיב  23(משלי א ז) יראת יהו"ה ראשית דעת 

(תהלים קיא י) ראשית חכמה יראת יהו"ה יראת 

  25הכי אקרי 24יהו"ה קודשא בריך הוא

מי   ,רבי אלעזר אמר עבדו את ה' ביראה 
מאיזה מקום    , שרוצה לעשות עבודת אדונו

מתחיל ובאיזה מקום יכוון את העבודה 

אלעזר אמר עבדו את יהו"ה ביראה מאן  רבי

מאן אתר  26דבעי למעבד פולחנא דמאריה

 
יראה היא פתח לעבודות והטעם שהיא בעת שער לכל העבודה וכו' לא שיעשה מצותיו ביראה אלא מצות    13

 היראה עצמה (אור יקר). 
 ל המצות ימשכו אחריה (אור יקר). כ 14
בהיות בידך יראה ממילא תשיג כל השאר (אור יקר). והוא מה שאמרו רז"ל הכל בידי שמים, הוא זעיר,   15

חוץ מיראת שמים, שזה במדת המלכות שממנה כח ההתעוררות והעלאת מ"ן העולים להתקשר ולהתקן  
 בשרשם (רמ"ז).

 שם תהא רעדה כדי שלא לתת מקום ליצר הרע (אור יקר). היינו במילי דעלמא במקום גילה דחול  16
שרבו בו הסיגים והמותרות, שלכן צריך לו לגיל ברעדה, כי בזה יתקן בחינת החיצוניות בהעלות כל  17

 הניצוצים שבו באכילה ושתיה וכיוצא (רמ”ז).
שהן סוד גבורות,  בלימוד התורה ופיקודיה שהם בסוד הפנימיות, שם אפילו [בלימוד] במצוות לא תעשה    18

הן בחי' יין המשמח שהן גבורות קדושות הרוצות להיטיב ולהשתלשל למטה, וכל שכן החסדים, שזוהי פעולת  
השמחה להוציא ולשלשל רוחות החיות (נ"א כוחות רוחניות) ברוחב התפשטות וגילוי, הפך העצבון שהוא  

 מקמטם (נ"א מקטמם) ומונעם (רמ"ז). 
יראה ובא ליכנס בתור הובמצוה יעשה אותם בשמחה לא בעצלות ועצבות  אחר שנכנס בפתח מצות ה 19

 ח"ו וכו' עבדו את ה' בשמחה שהיא הבינה (אור יקר). 
 ר' אבא פליג אדלעילא וקאמר שב' פסוקים אלו הם במדות לא על דרך הפשט כדפיר' ר' יצחק (אור יקר).   20
 יחוד המלכות בת"ת (אור יקר).  21
שהיא יראת ה' מצד הדין, וכן הבינה נקראת יראת ה' שהיא הדין אלא שכשאנו  יראת ה' נקראת המלכות    22

אומרים יראת ה' על המלכות יהיה הוי"ה ת"ת וכשאנו אומרים יראת ה' בינה יהיה הוי"ה חכמה, והנה עבוד  
ית  יראת סוד היחו דהיא העבודה ויש ב' מיני יחוד, הא' יחוד חו"ב ועליה נאמר עבדו את ה' בשמחה וכו' השנ

 יחוד תו"מ ועליה נאמר עבוד את ה' ביראה (אור יקר).  
ראשית יפתח ליכנס אל הת"ת הנקראת דעת, ומש"כ ראשית חכמה יראת ה' דהיינו הבינה פתח אל   23

 החכמה היינו בהשאלה (אור יקר).
מלכות (רח"ו). ולפי זה לא קשו קראי אהדדי דיראת ה' היא מלכות וכן שמחה היא מלכות בסוד כי   24

 שמחה תצאו (מ"מ). אבא (מ"מ). ב
 ועיקר שמה שמחה כדפירשנו (אור יקר). 25
לייחד שם הוי"ה (אור יקר). מלת עבדו היא בעבודה ומעשה ולכן צריך לפרשו על המדה הנקראת עשיה,   26

והיא הצריכה מעשה וכו', דתיקון הנפש הוא במעשה המצוות ותיקון הרוח בלימוד התורה ותיקון הנשמה  
 ורה והמצוות [עי' ע"ח שער קלי' נגה פרק ה] (רמ”ז).בכוונת הת
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  , חזר ואמר ביראה ,יחד את שם רבונויל
    .ביראה היא הראשית ממטה למעלה

פולחנא ליחדא שמא  28ובאן אתר יכוון 27שארי

דמאריה הדר ואמר ביראה ביראה הוא שירותא 

   29מתתא לעילא 

(בא וראה בני אהרן הרי בארנו והרי  
מה כתוב כאן  ,בא וראה. נתבאר הדבר)

ואחר כך דבר אל אהרן אחיך  ,אחרי מות
אלא מכאן הראשית  ,בזאת יבא אהרן ,וגו' 

כל מי שצריכים  ,להזהיר את הכהנים
  . וזוהי יראת ה'  ,הזו  "זאת" להזהר ב

הא אוקימנא והא אתמר  30(תא חזי בני אהרן 

תא חזי מה כתיב הכא אחרי מות ולבתר  31מלה) 

אלא  32בזאת יבא אהרןדבר אל אהרן אחיך וגו' 

לכהני כל מאן דבעיין  33מכאן שירותא לאזהרא

  לאזדהרא בהאי זאת ודא היא יראת יהו"ה

רבי   ,דבר אחר אחרי מות שני בני אהרן
יוסי אמר היה צריך להיות אחרי מות נדב  

והרי ידוע   ,למה שני בני אהרן ,ואביהוא
שעד כאן לא   ,אלא כך שנה ,שהיו בניו
ולכן  ,שותם אלא ברשות אביהםעמדו בר

שהם דחקו את  ,תו ובקרבתם לפני ה' וימ
והכל היה בשביל  ,השעה בחיי אביהם

שכתוב בהקריבם אש  ,אותו חטא שעשו
ששנינו במקום אחד כתוב בהקריבם  ,זרה 

ובמקום אחד כתוב בקרבתם לפני   ,אש זרה 
ולכן כתוב בני אהרן  ,וזה וגם זה היה  ,ה'

  . וכתוב בקרבתם

ר אחרי מות שני בני אהרן רבי יוסי דבר אח

מבעי ליה מאי  34אמר אחרי מות נדב ואביהוא

טעמא שני בני אהרן והא ידיע דבנוי הוו אלא הכי 

תאנא דעד כאן לאו ברשותייהו קיימי אלא 

ברשותא דאבוהון ובגין כך בקרבתם לפני יהו"ה 

וימותו דאינון דחקו שעתא בחיי דאבוהון וכלא 

א דעבדו דכתיב (במדבר ג ד) הוה בגין ההוא חוב

בהקריבם אש זרה דתניא באתר חד כתיב 

בקרבתם בהקריבם אש זרה ובאתר חד כתיב 

הכא לפני יהו"ה והאי והאי הוה ובגין כך כתיב 

  בקרבתםבני אהרן וכתיב 

יום אחד הייתי  ,אמר רבי חייא(שנינו) 
ד  והולך בדרך ללכת אל רבי שמעון ללמ

פגשתי בהר אחד  ,ממנו פרשת הפסח
וראיתי בקיעים וחורים בסלע אחד ושני  

שמעתי קול    ,ד שהייתי הולךועב  ,אנשים בו
שיר מזמור   ,האנשים הללו שהיו אומרים

  . לל מאד וגו'ו לבני קרח גדול ה' ומה

זיל (תאנא) אמר רבי חייא יומא חד הוינא א

בארחא למיהך גביה דרבי שמעון למילף מניה 

פרשתא דפסחא ערעית בחד טורא וחמינא 

בקיעין גומין בחד טינרא ותרין גוברין בה עד 

דהוינא אזול שמענא קלא דאינון גוברין והוו 

אמרין (תהלים מח א) שיר מזמור לבני קרח גדול 

  יהו"ה ומהלל מאד וגו' 

של    אלא כך שנו משמו  ,מהו שיר מזמור
שיר שהוא  ,שיר שהוא כפול ,רבי שמעון

בח וועל שהוא מש  ,בח משאר השיריםומש

מאי שיר מזמור אלא הכי תאנא משמיה דרבי 

שיר דאיהו משובח  35שמעון שיר דאיהו כפול

משאר שירין ועל דאיהו משובח משאר שירין 

 
 ממעלה למטה או ממטה למעלה (אור יקר). 27
 היכל יקבץ הייחוד (אור יקר). 28
ואח"כ יחזור ממעלהל מטה ויקבץ שם הכל, א"כ פסוק שאמר עבוד את ה' בשמחה היינו ממעלה למטה  29

אחר שעבד ביראה מתתא לעילא והכל סוד עבודת היחוד (אור יקר). כלומר שאין השכינה נקראת יראה אלא 
תעצומות  בתיקון הנעשה בה, והעולה ממטה למעלה בכח מעשה וכוונות התחתונים שהם המגבירים עוז ו

 בשכינה בתקנם אותה כראוי, שאז היא נוראה על כל סביבותיה והחיצונים מתכנעים (רמ"ז).
אם לא תתוקן [השכינה] כהוגן אז ח"ו גוברת יראת העונש הנקראת יראה רעה ולז"א תא חזי בני אהרן  30

 וכו' (רמ"ז).
זהו סיבת מיתתם ולכ"א לאהרן פי' שפגמו במלכות במה שהקריבו אש זרה שהיא הסט"א כדלקמן נז ע"ב ו  31

בזאת יבוא אהרן שהיא השכינה הנקרא זאת שהיא שירותא לאעלא בר נש מתתא לעילא ולא יעשה כבניו  
 (מ"מ).

 ומפני שנכנס בשער היראה אמר לבתר אחר שנכנס בשער זה ישמח (אור יקר).  32
 שלא ימות כשם שמתו בניו (מ"מ). 33
 ,ולקמן ס ע"א ,קצג ע"א, לעיל לז ע"ב ושם לח ע"ב, לג סע"ב ולד רע"אעי' לעיל ח"א דף עג רע"ב, וח"ב  34

ולקמן נו סע"ב (דע"ה ח"ב פד ע"ג, ועיי"ש ע"ד). התעוררו אז נדב ואביהוא ג"כ לתקן את החטא דאדה"ר 
 (דע"ה ח"ב קא ע"א).

 שבו רמז לזו"נ, שאר שירים הם בנקבה לבד (אור יקר). זווג דזו"ן (רח"ו). 35
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 . ים נאמר בו שירהימשאר השירים פעמ
  .וכן מזמור שיר ליום השבת

תרין זמנין אתמר ביה שירתא וכן (שם צב א) 

   36מזמור שיר ליום השבת

  , שיר השירים אשר לשלמה כדוגמא זה
שירה  ,שיר מזמור, שירה למעלה משירה

של הקדוש ברוך הוא שמזמרים בני קרח  
ומי   .(על) אותם שיושבים על פתח הגיהנם

שהם שיושבים בשערי  ,הם אחיהם
ועל כן השירה הזאת נאמרת ביום   ,הגיהנם 

  .שני

 38אשר לשלמה  37כהאי גוונא שיר השירים

שירתא לעילא מן שירתא שיר מזמור שירתא 

דקודשא בריך הוא דקא מזמרי בני קרח (על) 

אינון דיתבי על פתחא דגיהנם ומאן אינון אחוהון 

דאינון דיתבי בתרעי דגיהנם ועל דא שירתא דא  

   39ביום שני אתמר

קרבתי אליהם ואמרתי להם מה  
אמרו סוחרים  , עסקיכם במקום הזה

לים ישבוע אנו בדושני ימים ב ,אנחנו 
כי לא עוזבים  ,מהישוב ועוסקים בתורה

אמרתי אשרי   ,אותנו בני אדם כל יום ויום
  . חלקכם

קריבנא גבייהו אמינא להו מאי אסקייכו 

באתר דא אמרו מזבני אנן ותרי יומי בשבתא 

בדילנא מישובא ונעסק באורייתא בגין דלא 

שבקין לן בני נשא כל יומא ויומא אמינא זכאה 

  ון חולקכ

עוד פתחו ואמרו בכל זמן שצדיקים 
מסתלקים מן העולם הדין מסתלק מן 

ומיתת הצדיקים מכפרת על חטאי   ,העולם 
ולכן פרשת בני אהרן קוראים אותה    ,הדור

שתהיה כפרה על חטאי   ,ביום הכפורים
  . ישראל

תו פתחו ואמרו בכל זמנא דצדיקייא מסתלקי  

ומיתתהון  40מעלמא דינא אסתלק מעלמא

ייא מכפרת על חובי דרא ועל דא פרשתא דצדיק

דבני אהרן ביומא דכפורי קרינן לה למהוי כפרה 

  לחוביהון דישראל 

התעסקו   ,אמר הקדוש ברוך הוא
במיתת הצדיקים הללו ויחשב לכם כאלו  
אתם מקריבים קרבנות ביום הזה לכפר  

ששנינו כל זמן שישראל יהיו  ,עליכם
ואת    ,בגלות ולא יקריבו קרבנות ביום הזה

 ,אותם שני שעירים לא יכולים להקריב
יהיה להם זכרון של שני בני אהרן ויתכפר 

ואלה שמות   ,שכך למדתי שכתוב, עליהם
ר נדב  ו וכתוב הבכ ,אהרן הכהנים וגו'בני 

היה צריך להיות  . ואביהוא אלעזר ואיתמר 
  , מה זה אלעזר ואיתמר "ואלעזר ואיתמר "

ונדב  ,אלא שקול היה אביהוא כשני אחיו
  . כמו כלם

אמר קודשא בריך הוא אתעסקו במיתתהון 

אלין ויתחשב לכו כאלו אתון מקרבין   41דצדיקייא

קרבנין בהאי יומא לכפרא עלייכו דתנינן כל 

זמנא דישראל יהון בגלותא ולא יקרבון קרבנין 

בהאי יומא ואינון תרין שעירין לא יכלין לקרבא 

יהא להו דכרנא דתרי בני אהרן ויתכפר עלייהו 

דהכי אוליפנא דכתיב (במדבר ג ב) ואלה שמות 

הבכור נדב ים וגו' וכתיב בני אהרן הכהנ

ואביהוא אלעזר ואיתמר ואלעזר ואיתמר מבעי 

ליה מהו אלעזר ואיתמר אלא שקול הוה אביהוא  

  ונדב ככלהו  42כתרי אחוי

 
 היחוד מדת יום ומדת לילה להגיד בבקר וכו' ואמונתך בלילות (אור יקר).ביום שבת   36
 מלכות (אור יקר). 37
 ת"ת (אור יקר). 38
 פי' שנבראת בו גהנם (מ"מ). 39
ואח"כ הקב"ה רואה בדור אם מתאבלים אבליו ומורידים דמעות והם שבים בתשובה הקב"ה מקבל   40

 ר יקר)תשובתם, וזהו שאמר ומתתהון דצדיקייא מכפר (או
 העסק הוא לעורר ההספד (אור יקר). 41
נדה ואביהו הם נו"ה דאימא והם מגולים, ואלעזר ואיתמר הם נו"ה דאבא והם סתומים, ר"ל שנדב שהוא   42

נצח דאימא שהוא מגולה שקול כשלשתם ואביהו שהוא הוד דאימא המגולה גרוע קצת מנדב ואינו שקול  
 אלא כתרי אחוי (מ"מ).
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ר נדב  ו ויש ששונים (את זה הפוך) הבכ
וכל אחד נחשב  , ואביהוא לבדו  ,זה לבדו

אבל   .בעיניו כשניהם כמו אלעזר ואיתמר
שקולים היו כנגד  נדב ואביהוא לבדם 

שהיו משמשים לפני  ,שבעים סנהדרין
  .ולכן מיתתם מכפרת על ישראל ,משה

דא  44) הבכור נדב 43אית דמתני (לה אפכאו

וכל חד אתחשיב  45בלחודוי ואביהוא בלחודוי

בעיניה כתרוייהו כאלעזר ואיתמר אבל נדב 

ואביהוא בלחודייהו שקולין הוי לקבל שבעין 

ן קמי משה ובגין כך דהוו משמשי 46סנהדרין

 מיתתהון מכפרא על ישראל 
ואחיכם כל בית ישראל  ,ועל זה כתוב
 ,ואמר רבי שמעון .פהייבכו את השר

כלומר אותו שכל השבח  ,ר נדבו הבכ
ואביהוא על  ,והכבוד שלו (מה שמו) נדב

ששני אלה לא נמצאו   ,אחת כמה וכמה 
  . כמותם בישראל 

ואחיכם כל בית ועל דא כתיב (ויקרא י ו) 

ישראל יבכו את השריפה ואמר רבי שמעון 

הבכור נדב כלומר ההוא דכל שבחא ויקרא  

דיליה (מה שמיה) נדב ואביהוא על אחת כמה  

  וכמה דהני תרי לא אשתכחו כוותייהו בישראל

וידבר ה' אל משה אחרי מות שני בני 
  רבי  ,אהרן

וידבר יהו"ה אל משה אחרי מות שני בני אהרן 

  רבי

  נז/א  

חזקיה פתח ואמר לכן כה אמר ה' אל 
פסוק    ,בית יעקב אשר פדה את אברהם וגו'

היה צריך להיות לכן כה אמר   ,זה הוא קשה
מה זה כה אמר  ,ה' אשר פדה את אברהם 

,  ה' אל בית יעקב אשר פדה את אברהם
והרי נתבאר שיעקב פדה    ,אלא הרי פרשוה

שבאותה השעה שנפל   ,את אברהם ודאי
(ס"י ואמרו  ,בתוך אש הכשדים דנו דינו

 , זה ינצלשמה ל , לפני הקדוש ברוך הוא
אמר להם שינצל בשביל   .זכות אבות אין לו

אמרו   .)שכך שנינו הבן מזכה את האב  ,בניו
  .צא ממנו הרי ישמעאל שיֵ 

חזקיה פתח ואמר (ישעיה כט כב) לכן כה אמר 

יהו"ה אל בית יעקב אשר פדה את אברהם וגו' 

האי קרא קשיא לכן כה אמר יהו"ה אשר פדה את 

אברהם מבעי ליה מאי כה אמר יהו"ה אל בית 

יעקב אשר פדה את אברהם אלא הא אוקמוה  

אתמר דיעקב פדה את אברהם ודאי  והא

דבההיא שעתא דנפל בגו נורא דכשדאי דנו 

דיניה (ס"א ואמרו קמי קודשא בריך הוא בגין  

מאי ישתזיב האי זכות אבהן לית ליה אמר לון 

ישתזיב בגין בנוי דהכי תניא ברא מזכי אבא) 

  אמרו הא ישמעאל דנפיק מניה 

הרי יצחק  ,אמר הקדוש ברוך הוא
אמרו הרי  .ארו על גבי המזבחשיושיט צו

אמר הרי יעקב שהוא  ,צא ממנועשו שיֵ 
אמרו הרי   .ינַ כסא שלם וכל בניו שלמים לפַ 

זהו   ,ודאי בזכותו של זה ינצל אברהם
  . שכתוב אשר פדה את אברהם

אמר קודשא בריך הוא הא יצחק דיושיט 

קדליה על גבי מדבחא אמרו הא עשו דנפיק מניה 

ייא שלימתא וכל בנוהי אמר הא יעקב דאיהו כרס

שלימין קמאי אמרו הא ודאי בזכותא דא ישתזיב 

  אברהם הדא הוא דכתיב אשר פדה את אברהם

לא עתה יבוש יעקב ולא עתה פניו  
כי בראותו ילדיו מעשה ידי בקרבו   ,יחורו

  ", ילדיו מעשה וגו'"מי הם  .יקדישו שמי
הם חנניה מישאל ועזריה שהפילו  האל

  . לקדש את שמופת שורעצמם לתוך האש 
 ,מה עושה כאן יעקב ,לא עתה יבוש יעקב

לא עתה יבוש יעקב ולא עתה פניו יחורו כי 

מאן בראותו ילדיו מעשה ידי בקרבו יקדישו שמי  

אינון ילדיו מעשה וגו' אלין אינון חנניה מישאל 

ועזריה דאפילו גרמייהו לגו נורא יקידתא לקדשא  

לא עתה יבוש יעקב מאי בעי הכא יעקב והא   שמי

יאל  כתיב (דניאל א ו) ויהי בהם מבני יהודה דנ
 

 לגנאי (אור יקר). שלא לשבח אלא  43
במספר הקדמון כמנין נדב (רח"ו). ור"ל כשתחשבו האותיות מאל"ף ועד יו"ד גימ' נ"ה ועם הכולל נ"ו גימ'    44

 נד"ב (מ"מ). 
ג' מילויים ה"י ה"ה ה"א (רח"ו). ור"ל ואביהו גימ' א"ל כמנין ג' מלויים של אות ה' והכוונה שנדב שורשו   45

, וצ"ע ליישבו עם מ"ש בשם הרב שנדב הוא מנצח דאימא. ואפשר כיון  מיו"ד דהוי"ה ואביהו מה' דהוי"ה
שבינה דאבא נתלבשה בנצח דאימא אחר עירוב המוחין כמ"ש הרב ז"ל, נמצא שנדב שהוא נצח דאימא יש  
בו בינה דאבא שהוא י' דהוי"ה. א"נ נדב ואביהו הם בשם י"ה של הוי"ה דאימא כנודע שכל פרצוף יש בו שם  

 "מ).הוי"ה שלו (מ
 ו"ה ו"ק ומלכות (רח"ו). 46
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דניאל   ,והרי כתוב ויהי בהם מבני יהודה 
 ,בני יהודה  נקראו חנניה מישאל ועזריה

לא עתה יבוש  , ולכן היה צריך להיות
  .מה זה לא עתה יבוש יעקב ,יהודה

חנניה מישאל ועזריה בני יהודה אקרון ובגין כך  

לא עתה יבוש יהודה מבעי ליה מאי לא עתה 

  יבוש יעקב 

בשעה הזו שנכפתו  ,אלא כך שנינו
כל אחד הרים קולו ואמר אל   ,ל באשופיל

חנניה  מדינות,כל אותם עמים ומלכים ו
ה'  ,אמר ה' לי לא אירא מה יעשה לי אדם

טוב לחסות    ,נאיובש זרי ואני אראה  ולי בע
  . בה' וגו'

אלא הכי תנינן בההיא שעתא דאתכפיתו 

למנפל בנורא כל חד ארים קליה ואמר גבי כל 

אינון עמין ומלכין ואפרכיא חנניה אמר (תהלים 

מה יעשה לי אדם  47קיח ו) יהו"ה לי לא אירא

יהו"ה לי בעוזרי ואני אראה בשונאי טוב לחסות 

  ביהו"ה וגו' 

ר ואתה אל תירא מישאל פתח ואמ
עבדי יעקב נאם ה' וגו' כי אתך אני נאם ה' 

באותה שעה   .להושיעך כי אעשה וגו'
תמהו וצחקו   ,ששמעו כולם את שם יעקב

  . בליצנות

מישאל פתח ואמר (ירמיה ל י) ואתה אל תירא 

עבדי יעקב נאם יהו"ה כי אתך אני נאם יהו"ה  

להושיעך כי אעשה וגו' בההיא שעתא דשמעו  

  א דיעקב תווהו וחייכו בלצנותא כלהו שמ

שמע ישראל ה'   ,עזריה פתח ואמר
זה יאמר לה'  ,זהו שכתוב, אלהינו ה' אחד

וזה   .זה חנניה  ,זה יאמר לה' אני ,אני וגו'
וזה יכתב ידו   .זה מישאל  ,יקרא בשם יעקב

  . זה עזריה  ,ובשם ישראל יכנה ,לה' 

עזריה פתח ואמר (דברים ו ד) שמע ישראל 

יהו"ה אלהינ"ו יהו"ה אחד הדא הוא דכתיב  

(ישעיה מד ה) זה יאמר ליהו"ה אני וגו' זה יאמר 

ליהו"ה אני דא חנניה וזה יקרא בשם יעקב דא 

מישאל וזה יכתוב ידו ליהו"ה ובשם ישראל יכנה 

  דא עזריה 

באותה שעה כנס הקדוש ברוך הוא את  
בור יואמר להם באיזה ד ,ו הפמליא של
בורים שאמרו אלה השלשה  ימאותם הד
  . אציל אותם

ביה שעתא כנש קודשא בריך הוא פמליא 

דיליה אמר לון במאן מלה מאינון מלין דאמרו 

  אלין תלתא אשזיב לון 

וידעו כי אתה שמך ה'  ,פתחו ואמרו 
באותה שעה   .לבדך עליון על כל הארץ

שלי  כסא ,אמר הקדוש ברוך הוא לכסא 
בורים אציל את יבור מאותם הד יבאיזה ד

  . אותם הצדיקים

פתחו ואמרו (תהלים פג יט) וידעו כי אתה 

שמך יהו"ה לבדך עליון על כל הארץ בה שעתא 

אמר קודשא בריך הוא לכורסייא כורסייא דילי 

  במאן מלה מאינון מלין אשזיב לאינון צדיקיא 

בור שכולם צחקו יאמר לו באותו הד
ולא   ,לא עתה יבוש יעקב  ,אותם  עליו אציל

כמו שעמד יעקב אצל   , עתה פניו יחורו
זהו  ,אברהם באש יקום עכשיו אצל אלה

שכתוב כה אמר ה' אל בית יעקב אשר פדה 
את אברהם לא עתה יבוש יעקב וגו'  

  . מהבושה של הליצנות 

אמר ליה בההוא מלה דכולהו חייכין בה 

אשזיב לון לא עתה יבוש יעקב ולא עתה פניו 

יחורו כמה דקאים יעקב לגבי דאברהם בנורא 

כה אמר יקום השתא לגבי אלין הדא הוא דכתיב  

אל בית יעקב אשר פדה את אברהם לא יהו"ה 

  עתה יבוש יעקב וגו' מההיא כסופא דלצנותא 

בור הזה  ישנינו כל אותם שצחקו מהד
והרג אותם שביב של  ,נשרפו באותה אש

על שהיו מתפללים    ,מה הציל את אלה   .אש
יחדים שמו  ילפני הקדוש ברוך הוא ומ

חדים שמו כראוי נצלו  יועל שמי ,כראוי
  . מאותה אש יוקדת 

תנא כלהו דהוו חייכין ממלה דא אתוקדו  

בההוא נורא וקטל לון שביבא דנורא מאן שזיב 

לאלין על דהוו מצלן קמי קודשא בריך הוא 

ומיחדן שמיה כדקא יאות ועל דמיחדן שמיה 

  כדקא יאות אשתזיבו מההוא נורא יקידתא

שני בני אהרן הקריבו אש זרה שלא   
רבי  .שמו כראוי ונשרפו באש ת יחדו א

  , תוויצחק אמר כתוב אחרי מות וכתוב וימ 

נוכראה דלא   תרי בני אהרן קריבו אשא

אתיחדו שמיה כדקא יאות ואתוקדו בנורא רבי 

 
 עי' לעיל פרשת תולדות קמב ע"א ועי' פסחים קיח ע"א (לש"ו). 47
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לא  ,כיון שאמר אחרי מות שני בני אהרן
שתי  ,אלא כך שנינו ,תווידענו שהרי וימ

ואחת שלא היו   ,אחת לפני ה' ,מיתות היו
שכל מי שלא זוכה לבנים הוא   ,להם בנים

  . לכן אחרי מות וימתו ,מת

וימותו כיון וכתיב  48אחרי מותיצחק אמר כתיב 

דאמר אחרי מות שני בני אהרן לא ידענא דהא  

וימותו אלא הכי תנינן תרי מיתות הוה חד לפני 

יהו"ה וחד דלא הוו להו בנין דכל מאן דלא זכי 

  49לבנין מית הוא בגין כך אחרי מות וימותו

וימת נדב   ,רבי אבא אמר מה שכתוב
 בם אש זרה לפניי ואביהוא לפני ה' בהקר

ויכהן  ,ובנים לא היו להם ,ה' במדבר סיני
שכתוב   ,מה זה לגבי זה  .אלעזר ואיתמר

 ,ויכהן אלעזר ואיתמר  ,ובנים לא היו להם
שלא   ,תוואלא סוד הדבר זה שאמרתי וימ

אבל לא כשאר   .וכך זה ודאי  ,היו להם בנים
שהרי  ,שאואף על גב שלא נִ  ,בני העולם

ת  אבל מית  ,אלו לא מתו אלא מיתת עצמם
  . נפשם לא מתו

רבי אבא אמר מאי דכתיב (במדבר ג ד) 

נדב ואביהוא לפני יהו"ה בהקריבם אשר  50וימת

זרה לפני יהו"ה במדבר סיני ובנים לא היו להם 

דכתיב  51ויכהן אלעזר ואיתמר מאי דא לגבי דא

ובנים לא היו להם ויכהן אלעזר ואיתמר אלא רזא 

ו להו בנין האי דאמינא וימותו דלא הו 52דמלתא 

והכי הוא ודאי אבל לא כשאר בני עלמא אף על 

גב דלא אנסיבו דהא אלין לא מיתו אלא מיתת 

  גרמיהון אבל מיתת נפשהון לא מיתו 

  מנא לן דכתיב (שמות ו כה) ואלעזר בן אהרן   שכתוב ואלעזר בן אהרן ,מנין לנו

  נז/ב  

 
נראה שמרגיש שתי קושיות, האחת כפל שתי המיתות וז"ש כתיב אחרי מות וכתיב וימותו, והשניה שכיון    48

רי מות. תרי מיתות שה' דבר אל משה אחרי מות שני בני אהרן פשיטא שכבר מתו ואיך יתכן לומר וימותו אח
הוו חד לפני ה' וחד וכו', דע שעיקר חטא נדב ואביהוא לפי דברי הרב זלה"ה זה עניינו בקיצור, כי נדב 
ואביהוא שרשם בנ"ה דאי', וגם זכו לנפש דזיהרא דאדה"ר שהיא ממלכות דאצילות וכמ"ש (במדבר ט, ז)  

הוא נתעברו בו וכמ"ש בסמוך, (מלכים ב אנחנו טמאים לנפש אדם, וזה שאמר אלישע לאליהו, שנדב ואבי
ב, ט) ויהי נא פי שנים, נא ר"ת נ'דב א'ביהוא, ור"ת נ'פש א'דם, כנזכר בדברי הרב. ולהיות שעיקר בנין המלכות  
הוא מהגבורות שהם מאי' לכן חשבו שהם לבדם יוכלו לתקנה ולהביאה פנים בפנים עם זעיר, וזהו במעשה  

ר חסר להם שהוא אור אבא, שהיה להם להשתתף עם משה ואהרן ושני  הקטורת שסודו מאי', אבל העיק
אחיהם שכולם מושפעים מאבא. וידוע שאם חסר אור אבא בר מינן שהוא י' של שם, אז הוא (יחזקאל ז, כו)  
הוה על הוה, ומזה נמשך שנאחזה שם אש זרה, כי איש ואשה י"ה ביניהם, ובהסתלקו נשאר א"ש, והוא  

ת י"ה הנזכר בכמה מקומות בדברי הרב זלה"ה, וזהו ס"ת ותצא' אש' מלפני' ה', א"ש י"ה,  (שיה"ש ח, ו) שלהב
והוא ממש לפני ה' ממעל ממנו שה"ס או"א, ואש זה הקדוש יצא לדחות משם האש זרה, ולכן פגעה בנדב 
ואביהוא שהיו גרמא לזה, ולא שכוונו לזה חלילה אלא שהיתה נסבה מטעותם אבל כוונתם היתה לשם  

מים. ובזה מובן אצלי הפסוק, שתחילה אמר ויתנו בהם אש סתם ואחר כך ויקריבו לפני ה' אש זרה, והוא  ש
מבואר במה שאמרתי שהם נתנו אש קדוש שהמשיכו גבורות אמא ובסוד שם ייא"י, יפ"י יפ"י אפ"א יפ"י,  

בת זוגו של א"ל  שהוא א"ש טהור ומקודש המושפע מאל עליון. אבל בעוה"ר שגגתם עלתה זדון שנתעוררה
נכ"ר גי' א"ש להתאחז בגבירתה, והיא אש זרה, זרה אפילו לבעלה אשת מדנים, ושניהם נקראו (שיה"ש ב,  
יז) הרי בת"ר, שאין ייחוד ביניהם, ובגי' ב' פעמים א"ש, וז' פעמים שם אלהי"ם, שהם ממש זו"ן דקליפה.  

ני המלך הם לבדם, מזה נמשך שנתקרבה  ונמצא שמפני קריבתם לפני ה' שכוונו להביא את המלכה אל פ
מעצמה אש הזרה, ואם כן קרבתם לפני ה' הוא מה שכוונו אליו (נ"א הם), והקרבת אש זרה הוא מה שנמשך  
מאליו. אך מפני שכוונתם היתה מיוחדת לשם שמים לכן מתו לפני ה', כי נשארה נשמתם אדוקה במקום  

וחד דלא הוו להו בנין וכו', שהבנים באים מיסוד חי העולמים,  כוונתם דהיינו בצד הפנים. וז"ש חד לפני ה'. 
 ומי שלא זוכה לבנים מית הוא. ועוד נאמר לקמן ענין אחר בזה למה נקרא מת (רמ"ז).

ירצה בזה תבין בין כפל השתי מיתות ובין אומרו וימותו אחר אחרי מות, מפני שזו המיתה השניה שהיא    49
שעודנו חי וראוי לבנים שאם לא יוליד היום יוליד למחר. וכן נדב ואביהוא לחוסר בנים לא יכון לייחסה למי  

אעפ"י שלא נשאו אשה עדיין ראויים היו לנשאה כל עוד בחיים חיותם, אבל אחרי מותם אז יצדק לקראתם 
 מתים (רמ"ז).

אי דכתיב מדמייתי קרא מרישיה משמע דמרגיש עוד קושי אחר והוא ייתור לפני ה' הראשון ועליו אומר מ  50
 (רמ"ז). 

פי' שאין שום ענין לומר שם ויכהן אלעזר ואיתמר לא לענין מיתת נדב ואביהוא ולא לענין אותו הענין   51
 שהוא מנין הכהנים (רמ"ז).  

דע לך שגם שנמצא בדברי רז"ל כמה סברות בחטא נדב ואביהוא, הלא הרב זלה"ה מזכי שטרא לכולהו,   52
ז"ל הוא לענין אחד, שלא ייחדו או"א לתיקון המלכות אלא שזה אומר בכה  והיינו שתכלית כוונת כל דברי ר

 וזה אומר בכה אכן הסוד אחד הוא, עי' המשך לשונו בסוף הספר (רמ"ז).
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לקח לו מבנות פוטיאל לו לאשה ותלד  
אלה ראשי אבות הלויים  ,לו את פינחס

  . למשפחתם

לקח לו מבנות פוטיאל לו לאשה ותלד לו את  

  אלה ראשי אבות הלוים למשפחותם פנחס 

וכתוב   ,והרי פנחס לבדו היה "אלה "
לכן מתו מיתת עצמם    ,ראשי אבות הלויים

אמר רבי אלעזר  . ומיתת נפשם לא מתו
ולכן ", ראשי"ומשמע  "אלה"ודאי משמע 
 ,בן אלעזר בן אהרן הכהן כתוב פינחס

וכתוב ופינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן 
  . היה כהן בימים ההם

וכתיב ראשי   54בלחודוי הוה  53אלה והא פנחס 

אבות הלוים בגין כך מיתת גרמיהון מיתו מיתת 

נפשהון לא מיתו אמר רבי אלעזר ודאי משמע 

ומשמע ראשי ובגין כך כתיב (במדבר כה   55אלה 

וכתיב  56יא) פנחס בן אלעזר בן אהרן הכהן

ופנחס בן אלעזר בן אהרן הכהן היה כהן בימים 

  ההם 

  , הןהיה צריך להיות פנחס בן אלעזר הכ
אלא בכל מקום שבא פנחס בן אהרן הכהן 

אלא אלעזר הכהן   ,ואלעזר לא כתוב  ,כתוב
ויאמר אלעזר   ,שכתוב ולפני אלעזר הכהן

ומיתת   ,ועל כן מיתת עצמם מתו  ,הכהן וגו'
  . נפשם לא מתו

פנחס בן אלעזר הכהן מבעי ליה אלא בכל 

אתר דאתא פנחס בן אהרן הכהן כתיב ואלעזר 

אלא אלעזר הכהן דכתיב (שם כז כא)   57לא כתיב

ולפני אלעזר הכהן (שם לא כא) ויאמר אלעזר 

מיתו מיתת  58הכהן וגו' ועל דא מיתת גרמיהון

  נפשהון לא מיתו

 ,שנים זוג פן חס ,ושנינו בסוד המשנה
 , נחסיוהרי נתבאר יו"ד קטנה בין אותיות פ

וזהו סוד  ,שהרי יו"ד כוללת שנים כאחד
  . וזה נתבאר ,59הדבר 

והא  60ותנינן ברזא דמתניתין תרי זוג פן חס

ביני אתוון דפינחס דהאי  62יו"ד זעירא 61אתמר

יו"ד כליל תרי כחדא ודא הוא רזא דמלה והא  

  אתמר 

ואמר לו והרי   ,רבי אלעזר שאל את אביו 
. למה לא נמצאו שנים  ,שנים הם ושנים היו

 ,שהרי לא נשאו  ,אמר לו שני חצאי גוף היו
שכתוב ותלד לו את   ,ולכן הם נכללו באחד 

רבי אלעזר שאיל לאבוי אמר ליה והא תרי 

אינון תרי הוו אמאי לא אשתכחו תרי אמר ליה 

 
נדב ואביהוא וכו' [חטאו] ולכך וימותו לפני ה', והוא ע"ד הנאמר באדה"ר (בראשית ב יז) כי ביום אכלך   53

ם אח"כ בפינחס, וכמ"ש בזוה"ק אחרי מות (נז ע"ב) ע"ש כל הענין, וע' ממנו מות תמות. אמנם הנה נתקנו ה
ספר הגלגולים (פ' לז ופ' נא נב בארוכה). והוא ע"ד שנתקן גם אדה"ר בהאבות, וכמ"ש בתיקונים תיקון ס"ט 

 (קכז ע"ב) (דע"ה ח"ב קא ע"ג).
והול"ל זה ראשי וכו' ועוד קושיא אחרת דלא כתיב ראש הלוים, א"ו רומז על פנחס שנתעברו בו נשמות   54

נדב ואביהו, לכך כתיב אלה לשון רבים, אמור מעתה אע"פ שנדב ואביהו מתו בלא בנים לא מתו מיתת 
זר וכו', שר"ל אע"פ  נפשיהון, כיון שנתקנו בפנחס, ולפי זה מיתרצא סמיכות ובנים לא היו להם, ויכהן אלע

 שלא היו להם בנים, הרי נתקנו ע"י אלעזר שהוליד לפנחס, שבו נתעברה נשמות נדב ואביהו (מ"מ).
ירצה כי מלת אלה מיוחדת לנ"ה שהם מגולים, והם (שיה"ש ה, טו) עמודי שש, ופ"ו גי' אל"ה. וגם תיבת  55

 ראשי נכונה בהם, כי נ"ה דאי' הם תרין רישין דז"א (נ"א דזו"ן) (רמ"ז).   
 ).דקאי לפנחס רמז לנדב ואביהוא שהיו בניו, ולהיותם תרי פלגי גופא נקרא בן בלשון יחיד וכנז"ל (רמ"ז 56
זה הכרח נכון למ"ש שבן אהרן הכהן אינו ייחוס לאלעזר, שהרי במקומות שמדבר באלעזר לבדו אינו  57

 מייחסו לאביו אלא אמר אלעזר הכהן (רמ"ז).
 זהו סיום הענין, ור"ל שמדכתיב בן אהרן מוכח בהדיא שלא ירדו מגדולתם ונפשותם חיות וקיימות (רמ"ז).  58
 אולי המילה*##  59
יעקב, פניאל. ח"ס אברהם, פינחס גימ' יצחק (רח"ו). ופי' תרי זוג, שני זוגות היו לו לפנחס, פני היינו  60

דהיינו יעקב שהוא פ"ן, ואברהם שהוא ח"ס, הרי זוג א'. וזוג הב', שהם נדב ואביהו, רמוזים גם הם במלת 
על ישראל, והצילם מן   פנחס, שר"ל פני חס, דהיינו ע"י פנים אלו, שהם נדב ואביהו שהיו גדולי ישראל, חס

המיתה, ועי' ברע"מ פרשת פנחס דף רלח ע"א, אבל יצחק לא חשיב ליה בב' זוגות שכיון שקנא קנאת ה'  
צבאות נשתתף ביצחק, לפי שיצחק גם הוא מסר עצמו למיתה, נמצא שפנחס הוא עצמו יצחק שגימ' ר"ח 

 (מ"מ).
א ה) חיים שאל ממך חים אותיות משיח מלבד הנה ח"ס גימ’ חיים והוא משיח בן דוד כמ"ש (תהילים כ 61

אות ש' שהיוד שבחיים היא כפול' (וכן חיים שאל ממך ר"ת משיח עם היוד הכפול' אגם) ופן הוא משיח בן  
יוסף פ"ן דמנצפ"ך גבורה דהיינו ביאור מש"ה וב' משיחין היינו (משלי טז טו) באור פני מלך חיים פני משיח  

 רים לג ה) ויהי בישורון מלך, חיים משיח בן דוד (זהר הרקיע). בן יוסף, מלך משה כמד"א (דב
 פי' מלכות (מ"מ). 62
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ויו"ד של פנחס לא  ,  אלה ראשי וגו'  ,פינחס
תן בה לחבר האותיות אלא בשעה  ינ

ישר את יובא ל ,נא לקדוש ברוך הואישק
  . ם שראה והעק 

א אנסיבו ובגין כך דהא ל 63תרי פלגי גופא הוו

ותלד לו את פנחס אלה בחד אתכלילו דכתיב 

ראשי וגו' ויו"ד דפנחס לא אתיהיב ביה לחברא 

אתוון אלא בשעתא דקני לקודשא בריך הוא  

  ואתא לישרא עקימא דחמא 

הכניס זמרי  קדוש זו אות הברית  שהרי
ובמה שהתעקם בראשונה   ,לרשות אחרת

  , בנכריה התעקמו בהתחלה .תקן כאןנ
וכאן בנכריה   ,שכתוב בהקריבם אש זרה

מה   .כמו שכתוב ובעל בת אל נכר  ,תקנו נ
כמו כן כאן גם אשה  ,אש זרה {}להלאה

  . זרה 

דהאי את ברית קדישא עייל זמרי ברשותא 

אחרא ובמה דאתעקם בקדמיתא אתתקן הכא 

בהקריבם דכתיב  64בנוכראה אתעקם בקדמיתא

אש זרה הכא בנוכראה אתתקן כמה דכתיב 

(מלאכי ב יא) ובעל בת אל נכר ומה להלן אשר 

  זרה אף כאן נמי אשה זרה 

אלא בהתחלה הקריבו   ,מה נראה כאן
  , בם אש זרהישכתוב בהקר ,את הרחוקה 

  , כמו כן כאן זמרי היה מקריב את הרחוקה
מיד   ,את שם המלך היה מקרב לרחוקה

א פינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן ויקם  ויר
ם  וכאן תקן את העק ,מתוך העדה

ואז נתנה יו"ד לשמו לחבר את    ,שבראשונה 
שכתוב   ,והתבשר בשלום ,האותיות כאחד

 ,תן לו את בריתי שלוםור הנני נולכן אמ
  .בריתי ממש

מאי אתחזי הכא אלא בקדמיתא רחיקא 

י בהקריבם אש זרה אוף הכא זמרקריבו דכתיב 

הוה קריב רחיקא שמא דמלכא הוה קריב גבי 

רחיקא מיד (במדבר כה ז) וירא פנחס בן אלעזר 

בן אהרן הכהן ויקם מתוך העדה הכא אתקין 

עקימא דקדמיתא כדין אתיהיב יו"ד בשמיה 

לחברא אתוון כחדא ואתבשר בשלום דכתיב 

(שם יב) לכן אמור הנני נותן לו את בריתי שלום 

  בריתי ממש 

אלא באותו הכתר   ,השלום כאןמה 
באותו הכתר העירו קטטה   ,חטאו בתחלה

כתוב הנני נתן לו   ,תקןנועכשיו ש  ,בתחלה 
תהיה עמו   ,בריתי ממש ,את בריתי שלום

שהרי   ,ולכן נתנה יו"ד קטנה בשמו   ,בשלום
היא מהאותיות הקטנות להראות שהרי  

והרי השלימה   ,תקן מה שהתעקם בתחלה
ברוך   ,שק ידו ואמרבא רבי אלעזר ונ .עמו

  . אבד ממנינהרחמן ששאלתי דבר זה ולא 

מאי שלום הכא אלא בההוא כתרא חאבו 

בקדמיתא בההוא כתרא אתערו קטטותא 

הנני נותן לו  בקדמיתא והשתא דאתתקן כתיב 

את בריתי שלום בריתי ממש תהא עמיה בשלום 

ובגין כך אתיהיב יו"ד זעירא בשמיה דהא מאתוון 

תחזאה דהא אתתקן מה דאתעקם זעירן היא לא

בקדמיתא והא אשלימת עמיה אתא רבי אלעזר 

ונשיק ידוי אמר בריך רחמנא דשאילנא האי מלה 

  ולא אתאביד מנאי

אמר רבי יוסי ביום הכפורים הזה    ,שנינו
תקנו לקרא פרשה זו לכפר על ישראל  

בשביל זה סדר היום הזה כאן   ,בגלות

יומא דכפורי  תאנא אמר רבי יוסי בהאי

אתתקן למקרי פרשתא דא לכפרא לישראל 

 
ירצה כי סוד עוונם היה אחד, וכשיתייחסו הנשמות בצורך נקיותם יתגלגלו ויתעברו כא' בגוף א', וזהו   63

ויקרא   שאמר "תרי פלגי אינון" וירצה כי האדם אינו שלם אלא אם כן נשא אשה, דכתיב זכר ונקבה בראם,
את שמם אדם, ואלו שלא נשאו הוו "תרי פלגי דגופא", ולכן בהיותם שניהם נכללים, נעשה א' שלם, וכן היה  
ענין נשמתם, חציו הא' מצד הזכר וחציו הא' מצד הנקבה, דהיינו נדב ואביהו, פ"ן ח"ס כדפי', ועתה ראוי 

ולכך הוו תרי פלגי, ולפי הכוונה הזו   לדקדק, כי כפי הנראה מדבריו, דעתו שמשמע נכללו שנים ונעשה א',
יקשה, כי שנים אלו זכרים הוו בין שיהיה הא' זכר מצד הת"ת והא' מצד הנקבה, סוף סוף שניהם זכרים, ואין  
חצי הא' משלים חצי חבירו. עוד פנחס חצי מצד עצמו, ושני חצאין מנדב ואביהו הם ג' חצאין, אם לא 

ו אלו הנפשות במקומם, ויהיה עבור זה גלגול ממש, וזה דוחק  שנפרש שנסתלקה נפשו ומת ממש, ונכנס
גדול, כי נפש הצדיק [נעשתה] [שעשתה] המצוה תמות ותסתלק ויתגלגלו בו ב' נפשות אחרות. ונודע שיש  
קשר לנפש בגוף אפילו בקבר, ועתה נפרדים לפי דעת זו, עוד פנחס בנקבתו אחד שלם, וב' חצאין אלו א' הם  

שה זה, אם כן גם לא יקשה היותם נדב ואביהו שנים מצד עצמם, כי אם יסבול הגוף שנים שנים, ואם לא יק
יסבול גם ארבעה, כי היותר מא' א', הכל ענין א', עוד נקבותן של נדב ואביו מעולם לא נשלמו נדב עם בת 

 זוגו, והיאך יעשו א' שלם וכו' (אור יקר).  
  , ולקמן ס ע"א ,עיל לז ע"ב ושם לח ע"ב, לג סע"ב ולד רע"אעי' לעיל ח"א דף עג רע"ב, וח"ב קצג ע"א, ל 64

 ולקמן נו סע"ב (דע"ה ח"ב פד ע"ג, ועיי"ש ע"ד).
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רת  ומשום שמיתת בני אהרן מכפ ,הסתדר
מכאן למדנו כל אותו אדם , על ישראל

כפרת חטאיו   ,שיסורי רבונו באים עליו
 ,וכל מי שמצטער על יסורי הצדיקים ,הם

ועל כן ביום   ,מעבירים חטאיהם מן העולם
 ,הזה קוראים אחרי מות שני בני אהרן
  , שישמעו העם ויצטערו על אבדן הצדיקים

  . ויתכפרו להם חטאיהם

בגלותא בגין דא סדרא דיומא דא הכא אסתדר 

ובגין דמיתתהון דבני אהרן מכפרא על ישראל 

מכאן אוליפנא כל ההוא בר נש דיסורי דמאריה 

אתיין עליה כפרה דחובוי אינון וכל מאן 

על יסוריהון דצדיקייא מעבירין  65דמצטער 

עלמא ועל דא ביומא דא קורין חובייא דלהון מ

אחרי מות שני בני אהרן דישמעון עמא ויצטערון 

  על אבודהון דצדיקייא ויתכפר להון חובייהו 

 ,של הצדיקים  ןוכל מי שמצטער על אבד
הקדוש ברוך הוא    ,או מוריד עליהם דמעות

נך וחטאתך ווסר עו, מכריז עליו ואומר
ולא עוד אלא שלא ימותו בניו  ,פרותכ

ועליו כתוב יראה זרע יאריך ימים  ,בימיו
  . וגו' 

וכל דמצטער על אבודהון דצדיקייא או אחית 

דמעין עלייהו קודשא בריך הוא מכריז עליה 

ואומר (ישעיה ו ז) וסר עונך וחטאתך תכופר ולא 

עוד אלא דלא ימותון בנוי ביומוי ועליה כתיב 

  אריך ימים וגו'(שם נג י) יראה זרע י

ויאמר ה' אל משה דבר אל אהרן אחיך 
רבי  ,ואל יבא בעת עת אל הקדש וגו' 

לכים אל  ו שמעון פתח ואמר כל הנחלים ה
  .הים והים איננו מלא וגו' 

ויאמר יהו"ה אל משה דבר ואל אהרן אחיך 

רבי שמעון פתח בא בכל עת אל הקדש וגו' יואל 

ואמר (קהלת א ז) כל הנחלים הולכים אל הים 

  והים איננו מלא וגו' 

  , אמר רבי שמעון תמהני על בני העולם
ים לראות ולב להשגיח  ישהרי אין להם עינ

על   תבונןולא יודעים ולא שמים לבם לה 
ולא מתעוררים  ,רצון רבונם איך ישנים

משנתם טרם יבא אותו היום שחשך 
  ויתבע אותו  ,עליהם ואפלה יכסו

אמר רבי שמעון תווהנא על בני עלמא דהא 

לית להו עיינין למחזי ולבא לאשגחא ולא ידעין 

ולא שוויין לבייהו לאסתכלא ברעותא דמאריהון 

היך ניימין ולא מתערי משנתייהו עד לא ייתי 

ההוא יומא דחפי עלייהו חשוכא וקבלא ויתבע 

  ההוא 

  נח/א  

והכרוז בכל , חשבוןבעל הפקדון מהם 
 ,יום קורא עליהם ונשמתם מעידה בהם

בכל יום ולילה התורה מרימה קולות לכל 
ים אעד מתי פת ,מכריזה ואומרת צד

  , ר הנה חסר לבומי פתי יס  ,תאהבו פתי
אמרה לו לכו לחמו בלחמי ושתו ביין 

ואין מי  ,ואין מי שירכין אזנו ,מסכתי
  .שיעיר את לבו

  

בנא מנייהו וכרוזא כל חוש  66מאריה דפקודנא 

 69אסהידת בהון  68עלייהו ונשמתהון 67יומא קארי

לכל  71קלין 70כל יומא וליליא אורייתא ראמת

עבר מכרזת ואומרת (משלי א כב) עד מתי 

פתאים תאהבו פתי (שם ט ד) מי פתי יסור הנה 

חסר לב אמרה לו לכו לחמו בלחמי ושתו ביין 

מאן דיתער   מסכתי ולית מאן דירכין אודניה ולית

  לביה 

בא וראה עתידים הדורות האחרונים 
וחכמי   ,או שתשכח תורה מביניהםושיב

ולא   ,הלב יתכנסו למקומם (לחדר קדוש)
 , אוי לאותו הדור ,ימצא מי שסוגר ופותח

 ,ומכאן והלאה לא יהיה דור כמו הדור הזה 

תא חזי זמינין דרי בתראי דייתון דיתנשי 

אורייתא מבינייהו וחכימי לבא יתכנשון 

לאתרייהו (ס"א לאדרא קדישא) ולא ישתכח מאן 

דסגיר ופתח ווי לההוא דרא ומכאן ולהלאה לא  

 
 פי' כיון שיש לו צער בלבו על מיתת הצדיקים אע"פ שלא הוריד דמעות וג"כ אז אחית דמעין (מ"מ). 65
 בעל הנפש שהוא כפקדון אתו מאת הקב"ה (אור יקר).  66
 סי' ב' (אור יקר).  כדפי' בפרשת מצורע 67
 שהיא שוכבת בחיקו של אדם והיא המייעצת אותו (אור יקר). 68
 לייסר האדם במועצותיה תמיד (אור יקר). 69

  ארימת(אור יקר). 70
דבריה כתובין וניתנין בקול, הם חמשה: האחת, מקרה הזמן. השני, יום המיתה. השלישי, כרוז דאף על  71

 גב דאיהו לא שמע מזליה שמע. הרביעית, נשמתו. החמישית, תורה (אור יקר). 
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עד הדור שיבא מלך המשיח והדעה  
שכתוב כי כולם ידעו  ,תתעורר בעולם 

  .אותי למקטנם ועד גדולם
  

דא עד דרא דייתי מלכא משיחא יהא דרא כדרא  

ומנדעא יתער בעלמא דכתיב (ירמיה לא לג) כי 

  כלם ידעו אותי למקטנם ועד גדולם 

ושנינו   ,צא מעדןובא וראה כתוב ונהר י
  , בארנו ששמו יובל  ,מה שמו של אותו נהר 

ובספרו של    .שכתוב ועל יובל ישלח שרשיו
שמשם יוצאים   ,רב המנונא סבא חיים שמו

והרי   .והם נקראים חיי המלך  ,חיים לעולם
בארנו אותו עץ גדול וחזק שבו יש מזון 

האילן שנטע שרשיו  ,לכל נקרא עץ החיים
  . והכל הוא נאה ,באותם החיים

   

תא חזי כתיב (בראשית ב י) ונהר יוצא מעדן 

אוקימנא יובל  הא  72ותנינן מה שמיה דההוא נהר

שמיה דכתיב (ירמיה יז ח) ועל יובל ישלח  

ובספרא דרב המנונא סבא חיים שמיה  73שרשיו

ואינון אקרון חיי  74דמתמן נפקין חיים לעלמא

מלכא והא אוקימנא ההוא אילנא רבא ותקיפא 

דמזון לכלא ביה אקרי עץ חיים אילנא דנטע  

  וכלא הוא שפיר  75שרשוי באינון חיים

ושנינו אותו הנהר הוציא נחלים 
 ,קים בשמן המשחה להשקות את הגןועמ

שכתוב ישבעו  ,ולהרוות עצים ונטיעות
אותם  ו ,עצי ה' ארזי לבנון אשר נטע

הנחלים שופעים ונמשכים ומתכנסים  
ות  אואותן ברי (אדנים), לשני עמודים

  , (שתים) קוראים להן יכי"ן ובוע"ז ויפה
ומשרים   ,ומשם יוצאים כל אותם נחלים

שכתוב   ,אותם בדרגה אחת שנקראת צדיק
וכולם הולכים   , וצדיק יסוד עולם

והוא   , ומתכנסים לאותו מקום שנקרא ים
תוב כל הנחלים זהו שכ .ים החכמה

  . לכים אל הים וגו'וה
   

ותאנא ההוא נהר אפיק נחלין עמיקין במשח 

אילנין  78ולרוואה  77לאשקאה גנתא  76רבות

 79ונטיעין דכתיב (תהלים קד טז) ישבעו עצי יהו"ה 

ארזי לבנון אשר נטע ואינון נחלין נגדין ואתמשכן 

ואינון  80ומתכנשין בתרין קיימין (נ"א סמכין)

 82(תרי) קרינן להו (מ"א ז כא) יכי"ן 81ברייתי

ושפיר ומתמן נפקין כל אינון נחלין  83ובוע"ז 

ושריין לון בחד דרגא דאקרי צדיק דכתיב (משלי 

י כה) וצדיק יסוד עולם וכלהו אזלין ומתכנשין 

לההוא אתר דאקרי ים והוא ימא דחכמתא הדא  

אל  הוא דכתיב (קהלת א ז) כל הנחלים הולכים

  הים וגו' 

 
 פי' יסוד אימא (מ"מ). 72
 פי' ועל יובל שהוא יסוד אימא ישלח ז"א שרשיו (מ"מ). 73
ים בחזה דז"א ומתגלים החו"ג שבו ומאירים לז"א וגם המוחין שבשני קוים דז"א פי' שיסוד דאימא מסתי  74

ימין ושמאל מתגלים ע"י הארת חו"ג דיסוד אימא ומוציאים הארתם לחוץ נמצא שעיקר המוחין תלויין ביסוד  
 דאימא, ולכך אמר הזהר דמתמן נפקין חיין וכו' (מ"מ).

חיים. וכ"ז הוא משום שהם קרובים לאור א"ס, מקור החיים.  אין להחיצונים אחיזה בהם, לכן נקראים הם    75
ולכן הדעת כאשר שהוא למעלה נקרא עץ החיים, כי הוא האות ו' דהשם, אילנא דחיי, כמ"ש בפ' במדבר 
(קכא ע"א ושם קיט ע"א) וכן בפ' אחרי (נח ע"א) אילנא דנטע שרשוי באינון חיים, והוא הדעת דנפק מהחו"ב 

 נקרא אז עץ החיים (דע"ה ח"ב צז ע"ב). שנקראים חיים, ולכן
פי' שכתב הרב זלה"ה שיסוד דאבא בתוך יסוד דאימא וז"ש הזהר אפיק נחלין עמיקין הם האורת אימא.  76

במשח רבות הם הארות אבא, א"נ יובן במ"ש הרב שאחר עירוב המוחין יש ביסוד אימא גבורות דידיה  
נחלין עמיקין הם גבורות דידה, במשח רבות הם גבורות  וגבורות דאבא שנעשו חסדים דאימא וז"ש אפיק 

 דאבא שנעשו חסדים דאימא (מ"מ).
 פי' קו אמצעי דז"א א"נ לאשקאה גנתא הוא ז"א והיינו בסוד עיבור ויניקה (מ"מ). 77
פי' שהו"ק היו נטיעות אבא כקרני חגבים ובאימא נעשו אילנין, והיינו בסוד הגדלות, ולכך נקט ולרוואה   78

 לשון שביעה (מ"מ).שהוא 
הם ו"ק דז"א א"נ אילנו הם הנשמות שהם גדולים מהמלאכים הנק' נטיעין ולפי זה מ"ש הזהר דכתיב וכו'    79

 קאי על מ"ש לאשקאה גנתא שהוא ז"א (מ"מ).
  מנטובא גורס גם את המוסגר. 80
 לא מופיע בדפוס מנטובא. 81

הנה יכין ושם מ"ה גימ' נצח (רח"ו). וצ"ע כי נצח יש בה י"ג יתרים וי"ל דקא חשיב עשרה אותיות דשם   82
 יות יכין וא' יתיר אין לדקדק (מ"מ).מ"ה וד' אות

 ע"ה גימ' אלהי"ם (רח"ו). 83
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ואם תאמר שהרי מגיעים למקום הזה  
כתוב אחר כך אל מקום   ,ולא שבים

ללכת   ,לכים שם הם שביםושהנחלים ה
הם   ,משום שאותו נהר לא פוסק לעולמים

לאותם שני   ,לאיזה מקום הם שבים  .שבים
  , ללכת בצדיק הזה ,נצח והוד ,עמודים

  , וזהו הסוד ששנינו  ,א ברכות ושמחהולמצ
  . זה צדיק ,זה יצרת לשחק בו לויתן 

  

ואי תימא דהא מטי לאתר דא ופסקין ולא  

 84אל מקום שהנחלים הולכיםתייבין לבתר כתיב  

שם הם שבים ללכת בגין דההוא נהרא לא פסיק  

לעלמין הם שבים לאן אתר שבים לאינון תרין 

נצח והוד ללכת בהאי צדיק לאשכחא  85קיימין

נן (תהלים קד כו)  ברכאן וחידו והיינו רזא דתני

  86לויתן זה יצרת לשחק בו דא צדיק 

  

מי   ,לם אליך ישברון לתת אכלם בעתווכ
זו המלכה   ,(זו עתו של צדיק) "עתו"זו 

ולכן כולם מחכים   ,שנקראת עתו של צדיק
שנזונים למטה ממקום זה   םלו כ  ,לעתו הזו

עיני כל אליך ישברו   ,וסוד זה בארנו  ,נזונים
  . וגו' כמו שבארנו

  

מאן עתו  כלם אליך ישברון לתת אכלם בעתו

(דא עתו דצדיק) דא מטרוניתא דאקרי עתו 

דצדיק ובגין כך כלהו מחכאן להאי עתו כלהו 

דאתזנן לתתא מאתר דא אתזנן ורזא דא  

אוקימנא (שם קמה טו) עיני כל אליך ישברו וגו' 

  כמה דאוקימנא 

זה מבשם את ה "כל"בא וראה בשעה ש
אז כל העולמות  ,ומתחבר עמו ,עתו

אז נמצא  ,ות בברכותוכל העולמ ,בשמחה
וכשגורמים  .שלום בעליונים ובתחתונים

רשעי העולם ששם לא נמצאות ברכות של 
והעת הזו יונקת מצד   ,אותם הנחלים

ולא  ,אזי מתעוררים דינים בעולם ,האחר
וכשרוצים בני העולם   .נמצא שלום

 , אלא רק על ידי הכהן  ,להתברך לא יכולים
ותתברך   ,כדי שיעורר את הכתר שלו

  . וימצאו ברכות בכל העולמות   ,המלכה
  

תא חזי בשעתא דהאי כל מבסם לעתו 

ומתחברא עמיה כלהו עלמין בחדו כלהו עלמין 

בברכאן כדין שלמא אשתכח בעלאי ותתאי וכד 

גרמין חייבי עלמא דתמן לא אשתכחו ברכאן 

דאינון נחלי וינקא האי עת מסטרא אחרא כדין 

ינין מתערין בעלמא ושלמא לא אשתכח וכד ד

בעאן בני עלמא לאתברכא לא יכלין אלא על  

ידא דכהנא בגין דיתער כתרא דיליה ויתברך 

 מטרוניתא וישתכחו ברכאן בכלהו עלמין 

  

שנינו באותה שעה בקש משה מלפני  
[משה]  אמר לו  ,הקדוש ברוך הוא דבר זה

אם בני העולם ישובו לפניך על ידי מי 
אמר לו הקדוש ברוך הוא ולי  ,רכיםמתב

שהרי בידו    ,אתה אומר דבר אל אהרן אחיך
  . מסורות הברכות למעלה ולמטה

  

תאנא בההיא שעתא בעא משה קמי קודשא 

בריך הוא מלה דא אמר ליה אי בני עלמא יתובון 

קמך על ידי דמאן מתברכאן אמר ליה קודשא 

בריך הוא ולי את אומר דבר אל אהרן אחיך דהא 

  דיה מסיראן ברכאן לעילא ותתא בי

ויאמר ה' אל משה דבר אל אהרן אחיך 
אמר רבי  ,ואל יבא בכל עת אל הקדש וגו' 

אבא יש זמנים לפני הקדוש ברוך הוא 
שנמצאים רצונות ונמצאות ברכות ולבקש 

ויאמר יהו"ה אל משה דבר אל אהרן אחיך 

אמר רבי אבא ואל יבא בכל עת אל הקדש וגו' 

זמנין אית קמי קודשא בריך הוא לאשתכחא 

רעוון ולאשתכחא ברכאן ולמתבע בעותי וזמנין 

 
 פי' למלכות ששם הנחלים הולכים תמיד הם שבים אליה (מ"מ). 84
 תרין ביעין (רח"ו).  85
והנה ע"ד שאמרנו בהדעת אשר מהחכמה לבינה, שהוא הלויתן נחש בריח ונחש עקלתון, שהוא שורש   86

הכל והוא כולל ומקיף את כל הו"ק שהם עומדים רק עליו, כן הוא עד"ז בהצדיק אשר מז"א לרחל. כי הצדיק  
צדיק כו' ע"ש, וכן   הוא ג"כ בדרגא דלויתן, וכמ"ש בזוה"ק (אחרי מות נח ע"א) לויתן זה יצרת לשחק בו דא

בתיקונים (תיקון כא דף מד ע"ב) לויתן לעילא דא צדיק (דע"ה ח"ב מה ע"ב), היסוד דקטנות דז"א הוא הנחש.  
כי בגדלות נקרא בשם לויתן, כמ"ש בתיקונים (תיקון כא דף מד רע"ב) לויתן לעילא דא צדיק, וכן בזוהר פ'  

א נכנס בתוך כל הים כולו ומבריח מן הקצה אל הקצה.  אחרי מות (נח ע"א) ובכ"מ, והוא על שם כי אז הו
אבל בקטנות נקרא בשם נחש, כי אינו נכנס אלא הוא רק בסוד נשיכה. וכן לויתן הוא על שם היחוד והחיבור,  
הפעם ילוה אישי אלי (בראשית כט לד), וכן כמער איש וליות (מלכים א' ז לו), והוא על שם החסדים אשר 

 יחד, והוא ע"י המוחין דגדלות (דע"ה ח"ב קכד ע"א). ועי' דע"ה ח"א סא ע"א.דרכן הוא להדביק ולי
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ולפעמים שאין נמצאים רצונות   ,בקשות
ואין מזדמנות ברכות ודינים הקשים 

  .שהדין תלוי ולפעמים ,מתעוררים בעולם
  

דרעוון לא אשתכחו וברכאן לא מזדמנן ודינין 

 קשיין מתערין בעלמא וזמנין דדינא תליא 

  

  , בא וראה יש בשנה זמנים שנמצא רצון
ויש זמנים  ,ויש זמנים בשנה שהדין נמצא

יש זמנים בשנה שהדין נמצא ותלוי, ו
  בחדשים שהרצון 

 88דרעווא אשתכח  87תא חזי זמנין אית בשתא

וזמנין אית  89וזמנין אית בשתא דדינא אשתכח 

זמנין אית בירחי  90בשתא דדינא אשתכח ותליא

  91דרעווא 

  נח/ב  

ויש זמנים בחדשים  ,נמצא בהם 
יש . שנמצאים דינים ותלויים על הכל
ויש  ,זמנים בשבועות שרצונות נמצאים

  , זמנים בשבועות שדינים נמצאים בעולם
ויש זמנים בימים שנמצא רצון בעולם 

ויש זמנים בימים  .והעולם מתבשם
ואפילו   ,שהדינים תלויים ונמצאים

  , ועל זה כתוב ועת לכל חפץ וגו' ,בשעות
וכתוב דרשו ה'    ,וכתוב ואני תפלתי לך וגו'

ד ברחוק ווכתוב למה ה' תעמ ,בהמצאו
וכתוב מרחוק ה'  ,תעלים לעתות בצרה

שכתוב  ,ולפעמים שהוא קרוב ,נראה לי
לכן ואל יבא בכל עת   ,ראיווקרוב ה' לכל ק
  . אל הקדש וגו'

  

ין אשתכח בהו וזמנין אית בירחי דדינ

ותליין על כלא זמנין אית בשבועי  92אשתכחו 

וזמנין אית בשבועי דדינין   93דרעוון משתכחן 

וזמנין אית ביומי דרעווא  94משתכחן בעלמא

וזמנין אית  95אשתכח בעלמא ועלמא אתבסמא 

ואפילו בשעתי  96ביומי דדינין תליין ומשתכחן

ועל דא כתיב (קהלת ג א) ועת לכל חפץ וגו' 

וכתיב (תהלים סט יד) ואני תפלתי לך וגו' וכתיב 

(ישעיה נה ו) דרשו יהו"ה בהמצאו וכתיב (תהלים 

י א) למה יהו"ה תעמוד ברחוק תעלים לעתות  

בצרה וכתיב (ירמיה לא ב) מרחוק יהו"ה נראה 

ים קמה יח) וזמנין דאיהו קרוב דכתיב (תהל 97לי

קרוב יהו"ה לכל קוראיו בגין כך ואל יבא בכל עת 

  (&)וגו'  98אל הקודש 

  , רבי שמעון אמר הרי בארנו הדבר בעתו
וכאן הקדוש ברוך הוא בא  .וכך הוא ודאי

להזהיר את אהרן שלא יטעה באותו חטא  
לא  לכן  ,שהרי העת הזו ידועה ,שטעו בניו

מלה בעתו והכי   רבי שמעון אמר הא אוקימנא

הוא ודאי והכא אתא קודשא בריך הוא לאזהרא 

לאהרן דלא יטעי בההוא חובא דטעו בנוי דהא 

עת  99אהאי עת ידיעא בגין כך לא יטעי לחבר

 
גילויי כל האורות דהאצילות כולו הם מתחלפים בגילויים תמיד לפי הזמנים, וכמ"ש בזוהר (אחרי מות   87

דף נח סע"א) וכו' והרי מתחלף גילויי כל האורות דאצילות לפי החדשים ולפי הימים שבכל חודש, אשר כ"ז  
הוא ע"פ חשבון הלבנה. והרי הם כולם ע"פ שליטתה דוקא (דע"ה ח"ב קנה ע"ג). ועי' כללים ח"א טז ע"ג 

 וע"ד.
 אדר ניסן אייר סיון (רח"ו).  88
 תמוז אב טבת ושבט (רח"ו). 89
 אלול תשרי חשון וכסלו (רח"ו). 90
 במלוי החדש (רח"ו). 91
 י"ד ימים אחרונים (רח"ו). 92
 אגד"ו (רח"ו). 93
 רח"ו).ב"ה ( 94
 עד חצות היום (רח"ו במ"מ). 95
 מחצות היום ואילך (רח"ו).  96
 ר"ל אע"פ שהקב"ה מתרחק ממני עכ"ז נראה לי (מ"מ). 97
 פי' אלא בעת רצון וזה כפי הפשט ולכך ר"ש חלק עליו ואמר שהכתוב מדבר ע"ד הסוד וכדמפרש (מ"מ). 98
עת גימ' לילת (רח"ו). כאשר שהקריבו הם, שהיה שרשם רק מאימא, וגרמו זווג בהזו"ן בלתי המוחין   99

דאבא, אז נתקרבו החיצונים שהם האש זרה, אשה זרה וכנ"ל ענף כ"א סי' א', וע' זוה"ק (אחרי נח ע"ב 
ג"כ ע"ד החטא  ובהגהת מהרח"ו שם אות ז ח ושם אות ו). והרי נתבאר כי החטא דנדב ואביהוא הנה היה

דאדה"ר במה שחטא (דע"ה ח"ב קא ע"ג), והנה עומדים אז הזו"ן אחור באחור שלא ינקו החיצונים מהם,  
ואין לגרום להם אז שום זווג, שהוא זווג דקטנות, כי כשיזדווגו אז בעת שהם בתגבורות הדינין, אז יהיה כל  

ן קשים, אשר מהם הוא יניקת החיצונים,  השפע שהוא כל תולדות הזווג הזה ג"כ רק שפעת גבורות ודיני
ויתגברו הם עי"ז הרבה מאד רח"ל, ולכן אין לגרום להם אז שום זווג כלל, וכמ"ש (ויקרא טז ב) ואל יבוא בכל 
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זהו שכתוב  ,יטעה לחבר עת אחרת למלך
כלומר אף על    ,דשו ואל יבא בכל עת אל הק

גב שיראה זמן שנמסר ליד אחר להנהיג את 
וימסר בידו ליחד בו לקרבו   ,העולם 

ולכן  ,שהרי אני ושמי אחד הוא ,דשו לק
שהרי   ,(לקרב אותו להקדוש ברוך הוא

העת הזו ידועה לכן) ואל יבא בכל עת אל 
  . דשוהק 
   

  

אחרא לגבי מלכא הדא הוא דכתיב ואל יבא 

בכל עת אל הקדש כלומר אף על גב דיחמי עידן 

דאתמסר בידא אחרא לאתנהגא עלמא ויתמסר 

דהא  100לייחד ביה לקרבא ליה לקודשא בידוי 

אנא ושמי חד הוא ובגיני כך (ס"א לקרבא ליה 

לקודשא בריך הוא דהא האי עת ידיע בגין כך) 

  ואל יבא בכל עת אל הקדש 

  

  " בזאת" ,ואם רוצה לדעת במה יכנס
הזו   "הזאת"ש ,בזאת יבא אהרן אל הקדש

בי' הזו שרשומה   , היא עת שאחוזה בשמי
(אבל) ואל יבא בכל    ,יכנס אל הקדש  ,בשמי

את הכל   ,שנינו אמר רבי יוסי כתוב. עת
דבר זה בארו המנורה   ,עשה יפה בעתו
את הכל    ,וכך הוא ששנינו  ,(בשם) הקדושה
את הכל   ,וכך הוא ודאי ,עשה יפה בעתו

שלא  ,זה עם זה ,עשה יפה בעתו ,ודאי
ולא   ,שיתערבו אחרים ביניהם בעתו ממ

ואל יבא בכל   ,לכן אזהרה לאהרן .באחר
כמו   ,אבל במה יכנס בזאת  ,דשועת אל הק 

שבארנו שכתוב בזאת יבא אהרן אל  
  . הקדש
  

ואי בעי למנדע במה ייעול בזאת בזאת יבא 

אהרן אל הקדש דהאי זאת היא עת דאחידת  

בשמי בהאי י' דרשימא בשמי ייעול אל הקדש 

ר רבי יוסי (אבל) ואל יבא בכל עת תאנא אמ

 101כתיב (קהלת ג יא) את הכל עשה יפה בעתו 

האי מלה אוקמה בוצינא (ס"א בשמא) קדישא 

והכי הוא דתנינא את הכל עשה יפה בעתו והכי 

הוא ודאי את הכל ודאי עשה יפה בעתו דא בדא 

ולא יתערבון אחרנין בינייהו בעתו ממש ולא 

באחרא בגיני כך אזהרותא לאהרן ואל יבא בכל 

הקדש אבל במה ייעול בזאת כמה  עת אל

  בזאת יבא אהרן אל הקדש דאוקימנא דכתיב 

אמר  ,רבי אלעזר היה יושב לפני אביו
 ,ויאבדו מתוך הקהל  ,לו כתוב בעדת קרח

אלא כמו שכתוב והאבדתי  ,מה זה ויאבדו
(כתוב בבני  .את הנפש ההיא מקרב עמה

ותאכל אותם   ,אהרן ותצא אש מלפני ה'
וכתוב בעדת קרח ואש יצאה מאת   ,וימתו

 ,ה' ותאכל את החמשים ומאתים איש
) אמר .היעלה בדעתך ששקולים אלה כאלה

שונים בני אהרן שלא כתוב   ,רבי שמעון
שכתוב    ,דה כאותם של עדת קרחיבהם אב

וכתוב הן גוענו   ,בהם ויאבדו מתוך הקהל
להכליל את אותם   ,לנו אבדנוונו כ אבד

שהקריבו קטורת בשמים מאתים 
  . אבדונואלה לא  ,שים שאבדו ודאייוחמ
  
  

רבי אלעזר הוה יתיב קמי אבוה אמר ליה 

כתיב בכנישתא דקרח (במדבר טז לג) ויאבדו 

מתוך הקהל מאי ויאבדו אלא כמה דכתיב  

(ויקרא כג ל) והאבדתי את הנפש ההיא מקרב 

יב בבני אהרן ותצא אש מלפני (ס"א כת 102עמה 

וכתיב (ויקרא י ב) יהו"ה ותאכל אותם וימותו 

בכנישתא דקרח ואש יצאה מאת יהו"ה ותאכל 

סלקא דעתך דשקילין את החמשים ומאתים איש  

דא כדא) אמר רבי שמעון שאני אינון בני אהרן 

 103דלא כתיב בהו אבידה כאינון דכנישתא דקרח 

ויאבדו מתוך הקהל   דכתיב בהו (במדבר טז לג)

וכתיב (שם יז כו) הן גוענו אבדנו כלנו אבדנו 

לאכללא אינון דאקריבו קטרת בוסמין מאתן 

  וחמשין דאתאבידו ודאי ואלין לא אתאבידו 

 
עת אל הקודש, כי אין ראוי לזה אלא רק בעת דרעווא אשתכח, וכמ"ש בפ' אחרי מות (נח ע"ב) וכדי שלא 

 (דע"ה ח"ב קכא ע"ב) יאחזו החיצונים באותה השפע ח"ו 
ר"ל אע"פ שיראה הכהן שפעמים מצד מעשה התחתונים נמסר העולם ביד עת דסט"א אע"פ כן לא יחיד    100

 ביה לקרבא לקודשא (מ"מ).
 פי' כל שהוא יסוד ממחובר עם עתו שהיא מלכות (מ"מ). 101
בנדב ואביהו שהקריבו  ופי' וכיון שבעדת קרח ר"ן איש שהקריבו הקטרת כתיב בהו ויאבדו ה"נ ח"ו נימא    102

 הקטרת ויאבדו ח"ו (מ"מ).
הכי דגלי קרא דווקא אבל נדב ואביהו לא כתיב בהו אבידה והיה להם תיקון בפנחס כמ"ש הזהר לעיל   103

 (מ"מ).
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אמר לו כתוב ואל יבא בכל עת אל 
  , וכתוב בזאת יבא אהרן אל הקדש ,הקדש

למה לא   .כיון שאמר ואל יבא בכל עת
אמר לו (רבי)  ,כתוב באיזה זמן יכנס 

וזמן  ,ודבר אחד הוא .הרי נאמר  ,אלעזר
אבל על מה  ,שידעו הכהנים ,אחד הוא

והרי זה  ,שחטאו בניו רצה להזהיר כאן
וכדי  ,אמר לו ואני כך סברתי .נתבאר

  .שב את הדבר רציתיילי
  

 104ואל יבא בכל עת אל הקדש אמר ליה כתיב  

בזאת יבא אהרן אל הקדש כיון דאמר ואל וכתיב  

יבא בכל עת אמאי לא כתיב בהי זמנא ייעול 

אלעזר הא אתמר ומלה חד הוא ר') אמר ליה (

וזמנא חד הוא הוו ידעי כהני אבל על מה דחאבו 

בנוי בעא לאזהרא הכא והא אתמר אמר ליה 

ובגין לאתיישבא מלה  105ואנא הכי סבירנא

  בעינא 

  

בא וראה כל   ,ו אלעזר בניאמר ל 
הקרבנות וכל העולות נחת הם לקדוש 

אבל לא היתה נחת כמו   ,ברוך הוא
לה ושהקטורת היא מע  ,הקטורת הזו

ולכן היו מכניסים אותה לפני  ,מהכל
ולכן לא  ,והרי זה נתבאר ,ולפנים בלחש

נענשו כל בני האדם בשאר הקרבנות  
שכל העבודה של  ,כמו בקטורת  ,והעולות

רת ש רת ונקטהקדוש ברוך הוא כאן נק
והרי  ,ולכן נקראת קטורת ,יותר מהכל

  . נאמר שמן וקטורת ישמח לב

אמר ליה אלעזר ברי תא חזי כל קרבנין וכל  

עלוון נייחא הוא דקודשא בריך הוא אבל לא הוה  

נייחא כמה דהאי קטרת דקטרת מעליא מכלא 

בלחישו והא ובגין כך הוו מעלין ליה לגו בגו 

אתמר ובגין כך לא אתענשו כל בני נשא בשאר 

קרבנין ועלוון כמו בקטרת דכל פולחנא דקודשא 

ד "בריך הוא הכי אתקטר ואתקשר יתיר מכלא וע

אקרי קטרת והא אתמר (משלי כז ט) שמן וקטרת 

  ישמח לב

לריח שמניך  , פתח רבי שמעון ודרש
וכך הוא   תבוננתי,בפסוק הזה ה   ,טובים וגו'

שהוא   ,ריח הקטורת ,מה זה לריח .ריחל
וכשעולה אותו   ,לה ופנימי מהכלודק ומע

הריח להתקשר באותו שמן משחה של 
  , הנחלים הנובעים מתעוררים זה עם זה

ואז הם שמנים טובים  ,ונקשרים כאחד
, לריח שמניך טובים ,להאיר כמו שנאמר

באותן   ,ואז מורק שמן מדרגה לדרגה 
זהו   ,ושהדרגות שנקראות השם הקד

שכתוב שמן תורק שמך על כן עלמות  
כמו שבארנו   ,מה זה עלמות .אהבוך

על כן   ,דבר אחר .עולמות ממש ,עולמות 

פתח רבי שמעון ודרש (שיר א ג) לריח שמניך 

טובים וגו' האי קרא אסתכלנא ביה והכי הוא 

דקטרת דאיהו דקיקא ומעליא לריח מאי ריח ריח  

 106ופנימאה מכלא וכד סליק ההוא ריח

דנחלי מבועא  107לאתקשרא בההיא משח רבות

אתערו דא בדא ואתקטרו כחדא וכדין אינון 

לריח כמה דאת אמר  108משחן טבאן לאנהרא 

וכדין אתרק משחא מדרגא  109שמניך טובים

לדרגא באינון דרגין דאקרון שמא קדישא הדא  

עלמות אהבוך    כןשמן תורק שמך על  הוא דכתיב  

מאי עלמות כמה דאוקימנא עולמות עולמות 

 
כתב מורינו ז"ל שר"א הוא שאמר לר"ש "כתיב ואל יבא בכל עת וכו'" שהוא דבר ראשונה והשיבו רשב"י    104

אי לא כתיב במה זמנא יעול, ולפי זה ה"ג א"ל אלעזר הא אתמר וכו' דהיינו  וחזר עוד לקושיא אחרת אמ
כמש"ל ואל יבא בכל עת דהיינו עת אחרא כי אם בזאת שהיא המלכות ולא  שרשב"י השיבו שכוונת הפסוק 

בא הכתוב לומר ולא יבוא בכל עת כי אם ביוה"כ שזה כבר היו יודעים אותו הכהנים וז"ש הוו ידעי כהני  
 ונת הפסוק ע"ד הסוד כמ"ש (מ"מ).אלא כו

שר"א השיב שכן ס"ל אלא בגין לאתיישבא מלה בעינא רציתי לשמוע מאדם גדול לראות אם כוונתי   105
לדעתו אבל אם רשב"י הוא המדבר איך יאמר לאתיישבא מלה בעינא וכי הרב אומר לתלמיד כך הול"ל 

 ולחידודך בעינא אלא ודאי ר"א הוא המדבר (מ"מ).
 ח"ו).מ"ן (ר 106
 מ"ד (רח"ו). והכוונה שהבינה הנקרא קטרת מעלה מ"ן ואבא הנק' שמן מוריד מ"ד (מ"מ). 107
 פי' כשנתחברו או"א יחד מאירים לפרצופים שתחתיהם (מ"מ). 108
פי' לריח שהוא מ"ן של הבינה כשמתחבר עם שמניך שהוא מ"ד דאבא אזי הם טובים לאנהרא לספירות   109

שתחתיהם באינון דרגין דאיקרון שמא קדישא פי' יורדת הארת אבא הנק' שמן להאיר בספירות הז"א הנק' 
 הוי"ה (מ"מ).
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כמו שנאמר על עלמות   ,עלמות אהבוך
  . והכל אחד ,שיר
  

כמה  110ממש דבר אחר על כן עלמות אהבוך 

  דאת אמר (תהלים מו א) על עלמות שיר וכלא חד 

  מה  ,ובספרו של רב המנונא סבא כתוב
ותתן טרף לביתה   ,זה עלמות כמו שנאמר

  ק ו וח

ובספרא דרב המנונא סבא כתיב מאי עולמות 

כמה דאת אמר (משלי לא טו) ותתן טרף לביתה 

  וחק

  נט/א  

לנערותיה, נערותיה אלו העלמות  
אהבוך, לברך את שמך ולזמר לפניך, ומשם  
נמצאים ברכות בכל התחתונים, 

  ותחתונים. ומתברכים עליונים 

לנערותיה נערותיה הני עלמות אהבוך לברכא  

שמך ולזמרא קמך ומתמן אשתכחן ברכאן 

  בכלהו תתאי ומתברכאן עלאין ותתאין 

דבר אחר על כן עלמות אהבוך, יפה  
הוא מי שאמר על מות אהבוך, שהרי בדבר  
הזה בעלי הדינים מתבשמים, ובשביל 
שהקטורת הזו נקשרת בשמן שלמעלה,  
(היא) נחשבת יותר לפני הקדוש ברוך הוא  

  מכל הקרבנות והעולות. 

דבר אחר על כן עלמות אהבוך שפיר הוא מאן 

דא מאריהון   דהא במלה  111דאמר על מות אהבוך

דדינין אתבסמון ובגין דהאי קטרת אתקטר  

במשחא דלעילא יתיר אתחשב קמיה דקודשא 

  בריך הוא מכל קרבנין ועלוון 

אמרה כנסת ישראל, אני כקטורת,  
ואתה כשמן, משכני אחריך נרוצה וגו',  
נרוצה כמו שנאמר, על כן עלמות אהבוך.  
אני וכל האוכלוסים, שהרי כולם אחוזים 

  לכן משכני, שהרי בי הם תלויים. בי, ו

אמרה כנסת ישראל אנא כקטרת ואנת 

כמשחא משכני אחריך נרוצה וגו' נרוצה כמה 

דאת אמר על כן עלמות אהבוך אנא וכל אכלוסין 

  דהא כלהו בי אחידן ועל דא משכני דהא בי תליין 

הביאני המלך חדריו, אם המלך יכניס   
כל  אותי לחדריו נגילה ונשמחה בך, אני ו

  האוכלוסים. 

אם ייעול לי מלכא  הביאני המלך חדריו

  באדרוי נגילה ונשמחה בך אנא וכלהו אכלוסין 

שנינו כל האוכלוסים, בשעה שכנסת  
ישראל שמחה ומתברכת, כולם שמחים,  
ואז הדין לא שרוי בעולם, ועל זה כתוב 

  ישמחו השמים ותגל הארץ. 

תאנא כלהו אכלוסין בשעתא דכנסת ישראל 

דאת ומתברכא כלהו חדאן ודינא לא שריא ח

כדין בעלמא ועל דא כתיב (תהלים צו יא) ישמחו 

  השמים ותגל הארץ

כי בענן אראה על הכפורת, אמר רבי 
יהודה אשריהם הצדיקים שהקדוש ברוך  
הוא רוצה בכבודם, ושנינו מלך בשר ודם,  
אם אדם רוכב על סוסו הוא בן מות,  

ליהו על והקדוש ברוך הוא הרכיב את א
שלו, שכתוב ויעל אליהו בסערה השמים  

  וגו'. 

אמר רבי יהודה כי בענן אראה על הכפרת 

זכאין אינון צדיקייא דקודשא בריך הוא בעי 

ביקריהון ותנינא מלך בשר ודם אי בר נש רכיב 

על סוסיא דיליה בר קטלא הוא קודשא בריך הוא  

דכתיב (מ"ב ב יא)  112ארכיב אליהו על דיליה 

  ויעל אליהו בסערה השמים וגו' 

 
 היכלות ז' נערות אסתר (רח"ו). 110
 (רח"ו).אפילו אותם הממונים על מות אהבוך  111
שנאמר (נחום א, ג) בסופה ובשערה דרכו, (איוב לח, א) ויען ה' את איוב מן הסערה. ולעד"ן שה"ס אור   112

מקיף מן הגבורות שהן הן המעלות ממטה למעלה, וידוע ששם הגבורות יו"ד ה"י ו"ו ה"ה חצי ס"ג וחצי ב"ן  
ם הרוכב על סוס המלך חייב מיתה,  עולה ז"ן וכו'. ויש להבין דשאני הכא [הנמשל] מן המשל שהוא שהאד

היינו כשהוא רוכב מדעת עצמו, אבל אליהו הקב"ה הרכיבו והוי מעין כבוד אחשורוש שצוה לעשות למרדכי. 
ויש לומר שמדייק בפסוק שאמר ויעל אליהו, ולא נאמר ויעל ה' את אליהו, וכמו שקדם תחילה לומר ויהי  

א התחטא לפני המקום כבן המתחטא על אביו. ועוד י"ל בהעלות ה' את אליהו בסערה, ומזה מדקדק שהו
שהכתוב אומר והנה רכב אש וסוסי אש ויפרידו בין שניהם, ואם כן הול"ל ויעלו את אליהו שאז היה ר"ל  
שהם העלוהו, אבל מדכתיב ויעל שמע מינה שמדעתו עלה, ואפשר שנתאמץ ביחודים וכוונות לעלות למעלה 

 (רמ"ז).
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כאן מה כתוב, ולא ימות כי בענן אראה  
על הכפורת, והקדוש ברוך הוא הכניסו 
למשה בו, זהו שכתוב ויבא משה בתוך  
הענן, בתוך הענן ממש. כי בענן אראה על  
הכפורת, זהו שכתוב וברא ה' על כל מכון 

ן, הר ציון ועל מקראיה ענן יומם ועש
  וכתוב כי ענן ה' על המשכן יומם.

ולא ימות כי בענן אראה על   113הכא מאי כתיב

הכפרת וקודשא בריך הוא עייליה למשה ביה  

הדא הוא דכתיב (שמות כד יח) ויבא משה בתוך 

כי בענן אראה על  115בתוך הענן ממש 114הענן 

הכפרת הדא הוא דכתיב (ישעיה ד ה) וברא 

ן ועל מקראיה ענן יומם יהו"ה על כל מכון הר ציו

וכתיב (שמות מ לח) כי ענן יהו"ה על   116ועשן 

  המשכן יומם 

ולמדנו מה שכתוב וירד ה' בענן, בענן   
אראה על הכפורת, למדנו מקום שהיו 
שורים הכרובים הללו כמו שבארנו,  
שהכרובים היו יושבים בנס, ולמדנו שלש 
פעמים ביום התרחש נס בכנפיהם, בשעה 

הם קדושת המלך, הם שהתגלתה עלי
מעצמם מעלים כנפיהם ופורשים אותם  

  ומכסים על הכפורת. 

ותאנא האי דכתיב (שם לד ה) וירד יהו"ה בענן  

שראן   117בענן אראה על הכפרת תאנא אתר דהוו 

אינון כרובי כמה דאוקימנא כרובי על את הוו  

ביומא אתרחיש נסא  118יתבין ותאנא תלת זמנין

ייהו קדושה  בגדפייהו בשעתא דאתגלי על

אינון מגרמייהו סלקין גדפייהו ופרסין  119דמלכא 

   120לון וחפיין על כפורתא

אחר כך סוגרים כנפיהם ונאחזים   
בכנפיהם (ונאחזים בגופם), כמו שנאמר  
והיו הכרובים פורשי כנפים למעלה, ולא  
פורשי סוככים ולא סכוכים, זה בנס 
  (בזאת) היו עומדים ושמחים עם השכינה. 

גדפייהו ונאחזין בגדפייהו  121לבתר קמיטין

(ס"א ונאחזין בגופייהו) כמה דאת אמר (שם כה 

כ) והיו הכרובים פורשי כנפים למעלה ולא פרושי 

סוככים ולא סכוכים דהא באת (ס"א בזאת) הוו 

  קיימי וחדאן בשכינתא

אמר רבי אבא, מה רצה כאן, כי בענן 
אראה על הכפורת, וכתוב בזאת יבא אהרן, 

אמר רבי אבא מה בעא הכא כי בענן אראה 

בזאת יבא אהרן והא כהנא לא  על הכפרת וכתיב  

 
זו, האחת [שכפי הפשט] שה' הזהיר את אהרן מלבוא אל הקדש מפני שהוא דר תמיד קושיא כפולה היא    113

בענן על הכפורת וכמש"ה (מל"א ח, יב. דה"ב ו, א) ה' אמר לשכון בערפל, וכ"כ רש"י והראב"ע [לפי הפשט], 
ואם כן יקשה למה ימנע מאהרן הכניסה שם מפני טעם זה, והלא כך היא דרכו יתברך להתיר לאהובו  

 תמש בכבודו, וכל שכן שה' הכניס את משה בתוך הענן ר"ל שהתיר לו להכנס (רמ"ז). להש
 כלומר מדעת עצמו שזהו ויבא (רמ"ז).  114
 שבפנימיותו מושב השכינה, וכאן אסר את אהרן ליכנס לפני ולפנים פן יראה הענן מחיצוניותו (רמ"ז).   115
כלומר שענן האמור בפסוק אינו הענן שבו בא משה אלא ענן יותר חשוב, מעין מ"ש בפסוק וברא ה' על    116

כל מכון וגו', והוא הוא מ"ש ריש פרשת ויקרא ב ע"ב תרי ענני הוו, ושם פירשנו שאותו שבא משה בתוכו  
קרא ענן ה' שר"ל אור  הוא מסוד שם ב"ן והנזכר על המשכן הוא משם ס"ג, עיי"ש. וז"ש וברא ה', והוא הנ

מקיף של זעיר דהיינו מאי'. והיינו דסמיך כאן וכתיב כי ענן ה' על המשכן יומם, ועליו נאמר (מ, לד) וכבוד ה' 
מלא את המשכן, ובו לא נכנס משה וכל שכן שימנע מאהרן ושאר כהנים גדולים. וגם עליו כתוב וירד ה' 

היטב במה שכתבתי שם בפרשת ויקרא שענן שנכנס בתוכו    שהוא זעיר, בענן הוא הנקרא ענן ה'. ואם תשכיל
משה הוא תוכיות עשיה כתר שלה, וגם סערה של אליהו היתה מבחינת י' גבורות הנוק' וכנז"ל. בענן אראה  
וגו', מה שחזר להביא פסוק זה יכוין למה שיאמר רבי אבא לקמן, ולכן מקדים ענין הכרובים. וגם אפשר לומר 

 ן שירד ה' בו והיינו ענן שהיה נראה בו על הכפורת (רמ"ז).שהכוונה דהיינו ענ
ר"ל שאעפ"י שהפסוק אומר על הכפורת לא היה על כל שטח הכפורת אלא דווקא במקום עמידת  117

הכרובים, וכן כתוב (ישעיה לז, טז) ה' צבאות אלקי ישראל יושב הכרובים. ויכוין תואר זה לפי מ"ש בליקוטי  
ומרים שהכרובים ה"ס זו"ן ויש אומרים שהם נ"ה ויש אומרים שהם או"א והכל תורה פרשת תרומה, שיש א

אמת. ולזה היו בדמות זכר ונקבה דלא מתפרשין לעלמין והם בחי' נ"ה דאו"א הנכנסים בז"א, ע"כ. וזהו ה'  
צבאות. ולכן אמר שהכרובים בנס היו עומדים, כי לא היו תופסים מקום. ומפני זה היו כסא לענן ונעשו  

 וחניים ובעלי חיים משכילים (רמ"ז). ר
 הג' תפילות הם שיש זווג למעלה ומאיר עליהם (רמ"ז).   118
 הוא אור המוחין שממנו החיות וכח התנועה, שכן המוחין חיי המלך הם (רמ"ז). 119
איתא בכתבי הרב זלה"ה שהכנפיים מתהוים מן האורות הסתומים למעלה מן החזה ולפי שהם במקום   120

חוץ ומהם נעשים הכנפים, וז"ש "אינון מגרמייהו", ר"ל שהמאור שבעצמותם מעלים כנפיהם צר בולטים ל
 ופורשים אותם בהרחבה כל כך עד שמחפים על כל הכפורת (רמ"ז).

אחרי שגמרו ישראל תפילתם כשהמוחין מסתלקים חוזרים לקטנותם, על דרך שנאמר (יחזקאל א, כד)   121
 ם מפרישתם על הכפורת במה שמשפילים אותן למטה (רמ"ז).בעמדם תרפינה כנפיהם, שמצמצמים אות
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נו רואה את השכינה בשעה והרי הכהן אי
כשנכנס, אלא ענן היה יורד, וכשהיה יורד  
מגיע על הכפורת הזו ומתעוררים כנפי  
הכרובים ומקישים בהם, ואומרים שירה,  
ואיזו שירה אומרים, כי גדול ה' ומהולל  
מאד נורא הוא על כל אלהים, זה 
כשמעלים את כנפיהם, ובשעה שפורשים 

ים אלילים אותן אומרים, כי כל אלהי העמ
  וה' שמים עשה. 

חמי לשכינתא בשעתא כד הוה עאל אלא עננא 

הוה נחית וכד הוה נחית מטא על האי כפרת 

ומתערין גדפייהו דכרובין ואקשי להו ואמרו 

י גדול שירתא ומה שירתא אמרי (תהלים צו ד) כ

יהו"ה ומהלל מאד ונורא הוא על כל אלהי"ם האי 

כד סלקי גדפייהו בשעתא דפרסין להו אמרי (שם 

  ה) כי כל אלהי העמים אלילים ויהו"ה שמים עשה 

כשמכסים על הכפורת אומרים לפני ה',  
כי בא לשפוט הארץ ישפוט תבל בצדק  
ועמים במישרים, וקולותיהם היה שומע 

טורת במקומה הכהן במקדש, אז שם ק
ומתכוון במה שמתכוון כדי שיתברך הכל, 
(וקולותיהם) וכנפי הכרובים עולים  
רים שירים, ומכסים לכפורת,   ויורדים ו
ומעלים להם, זהו שכתוב סוככים, סוככים 
דווקא. ומנין לנו שקולותיהם נשמעים, 

  כמו שנאמר ואשמע את קול וגו'. 

 כד חפיין על כפורתא אמרי (שם צח ט) לפני 

יהו"ה כי בא לשפוט (את) הארץ ישפוט תבל 

בצדק ועמים במישרים וקלהון הוה שמע כהנא 

במקדשא כדין שוי קטרת באתריה ואתכוון במה 

דאתכוון בגין דיתברך כלא (וקלהון) וגדפי 

כרובייא סלקין ונחתין וזמרי שירתא ומחפיין 

סוככים לכפורתא וסלקי להו הדא הוא דכתיב 

נא לן דקלהון אשתמע כמה סוככים דייקא ומ

  דאת אמר (יחזקאל א כח) ואשמע את קול וגו'

אמר רבי יוסי ועמים במישרים, מהו  
במישרים, כמו שנאמר מישרים אהבוך, 
להכליל שני כרובים זכר ונקבה, מישרים 
ודאי. ועל זה ועמים במישרים, וכתוב  
וישמע את הקול מדבר אליו מבין שני 

  הכרובים. 

מים במישרים מהו במישרים אמר רבי יוסי וע

כמה דאת אמר (שיר א ד) מישרים אהבוך 

לאכללא תרין כרובין דכר ונוקבא מישרים ודאי 

ועל דא ועמים במישרים וכתיב (במדבר ז פט) 

  וישמע את הקול מדבר אליו מבין שני הכרובים 

וידבר אליו, רבי יצחק אמר מכאן   
למדנו שבכל מקום שלא נמצא זכר ונקבה  

דאי לראות פני שכינה, זהו שכתוב אינו כ
ישבו ישרים את פניך, ושנינו כתוב צדיק 
וישר הוא, זכר ונקבה. כמו כן כאן, כרובים 
זכר ונקבה, ועליהם כתוב אתה כוננת  
מישרים ועמים במישרים, ולכן ופניהם 

  איש אל אחיו והרי בארנו. 

וידבר אליו רבי יצחק אמר מכאן אוליפנא 

כר ונוקבא לאו כדאי  דבכל אתר דלא אשתכח ד

למחמי אפי שכינתא הדא הוא דכתיב (תהלים 

קמ יד) ישבו ישרים את פניך ותנינן כתיב (דברים 

לב ד) צדיק וישר הוא דכר ונוקבא אוף הכא 

כרובים דכר ונוקבא ועלייהו כתיב (תהלים צט ד)  

אתה כוננת מישרים ועמים במישרים ובגיני כך 

  הא אוקימנא (שמות כה) ופניהם איש אל אחיו ו

  נט/ב  

פעם אחת היה  ,שאמר רבי יוסי ,שנינו
באו לפני (הלכו אצל)  ,צריך העולם למטר

רבי שמעון רבי ייסא ורבי חזקיה ושאר  
מצאוהו שהיה הולך לראות את  ,החברים

  . הוא ורבי אלעזר בנו ,רבי פנחס בן יאיר

תניא אמר רבי יוסי זמנא חדא הוה צריכא 

עלמא למטרא אתו לקמיה (ס"א אזלו לגביה) 

דרבי שמעון רבי ייסא ורבי חזקיה ושאר חברייא 

אשכוהו דהוה אזיל למחמי לרבי פנחס בן יאיר 

  הוא ורבי אלעזר בריה 

פתח ואמר שיר   ,כיון שראה אותם 
המעלות הנה מה טוב ומה נעים שבת 

פתח ואמר (תהלים קלג א)  122כיון דחמא לון

שיר המעלות הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים 

 
אלו השני חכמים היו מושרשים בנ"ה כמו שתראה מסויים בראש האדרא רבה, ולכן כשראה אותם  122

הרשב"י אמר פסוק שבת אחים גם יחד, שסודו על זו"ן, שהם בנ"ה דא"א ודאו"א כנודע, דאיהו בנצח ואיהי  
זכר בליקוטי תורה פרשת תרומה, ועל כן מייתי קרא דופניהם איש אל אחיו,  בהוד, והוא הוא סוד הכרובים כנ

הנזכר בכרובים, ורומז לזו"ן כנ"ל. והנה נקראים אחים כאשר הם שוים בקומתם, שמלכות נבנית ע"י או"א 
 ולא ע"י זעיר, ואז נה"י דאו"א משפיעים בו ונה"י דיש"ס ותבונה משפיעים בה (רמ"ז). 
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, מה זה שבת אחים גם יחד ,אחים גם יחד
  . כמו שנאמר ופניהם איש אל אחיו

גם יחד מאי שבת אחים גם יחד כמה דאת אמר 

  ופניהם איש אל אחיו 

שעה שהיו אחד עם אחד משגיחים  ב 
 . כתוב מה טוב ומה נעים ,פנים בפנים

וכשהזכר מחזיר פניו מן הנקבה אוי 
 , אז כתוב ויש נספה בלא משפט ,לעולם

  . בלא משפט ודאי

משגיחין אנפין  123בשעתא דהוו חד בחד 

וכד  125ומה נעים 124באנפין כתיב מה טוב

 דכורא אנפוי מן נוקבא ווי לעלמא כדין 126מהדר

כתיב (משלי יג כג) ויש נספה בלא משפט בלא 

  משפט ודאי 

שלא   ,וכתוב צדק ומשפט מכון כסאך 
וכשמשפט מתרחק  .הולכים זה בלי זה

אוי לעולם (אז כתוב ויש נספה בלא   ,מצדק
ועכשיו ראיתי שאתם באתם על  ,משפט)

אמר אם   ,שהזכר לא שורה עם הנקבה
שהרי היום   ,בלשם זה באתם אלי שֻ 

פנים  לשרות ר הכל ולתי שיחזהסתכ 
  .בפנים

וכתיב (תהלים פט טו) צדק ומשפט מכון 

כסאך דלא אזיל דא בלא דא וכד משפט מתרחק 

ויש נספה בלא ווי לעלמא (כדין כתיב  127מצדק 

) והשתא חמינא דאתון אתיתון על 128משפט

דדכורא לא שריא בנוקבא אמר אי לדא אתיתון 

גבאי תיבו דהאי יומא אסתכלנא דיתהדר כלא  

  למישרי אנפין באנפין 

אמרו לו   ,לפני  בשְ   ,ואם לתורה באתם  
ישתמט אחד מאתנו    ,לכל באנו לפני מורנו

שאר החברים ואנו נשב   ,לבשר לאחינו
  . לפני מורנו 

ואי לאורייתא אתיתון שרו גבאי אמרו ליה 

לכלא קא אתינא לגבי דמר ישתמיט חד מינן 

לבשרא לאחנא שאר חברייא ואנן נתיב לקמיה 

  דמר

 
הוא מיוחד בשלו והם משגיחין אנפין באנפין, אז הוא תכלית ההצלחה שעליה נאמר פי' שכל אחד מהם    123

מה טוב ומה נעים. ומובן במ"ש בספר הכוונות בכוונת קונה הכל שלזווג יעקב ורחל מושפעים נ"ה אורות  
משם ע"ב כמנין הכ"ל, וי"ז הנשארים הם המבוררים הנקרא טו"ב הגנוז לצדיק וצדק, ואז כל השפע הוא  

חינה זו שהיא גדולה מאד. וז"ש רז"ל עולם שכולו טוב, ודוק. ואז הוא י' פעמים טו"ב בכל העשר ספירות מב
ובגי' ק"ע דהיינו נעי"ם. והנה כשזו"ן הם בשווי האמור ומזדווגים אז נאמר שבת אחים גם יחד. אחים, מפני 

תיות דשם מ"ה וי"ב של אדנ"י מלא, (נ"א מבונים) שוים, יחד, בחבורם זה עם זה, ויח"ד גי' כ"ב שה"ס י' או
וגם מלת זוו"ג עולה יח"ד. והרי זו"ן בנ"ה וחיבורם ע"י היסוד והוא נה"י. וכן עולה ג"ם יח"ד. ואף ר"ת ש'בת 
א'חים ג'ם י'חד גי' שד"י. ואמנם גם ענין זה מתבאר היטב בסוד אהו"ה שהוא שורש החו"ג שהם עצם הזו"ן,  

גבורות (נ"א והגבורות) לה. וטו"ב, הוא השורש הכולל, ונעים, ה' חסדים וה'    ה' חסדים (נ"א החסדים) לו וה'
גבורות המסתעפים לגדלות זו"ן. ואז הם אחים, שמקורם אחד הוא הדעת. והוסיף גם יחד, לרמוז לשם אהו"י  

טר. שסודו אהו"ה וכללות ה' חסדים כנזכר בספר הכוונות בפסוק (דברים יא, יז) א'ת ה'שמים ו'לא י'היה מ
ולפי זה יאמר בפסוק מה טוב ומה נעים שבת אחים. וז"ש חד בחד, פי' שכל אחד מגודל בשלו שהם מבונים  
כל צרכם. אבל צריך עוד דבר אחר והוא משגחין אנפין באנפין, שה"ס הזדווגם והתכללותם זה בזה, וה"ס 

בת אחים, שהוא כשהם גדולים  שם אהו"י שרומז התייחדם ביחוד גדול וזהו יח"ד. ובזה מיושב היטב אומרו ש
באורותם המושפעים להם ממקורם. אבל צריך עוד להוסיף שגם יהיו יחד, שה"ס זווגם, וזהו תכלית הטוב  

 (רמ"ז).
 חסדים (רח"ו). 124
 גבורות (רח"ו). 125
שהוא אב"א. וכו' פי' אז הוא מעין מ"ש ויש נספה בלא משפט, ולא לגמרי, לאפוקי מה שיאמר בסמוך   126

ודאי, ר"ל מפני שלא נמצא המשפט הוא זעיר בסוד חסדים דאי' כנזכר בליקוטי תורה פרשת   בלא משפט
יתרו וכו', וידוע שחסדי אי' הם גבורות. ואעפ"י שנפרש משפט כמשמעו, יראה לומר גבורות זעיר שהן  

ואלו   מתוקות, אבל צדק הם גבורות אי' שנותנן לרחל שלא ע"י זעיר, והן חזקות כנודע מסוד ראש השנה,
נקראות צדק שבאות לה מצדק עילאה. ולכן לתיקון פרצוף רחל צריכות לה צדק תחילה ואחר כך משפט, ואז 

 הכסא נכון במה שאין זה בלא זה (רמ"ז).  
 שהוא כאשר יורדת למטה (רמ"ז).  127
 הענין כי מלת יש, תוכל להתבאר על מקרה לפעמים, כמו (במדבר ט, כ) ויש אשר יהיה הענן, או גם  128

תפורש על דבר עצמי, כמו (משלי ח, כא) להנחיל אוהבי יש. ולפי שני הפירושים מפרש פסוק ויש נספה, 
האחד הוא הנז"ל כשהם אחור באחור שעדיין היא יונקת ממנו ולכן אמר כגוונא דא כנזכר, והשני הוא כד  

יש לה אלא דיניה שלה    מתרחק כדין כתיב, פי' אז הוא ודאי שיש בעצם נספה שאז אין לה הארה מאורו ולא
שה"ס צד"ק ג' פעמים אדנ"י חסר א' שה"ס א' דאהי"ה הממתקה, ונספ"ה בגי' [ג"פ] אדנ"י, שאפילו הא'  

 מסכים לדין (רמ"ז).
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שחורה   ,שהיו הולכים פתח ואמר  בעוד
אמרה כנסת   ,אני ונאוה בנות ירושלים וגו' 

ה אני שחור   ,ישראל לפני הקדוש ברוך הוא
שאף  ,ונאוה אני במצוות התורה ,בגלות

  .אין עוזבים אותם ,על פי שישראל בגלות

עד דהוו אזלי פתח ואמר (שיר א ה) שחורה 

אני ונאוה בנות ירושלם וגו' אמרה כנסת ישראל  

קמי קודשא בריך הוא שחורה אני בגלותא ונאוה 

אני בפקודי אורייתא דאף על גב דישראל 

  בגלותא לא שבקי לון  

שאותם בני קטורה (הרים)    ,כאהלי קדר  
ועם כל זה   ,פניהם תמיד משחיריםש

כאותו מראה השמים   ,כיריעות שלמה
  . שכתוב נוטה שמים כיריעה ,לטהר

כאהלי קדר דאינון בני קטורה (ס"א טוריא) 

דאתקדרו אנפייהו תדירא ועם כל דא כיריעות 

שלמה כההוא חיזו שמיא למדכי דכתיב (תהלים 

  טה שמים כיריעה קד ב) נו

למה (אני  ,אל תראני שאני שחרחרת 
ני ואל תרא  ,זפתני)שמשום ש ,שחרחרת

 ,ששזפתני השמש ,רתו משום שאני שחרח
  , י להאיר לי כראויבסתכל ילא השמש ש

מי   .בני אמי נחרו בי ,ומה ישראל אומרים
אלו הממונים הגדולים    ,הם אותם בני אמי

  . המגנים על שאר העמים

מאי טעמא (ס"א אל תראוני שאני שחרחורת 

אני שחרחורת בגין ששזפתני) אל תראוני בגין 

שאני שחרחורת ששזפתני השמש דלא אסתכל  

בי שמשא לאנהרא לי כדקא יאות ישראל מה 

אינון אמרין בני אמי נחרו בי מאן אינון בני אמי 

 מנן תריסין על שאר עמין אלין רברבין מ

  
כמו שנאמר   ,דבר אחר בני אמי ממש 

וכשהשליך  ,השליך משמים ארץ וגו'
  . טרה את הכרמיםוני נושמ  ,משמים ארץ

ושנינו בני אמי  , שכרמי לא נטרתי ,למה 
כלומר כשסרה ארץ   ,ודאי הסכימו עלי

שכתוב ותתצב  , משמים כמו שבארנו
  וכאן נאמר ודאי הנה מה , קו אחותו מרח

ובהם  ,טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד
כמו שנאמר   ,בארנו (וכאן בארנו) גם יחד

  . שבת אחים בכלל ,ואף גם זאת בהיותם
להכליל כל אותם  "גם"כיון שכתוב 

שכל השלטון נמצא באותו   ,שלמעלה
  . מקום 

דבר אחר בני אמי ממש כמה דאת אמר 

(איכה ב) השליך משמים ארץ וגו' וכד השליך  

משמים ארץ שמוני נוטרה את הכרמים מאי 

טעמא בגין דכרמי שלי לא נטרתי ותנינן בני אמי 

ודאי אסתכמו עלי כלומר כד אתעדי ארץ משמים 

כמה דאוקימנא דכתיב (שמות ב ד) ותתצב  

הנה מה טוב ומה אחותו מרחוק והכא אתמר ודאי  

נעים שבת אחים גם יחד ובהו אוקימנא (נ"א  

והכא אוקימנא) גם יחד כמה דאת אמר (ויקרא כו 

מד) ואף גם זאת בהיותם שבת אחים בכלל כיון 

דכתיב גם לאכללא כל אינון דלעילא דכל  

  שולטנותא בההוא אתר אשתכח 

 , הנה מה טוב ומה נעים וגו' ,דבר אחר 
ה שהם יושבים בשע ,אלו אותם החברים

בהתחלה הם   ,ולא נפרדים זה מזה ,כאחד 
ג  וקרב שרוצים להר לוחמינראים אנשים 

  . אהבה ואחוהבאחר כך חוזרים    ,זה את זה
הנה מה טוב   ,מה אומר הקדוש ברוך הוא 

גם להכליל  ,ומה נעים שבת אחים גם יחד
ולא עוד אלא שהקדוש ברוך   .עמהם שכינה 

ושמח  ויש לו נחת ,הוא מקשיב לדבריהם
זהו שכתוב אז נדברו יראי ה' איש  ,בהם

ויכתב ספר   ,אל רעהו ויקשב ה' וישמע
  . זכרון לפניו וגו' 

דבר אחר הנה מה טוב ומה נעים וגו' אלין 

אינון חברייא בשעתא דאינון יתבין כחדא ולא 

מתפרשן דא מן דא בקדמיתא אתחזון גוברי 

מגיחי קרבא דבעו לקטלא דא לדא לבתר 

ברחימותא דאחוה קודשא בריך הוא  אתהדרו 

מהו אומר הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם 

יחד גם לאכללא עמהון שכינתא ולא עוד אלא  

קודשא בריך הוא אצית למלולייהו וניחא ליה 

וחדי בהו הדא הוא דכתיב (מלאכי ג טז) אז 

נדברו יראי יהו"ה איש אל רעהו ויקשב יהו"ה 

  ו וגו'וישמע ויכתב ספר זכרון לפני

כמו שהייתם  , ואתם החברים של כאן
כך גם מכאן  ,בחביבות ואהבה מקודם לכן
עד שהקדוש   ,והלאה לא תפרדו זה מזה
יקרא עליכם  ,ברוך הוא ישמח עמכם

זהו  ,וימצא בגללכם שלום בעולם ,שלום

ואתון חברייא דהכא כמה דהויתון 

ותא מקדמת דנא הכי נמי בחביבותא ברחימ

מכאן ולהלאה לא תתפרשון דא מן דא עד 

דקודשא בריך הוא חדי עמכון ויקרי עלייכו שלם 

וישתכח בגינכון שלמא בעלמא הדא הוא דכתיב 
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שכתוב למען אחי ורעי אדברה נא שלום 
  .בך

נא שלום   ה(תהלים קכב ח) למען אחי ורעי אדבר

  בך 

הגיעו לבית   ,ד שהיו הולכיםוע בהלכו  
  , יצא רבי פנחס ונשקו ,רבי פנחס בן יאיר

  . אשרי חלקי  ,אמר זכיתי לנשק את השכינה
  . מטות בקשרי קליעה  כרעיקן להם ית

אזלו עד דהוו אזלי מטו לבי רבי פנחס בן יאיר 

נפק רבי פנחס ונשקיה אמר זכינא לנשקא  

שכינתא זכאה חולקי אתקין להו טיקלי דערסי 

 קפטורי דקילטא 
 ,מר רבי שמעון התורה לא צריכה כךא 

אמר רבי פנחס טרם  .העביר אותם וישבו
שהרי  ,שנאכל נשמע מבעל התורה דבר 

הוא איש  ,רבי שמעון כל דבריו הם בנגלה 
 ,שלא פוחד ממעלה וממטה לומר אותם 

לא פוחד ממעלה שהרי הקדוש ברוך הוא  
  הסכים 

אמר רבי שמעון אורייתא לא בעא הכי אעבר 

ו אמר רבי פנחס עד לא ניכול נשמע להון ויתיב

ממאריה דאורייתא מלה דהא רבי שמעון כל 

מלוי באתגלייא אינון איהו גברא דלא דחיל 

מעילא ותתא למימר לון לא דחיל מעילא דהא 

  קודשא בריך הוא אסתכם

  ס/א  

ולא פוחד ממטה כמו אריה שלא    ,על ידו
  .פוחד מבני הצאן

ביה לא דחיל מתתא כאריה דלא דחיל מבני 

  ענא  

אמר רבי שמעון לרבי אלעזר בנו עמד 
ומך ואמר דבר חדש אל רבי פנחס יבק

 ,קם רבי אלעזר פתח ואמר .  ושאר החברים
וידבר ה' אל משה אחרי מות שני בני אהרן 

ראה  שנ תבונן,בפסוק הזה יש לה ,וגו' 
ויאמר ה'    ,שהרי כתוב אחריו  ,תרושהוא מי

מכאן ראשית   ,אל משה דבר אל אהרן אחיך
  , הפרשה הפסוק הזה שלמעלה מה הוא

מה הוא שאמר  ,שכתוב וידבר ה' אל משה
  . ואחר כך ויאמר ה' אל משה ,לו

א"ר שמעון לרבי אלעזר בריה אלעזר קום 

בקיומך ואימא מלה חדתא לגביה דר' פנחס 

א קם ר' אלעזר פתח ואמר וידבר יי' ושאר חבריי

האי קרא אל משה אחרי מות שני בני אהרן וגו' 

 129אית לאסתכלא ביה דאתחזי דיתירא איהו

דהא כתיב בתריה ויאמר יי' אל משה דבר אל  

מכאן שירותא דפרשתא האי קרא אהרן אחיך 

דלעילא מאי הוא דכתיב וידבר יי' אל משה מאי 

  ויאמר יי' אל משה  הוא דאמר ליה ולבתר

אלא בשעה שהקדוש ברוך הוא נתן  
רצה שלא ישתמש  ,קטורת בשמים לאהרן

משום שאהרן   ,למה ,בו בחייו אדם אחר
אמר לו הקדוש ברוך  .מרבה שלום בעולם

על    ,אתה רוצה להרבות שלום בעולם   ,הוא 
הרי קטורת   ,ידך ירבה שלום למעלה

  , הבשמים תהיה מסורה בידך מכאן והלאה
נדב  .ובחייך לא ישתמש בה אדם אחר

ואביהוא הקדימו בחיי אביהם להקריב מה 
ודבר זה גרם להם שטעו   ,שלא נמסר להם 

  . בו

אלא בשעתא דקב"ה יהב קטרת בוסמין 

לאהרן בעא דלא ישתמש ביה בחייוי בר נש 

אחרא מ"ט בגין דאהרן אסגי שלמא בעלמא א"ל 

קב"ה את בעא לאסגאה שלמא בעלמא על ידך 

גי שלמא לעילא הא קטורת בוסמין יהא מסור יס

בידך מכאן ולהלאה ובחייך לא ישתמש ביה בר 

נש אחרא נדב ואביהו אקדימו בחיי דאבוהון 

ומלה דא גרים  130לאקרבא מה דלא אתמסר להו 

  131להון דטעו ביה

משה היה מהרהר מה גרם להם   ,ושנינו
מה כתוב  .והיה עצוב ,את הטעות הזו

 ,אחרי מות שני בני אהרןוידבר ה' אל משה  
 ,ומה אמר לו בקרבתם לפני ה' וימתו

ותאנא משה הוה מהרהר מאן גרם לן טעותא 

וידבר יי' אל משה אחרי והוה עציב מה כתיב    דא

מות שני בני אהרן ומה אמר ליה בקרבתם לפני 

יי' וימותו בהקריבם לא כתיב בקרבתם א"ל 

 
פי' בריש פ' זו תירץ דהכא דרגא חד ויאמר ה' אל משה דרגא אחרא, והכא ר"א בא לתרץ תירוץ אחר  129

 יו ולרבו ולא ידבר בפניהם, ואגב אורחיה תירץ הכתוב (מ"מ).כדי להורות שצריך האדם לחלוק כבוד לאב
עי' זהר ח"א דף עג רע"ב, קצב ע"א, וח"ב קצג ע"א, וח"ג לג ע"ב לז ע"ב, לח ע"ב, נו ע"ב, נז ע"א נז ע"ב  130

 (דע"ה ח"ב פד ע"ג, ועיי"ש ע"ד).
בו אש זרה, וז"ש בסמוך  ר"ל על דבר דאקדימו בחיי דאבוהון גרם להם שטעו ועשו עון גדול מזה שהקרי  131

מאן גרים להין טעותא, דהיינו שמרע"ה היה תמיה מי גרם להם טעות זה שהקריבו בו אש זרה, ואמר לו  
 הקב"ה בקרבתם וכו', שדחקו שעתא בחיי אבוהון, הוא גרם להם טעות זה שהקריבו אש זרה (מ"מ).
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אמר לו    . בהקריבם לא כתוב אלא בקרבתם
זה גרם להם   ,הקדוש ברוך הוא למשה

  , שדחקו את השעה בחיי אביהם וטעו בה
  , והיינו מה שכתוב אשר לא צוה אותם

  . אותם לא צוה אבל לאהרן צוה

קב"ה למשה דא גרמא להו דדחקו שעתא בחיי 

אשר לא צוה אותם אבוהון וטעו בה והיינו דכתיב  

   132אותם לא צוה אבל לאהרן צוה 

ן על שדחקו את  ומה שני בני אהר 
 ,השעה בחיי אביהם גרמו לעצמם כל כך

אני כלפי אבא ורבי פנחס ושאר החברים  
בא רבי פנחס נשקו   ,על אחת כמה וכמה

  . וברכו 

ומה תרין בני אהרן על דדחיקו שעתא בחיי 

אבוהון גרמו לגרמייהו כל כך אנא לגבי אבא ור' 

פנחס ושאר חברייא על אחת כמה וכמה אתא ר' 

  נשקיה וברכיה פנחס 

הנה מטתו  ,רבי שמעון פתח ואמר
 , רים סביב לה וגו'ובישלשלמה ששים ג

זהו כסא    ,מי זו מטתו  ,הנה מטתו שלשלמה
שכתוב בו בטח  , (מטת) הכבוד של המלך

ל השלום  שלשלמה המלך שכַ   ,בה לב בעלה
  , הוא ששים גיבורים סביב לה ,שלו

ונקראים   ,שנאחזים בצדיה מן הדין הקשה
ינים בכלי ו(ששים מז  .ששים מכות של אש

  ). שאותו נער מתלבש בהם ,זין קשים

הנה מטתו שלשלמה רבי שמעון פתח ואמר 

ששים גבורים סביב לה וגו' הנה מטתו שלשלמה 

 134יקרא 133מאי מטתו דא כורסי (נ"א ערסא) 

 135ה בטח בה לב בעלדמלכא דכתיב ביה 

הוא  136שלשלשמה מלכא די שלמא כלא דיליה 

סביב לה דאתאחדן בסטרהא  137ים גבוריםשש

(ס"א   138מדינא קשייא ואקרון שתין פולסי דנורא 

אתלבש  139שתין מזיינין זיוני קשיין דההוא נער 

  בהו) 

משמאלו   ,מימינו שנינות החרב הקשה
גחלי אש חזקה שאחוזה בחקיקותיו 

הטי אש (במקלותיו) בשבעים אלף ל
ין יינים בכלי זווהם ששים מז ,אוכלת 

קשים מאותן גבורות תקיפות של אותה  
זהו   ,גבורה עליונה של הקדוש ברוך הוא

  . רי ישראלובישכתוב מג

דחרבא תקיפא משמאליה  140מימיני' שננא 

גומרי דנורא תקיפא דמתאחדא בגליפוי (ס"א 

להטי נורא דאכלא   141בקליפוי) בשבעין אלף 

ואינון שתין מזייני זיוני קשיין ומאינון גבורן 

ד  " הה 143דההיא גבורה עלאה דקב"ה  142תקיפן

  מגבורי ישראל

ותקם   ,מה כתוב בה ,ולמדנו במטה הזו
כאשר יונקת מצד הימין (מצד   ,בעוד לילה

מה הטרף כמו   ,ותתן טרף לביתה ,הדין)
 ) זהו שכתוב( ,שנאמר וטרף ואין מציל

זמינים   ,מדי מלחמהוזי חרב מל וכולם אח

ותקם בעוד  ותאנא בהאי ערסא מה כתיב בה 

(ס"א מסטרא  144ינאלילה כד ינקא מסטרא דימ

וטרף כד"א    145מאי טרףדדינא) ותתן טרף לביתה  

כלם אחזי חרב מלומדי מלחמה ואין מציל (הה"ד)  

 
 עי' לעיל לח ע"ב והערה שלנו שם בשם הדע"ה ח"ב קא ע"ב. 132
  נמחק ברח"ו במ"מ. 133

 מלכות היורדת בבריאה ונעשית כסא לאצילות (רח"ו). 134
 שלא יאחזו בה החיצונים כי היא מאצילות (רח"ו). 135
 פי' ז"א (מ"מ).  136
ה"ג המתפשטין בו"ק ונעשים בה ס' והם ה' עלין תקיפין (רח"ו). ור"ל שה' גבורות מתפשטים עד הוד   137

 והכללותם ביסוד הם ס' ומשם נתנו אליה (מ"מ).
 עי' שמות יד ע"ב (לש"ו).  138
 מט"ט ז"א בסוד ו"ק (רח"ו). 139
 כמ"ש יעלזו חסידים וכו' וחרב וכו' וכמ"ש בהיכלות (יהל אור). 140
 סנהדרין ז' נקודות אֱ�הִים (רח"ו).פי' ע'  141
 גבורות האצילות (רח"ו). 142
פי' שאימא נותנת הגבורה לז"א, וע"י באה למלכות, ולכ"א מגבורי ישראל. א"נ י"ל גבורה עילאה דקב"ה    143

 גבורה דז"א (מ"מ).
י פי' כשמקבלת המלכות מצד החסדים דז"א אז מחלקת המזון לתחתונים ואי גרסי מסטרא דדינא את 144

 שפיר ג"כ (מ"מ).
ר"ל שנותנת להם כח הגבורות (רח"ו). ור"ל טרף הם רפ"ח ניצוצות עם הכולל, טרף, שהם גבורות, ומ"ש    145

 וטרף ואין מציל, פי' שהמלכות מבררת רפ"ח הנז' ואין מציל מידה (מ"מ).
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ונקראים בעלי   ,בכל מקום לעשות דין
  . יבבה ויללה 

י רינא ואקרון מאדזמינין בכל אתר למעבד 

   146דיבבא ויללא

כמו שנאמר חגור   ,איש חרבו על ירכו
הרי  ,גבור מפחד בלילות  ,חרבך על ירך

אבל מפחד   .פרשוה מפחדה של גיהנם וכו' 
מאיזה מקום  ,כלומר את כל זה ,בלילות
  , מאותו מקום שנקרא פחד  .מפחד  ,לוקחים

וישבע  ,כמו שנאמר ופחד יצחק היה לי
  . יעקב בפחד אביו יצחק

חגור חרבך על ירך כד"א איש חרבו על ירכו 

מפחד בלילות הא אוקמוה מפחדה  147גבור

וגו' אבל מפחד בלילות כלומר כל דא  148דגיהנם 

מאן אתר נטלין מפחד מההוא אתר דאקרי 

ופחד יצחק היה לי וישבע יעקב  כד"א  149פחד

  בפחד אביו יצחק 

,  בזמנים שהם מנו לעשות דין ,בלילות
זהו   ,זממה שדה ותקחהו ,ולמדנו כתוב

ועל  ,וכל חית השדה ישחקו שם ,שכתוב
שם   ,זה הים גדול ורחב ידים וגו'  ,זה כתוב

כמו שנאמר היתה   ,אניות יהלכון וגו'
  , כאניות סוחר ממרחק תביא לחמה

מראש המח וממעלה של   ,ממרחק ודאי
  , תביא לחמה על ידי הצדיק ,הראש

זהו  ,אזי שמחה בכל  ,כשמזדווגים כאחד
  . שכתוב לויתן זה יצרת לשחק בו

 דאינון מתפקדין למעבד  150בלילות בזמנין

ד "הה 151ותקחהו שדה זממה דינא ותאנא כתיב 

זה שם ועל דא כתיב  152וכל חית השדה ישחקו

יהלכון וגו'  153הים גדול ורחב ידים וגו' שם אניות

היתה כאניות סוחר ממרחק תביא לחמה כד"א 

ומעילא  155ודאי מרישא דמוחא 154ממרחק

על ידא דצדיק כד  157תביא לחמה 156דרישא

לויתן זה יצרת ד  " מזדווגן כחד כדין חדו בכלא הה

  לשחק בו 

למדנו אלף וחמש מאות בעלי מגנים 
שהם  ,בעלי השלטון נאחזים מהצד הזה 

ארבעה  ,גבורים בידי אותו שנקרא נער

 159מארי תריסין 158תאנא אלף וחמש מאה 

מהאי סטרא  161אתאחדן 160מארי דשולטנותא 

דאינון גיברין בידוי דההוא דאקרי נער ארבע 

 
 כי מהם מקבלים יצירה ועשיה הנקרא יבבא ויללה (רח"ו). 146
מהיסוד הנק' ירך ובפרט מיסוד דנוק', כמ"ש הרב שתאותם לינק משם, ואז    חגור חרבך שלא ינקו הקלי' 147

תהיה גבור. וז"ש נמי איש חרבו על יריכו, דהיינו כל א' בידו חרב שהוא כח א' מהשכינה הנק' חרב, כדי 
לשמור הירך, ומ"ש על ירכו, לפי שכולם יונקים מהיסוד הנק' ירך, נמצא שהוא שלהם, לכן אמר איש חרבו 

 יריכו (מ"מ).על 
 כדי שלא יתאחזו החיצונים בחרב עליון בסוד גבוה דאצילות (רח"ו). 148
 פי' גבורה דז"א (מ"מ). 149
ושיעור הכתוב איש חרבו על יריכו ומהיכן קבלו גבורות אלו אמר מפחד שהיא גבורה דז"א, ומ"ש בלילות   150

 ר"ל אימתי שומרים שמירה זו בלילות שהיא זמן הדין (מ"מ).
 מה להיות בחי' שדה זרועה פנים בפנים, ותקחהו לה, כי כן היה (מ"מ).פי' זמ 151
 היא עולם הבריאה, ישחקו שם להיות מ"ן למלכות דאצילות (רח"ו). 152
 הנשמות (רח"ו). 153
 מהמוח (רח"ו). 154
פי' חכמה דז"א שהיא ראש המוחין דז"א (מ"מ). ע"י המעשים טובים דישראל ומתתקנת המלכות בעטרה   155

י העומר, הנה עולה המלכות אז למ"ן עד אבא, כי שם הוא שרשה ומקומה, וכמ"ש בכוונת מנחת דגבורה ע"
שבת (דף עה ריש ע"ג) ומקבלת משם השפע לישראל, ובסוד (משלי לא יד) ממרחק תביא לחמה, ממרחק 

ממ"ס ודאי מרישא דמוחא ומעילא דרישא, וכמ"ש בפ' אחרי מות (דף ס' סוף ע"א) (דע"ה ח"א פ ע"ג), הוא 
רישא תליתאה (דע"ה ח"ב קכא ע"ד), זוה"ק פינחס (רמט ע"א) בשעתא דדחיקת לה שעתה ואצטריכת למזונא  

 לה ולכל חיון, איהי אזלת למרחיק לארח רחיקא (ביאורים ח"ב מה ע"א).
כי הוא יונק מהמוחא דע"ג קרומא (רח"ו). ור"ל מאוירא דע"ג קרומא שנק' גם הוא מוחא עילאה וכמ"ש   156

 באוצרות חיים (מ"מ).
 לחמה ג' הויות (רח"ו). ור"ל לחם גימ' ג' הויו"ת (מ"מ). 157
  הוא בסוד ה' פעמים אלקי"ם דיודין (רמ"ז).   158

הגר"א לעיל בפרשת בראישת נה ע"ב, ובהיכל ה' שם מד עי' מ"ש  –כפלות השם אות באות (אמר המסדר 
 ש"ל) (יהל אור).  –ע"א ד"ה בגין דהאי להט 

בסוד אל שדי אלף ושדי (רח"ו). ור"ל א"ל שד"י במילואו גימ' אל"ף ומילי שד"י לבד הוא ת"ק הכל אלף  159
הם ט"ו גבורות כל  ות"ק ונלע"ד שהם ט"ו גבורות דהגובורת שרשם בדעת ומתפטשים בגוף וכללותם ביסוד 

 א' כלולה מעשרה ועשר ממאה הם אלף ת"ק (מ"מ).
 מגן בריאה (רח"ו). 160
 אין פועלים דין רק שומרים (רח"ו). 161
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מפתחות גדולים תנינים שהולכים תחת 
  הספינה של 

 163רברבן תנינייא אזלין תחות ספינה  162מפתחין

  דהאי 

  ס/ב  

זה הולך  ,הים הגדול הזה לארבע זויות
וכך כולם ארבעה    , לצד זה וזה הולך לצד זה

וכשנכללים   ,מראות של פנים נראים בהם
פניהם    ,באחד כתוב ודמות פניהם פני אדם

פנים גדולים ופנים קטנים כלולים   של כלם
 ,שנים עולים ומשוטטים ,כאחד למעלה 

אלף הרים עולים   .ושתי מגרפות בידיהם
סים נכנסים ועולים) בכל  וונכנסים (אלו מכ 

ר כך נעקרים אח , יום מהשקאת אותו הים
  . ממנה ועולים לים אחר 

  
  

 164זוויין דא אזיל לסטרא דא   עימא רבא לארב

ודא אזיל לסטרא דא וכן כלהו ארבע חיזו דאנפין 

וכד אתכלילן בחד כתיב  165אתחזיין בהו

פניהם פני אדם פניהם דכלא אפי  166ודמות

כלילן כחד לעילא תרי  168ואפי זוטרי 167רברבי

סלקין ושאטין ותרין מגרופין בידייהו אלף 

סלקין ועאלין (ס"א אלין טמירין עאלין  169טורין

לבתר   171דההוא ימא  170וסלקין) בכל יומא משקיו

  172אתעקרי מנה וסלקין לימא אחרא

  

אין חשבון לאותם הנאחזים  
שני בנים יונקים כל יום  ,בשערותיה

וזהו סוד של   ,רגלי הארץ שנקראים מֶ 
שכתוב וישלח יהושע בן   ,ספרא דצניעותא

נון מן השטים שנים אנשים מרגלים חרש 
ואלו יונקים מתחת צדדי איבריה   ,לאמר 

(ואלו יונקים מצד   ,שתי בנות תחת רגליה
ועל זה כתוב    ,אברהם שתי בנות בתחתיה)

ואלו   ,ויראו בני האלהים את בנות האדם 

 173ית חושבנא לאינון דאתאחדן בשערהא ל

ינקין כל יומא דאקרון מאללי  174תרין בנין

ודא הוא רזא דספרא דצניעותא דכתיב   175ארעא

מן השטים שנים אנשים  176וישלח יהושע בן נון

חרש לאמר ואלין ינקין מתחות סטרי  177מרגלים

בתחות רגלהא (ס"א  179נותתרין ב 178אברהא

ואלין ינקן מסטרא דאברהא תרין בנת 

ויראו בני האלהים את בתחותהא) ועל דא כתיב 

 
 ח"ג נו"ה דיצירה (רח"ו). בנא"י פירש שהם ארגמ"ן (רמ"ז). 162
 ימא רבא תחת מלכות דבריאה (רח"ו). 163
 זה פונה צפונה וזה פונה נגבה (רח"ו). 164
 כלול מארבעתם משור נשר אריה אדם (מ"מ). פי' שכל א' 165
 פי' שכולם הם פני האדם שהוא העיקרי (מ"מ). 166
 חו"ג (רח"ו). 167
 שהן בלא זקן, נערים (יהל אור).   –נו"ה (רח"ו). זוטרי  168
נגה דבריאה נק' אלף טורין כי אל שד"י בבריאה (רח"ו). כמ"ש מצמיח חציר לבהמה והן ביום השני (יהל    169

 אור).
 (רח"ו).רחל  170
 מלכות רחל (דע"ה ח"ב סג ע"א). 171
יונקים מלאה (רח"ו). ור"ל שע"י יניקה שיונקים מרחל ולאה הם מתבררים ועולים (מ"מ). שעולים ויונקים    172

 מסוד לאה (דע"ה ח"ב סג ע"א).
הם הדינים שנאמר מי ימלל גבורות ה' דסגיאין אינון (רח"ו). כי השערות הם ממותרי מוחין שהם דינין   173

 ונאחזים ויונקים משם כמה שלוחי הדין לאין מספר (דע"ה ח"ב סג ע"א).
שני מוחין דדכורא דנוגה דאצילות (רח"ו). קין והבל (יהל אור). התרין בנין הם הדכורין דנוגה, ולהם   174

היניקה יותר מלמעלה, והתרין בנות הם הנוקבין דנוגה, ולהם נמשך היניקה מלמטה, ויניקתם הוא ע"י    נמשך
הניצוצין שבהם העולין, והם יונקים מהתפשטות הארת הקדושה ממש לצורך הקליפות נוגה, ואח"כ מקליפות 

שבהם (דע"ה ח"ב סט נוגה מקבלים שאר הקליפות כולם, שהם הג' קליפות קשים, והכל הוא ע"י הניצוצין 
 ע"ב).

כי הם בבחי' מרגלים [עי' אריכות בבהגר"א על ספד"צ לא ע"א] על כל אינון דעברין על פתגמי אורייתא   175
 כמ"ש שם [לקמן] סב סע"ב (דע"ה ח"ב סג ע"א).

 היא מלכות דאצילות (מ"מ). 176
היום הוא רחמים ואין  הם חו"ב דז"א דנוגה דאצילות שנתנה להם רשות לינק מהקדושה ביום, ולפי ש 177

בו דין כמו הלילה לכ"א חרש, דהיינו בחשאי, אבל תרין צפרין שהם חו"ב דנוק' דנוגה דאצילות הם יונקים  
 בלילה בגלוי כמ"ש בפרשת ויחי (מ"מ).

 צפרני ידים (יהל אור). 178
 ' דאדם (יהל אור).תרין מוחין דנוק' דנוגה (רח"ו). והיינו תרין צפרין הנז' בפ' ויחי ע"ש (מ"מ), נפש חי 179
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 ְ וזהו  ,י (בצפרני) אותה מטהלֵ עַ נאחזים 
ששנינו שכתוב אז תבאנה שתים נשים 

 , אז תבאנה ולא מקודם ,נות אל המלךוז
רף  ולכן ובזמן שישראל למטה מחזירים ע

כתוב עמי מה  ,מאחר הקדוש ברוך הוא
  .גשיו מעולל ונשים משלו בו ודאיונ

בנות האדם ואלין מתאחדן בטרפי (ס"א בטופרי) 

אז תבאנה דההיא ערסא ודא הוא דתנינן דכתיב  

אל המלך אז תבאנה ולא   180שתים נשים זונות

אהדרון מקדמת דנא ובזמנא דישראל לתתא 

עמי נוגשיו מעולל קדל מבתר קב"ה מאי כתיב 

  ונשים משלו בו ודאי
שבעים ענפים שמגדלים בין   ,ביד שמאל

ומעליהם   ,דגי הים כולם אדומים כשושנה
זה עולה ויורד וכולם    ,םוענף אחד יותר אד

  , בעל הלשון הרע .מתכסים בשערותיה
כשיורד הנחש נעשה מקפץ על ההרים 

עד שימצא טרף שאחוז   ,מדלג על הסלעים
אז שוכך וחוזרת לשונו   ,בצפרנים ויאכל

  . לטוב
  

דמגדלין בין  182שבעין ענפין 181בידא שמאלא

כוורדא ועילא מנהון  184כלהו סומקי 183נוני ימא

ונחית וכלהו  185ענפא חד סומקא יתיר דא סליק

אתחפיין בשערהא מארי דלישנא בישא כד נחית 

מדלגא על  186חוייא אתעביד מקפץ על טורין

 189טרפא דאחיד בטופרי 188עד דישכח 187טנרי

  וייכול כדין שכיך ואתחזר לישניה לטב 

אשריהם ישראל שמזמנים לו טרפו  
ונכנס לנקב תהום   ,חוזר למקומו (לאחריו) 

) בעלי כשעולים (עולה עולים, רבה
מחים והחרבות שאין להם חשבון ו הר

שסביב המטה    ,סביב אותם ששים עליונים
עומדים  ,הזו אלף אלפים ורבוא רבבות

וממנה   ,בכל צד של המטה הזו למעלה 
נזונים כולם מלפניה (וממנה נזונים כולם  

  . עובדים לה לפניה)
  

זכאין אינון ישראל דמזמנין ליה טרפיה אהדר 

לבתריה) עייל בנוקבא דתהומא לאתריה (ס"א 

רבא כד (ס"א סליק סלקין) סלקין מארי 

וסייפין דלית לון חושבנא סוחרנייהו  190דרמחין

דאינון שתין עלאין דסוחרניה דהאי ערסא אלף 

אלפין ורבוא רבוון קיימין בכל סטרא דהאי  

ערסא לעילא ומניה אתזנן כלהו מקמיה (ס"א 

  ומניה אתזנו ליה פלחין כלהו קמיה)

יוצאים כמה אלף   ,מתחת לכלם יעמדו
ויורדים  ,ורבבות שאין להם חשבון

עד שתוקעים בעלי  ,ומשוטטים בעולם

קומון מתחות כלהו נפקין כמה אלף ורבבן י

דלית לון חושבנא ונחתין ושאטין בעלמא עד 

דתקעי מארי שופרא ומתכנשי והני בזוהמא 

 
הב' נשים הם ב' מוחין דנוגה דבי"ע בין דדכורא בין דנוק', ולפי זה מ"ש הזהר והיינו דתנינן דכתיב אז  180

וכו' אינו ר"ל דתרין בנות הנז' הם ב' נשים זונות שהרי תרין בנות הם חו"ב דנוק' דנוגה דאצילות, ושתים  
הר שמביא ראיה כמו שאלו השתים נשים זונות שבאו  נשים זונות הם חו"ב דנוגה דבי"ע, אלא כוונת הז

 לשלמה הם קלי' דנוגה גם בנות האדם דקרא הם קלי' דנוגה (מ"מ).
 ע' שרים (רח"ו). 181
 השרים (יהל אור)  –שבעין אנפין  182
 חיילים שביצירה (רח"ו). שלוחין (יהל אור).  183
 היכלות זכרים (רח"ו). 184
 כמ"ש עולה כו' (יהל אור).  185
היכלות זכרים (רח"ו). דזו"נ שלהן, ועי' תז"ח עה ע"ב ואת נפש אויביך כו' (פי' דכתב שם כי נחש אשת  186

 המסדר) (יהל אור). –זנונים מקננא בשבע סלעים ובעלה בשבע טורין ועיי"ש בביאור הגר"א 
 היכלות נוקבי' (רח"ו). 187
ששניהם עז אלא שהשני קשה עזא"ל, אל קשה, והוא נופל לכן מפילים   בסוד לא תבשל, ואינון הנפילים  188

אותו ושניהם ר"ת נג"ע (פי' נופל גלוי עינים כנ"ל המסדר) ואינון בני אלהים כמש"ל קמ"ד אפילו בני אלהים  
 באוירא ואינון בארץ (יהל אור).

וא בידין דנוקבא, שהן נגד אף שנאחזין בדכורא כולם נאחזים בסט' דנוקבא אלא נגד שוקין דדכורא וה 189
שוקין דדכורא כידוע, שממית בידים תתפש (שם ל כח), דכורין בידהא ונוקבין ברגלהא, וכמ"ש בפרשת אחרי 
מות (בהגר"א על ספד"צ כז ע"ד ד"ה ואמר אתקין ביה), מה שאנו אומרים דיציאת האורות מצפרני רגלים 

רת דעצמותם גופה, וכמ"ש הרב בשער פרצופי זו"ן  היה גם בהמלכים דהעגולים, כוונתינו הוא רק על הא
(פרק ב) בענין בקיעת הבשר שתחת הצפרנים, כי משם יונקים החיצונים בהארה היוצאת משם, וכמ"ש הגר"א 
בס"ד (פרק ג בד"ה וענין כלל ופרט כז ע"ד ד"ה ואמר אתקין ביה) וכולן נאחזין בטופרי דידין ורגלין כו', ע"ש  

 ע"ב וע"ט ע"א) (ביאורים ח"ב קב ע"ג).ובזהר אחרי מות (ס' 
 כחות הטומאה (רח"ו). 190
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ואלה אחוזים בזוהמת   ,השופר ומתכנסים
כוללת אותם רגלי  ,המטה הזו  הצפרנים

  , אחוזים בארבעת צדדי העולם  ,המטה הזו
  , שנמצא למעלה ,ים בכלל נסכולם נכ

על הארץ  ונמצא למטה בשמים ממעל ו
  . מתחת

  

דטופרי אחידן דא ערסא כליל לון דא ערסא  

רגלוהי אחידן בארבע סטרי עלמא כלא עאלין 

בכללא דאשתכח לעילא ואשתכח לתתא 

  מתחת  בשמים ממעל ועל הארץ

  

הנה מה זה הנה משום   ,ועל זה כתוב
ורשומה   ,לם למעלה ולמטהו מנת לכושמז

ונקראת אדנ"י הרבון של   ,המטה הזו מהכל 
לכן הכהן צריך ,  לותיהירשומה בין חי  ,הכל

יחד את השם  ילכוון דברים שלמעלה ל
ועל זה   ,הקדוש מהמקום שצריך ליחדו

 , דשו בזאת יבא אהרן אל הק ,כתוב ,שנינו
מהמקום    ,בזה צריך לקרב קדושה למקומה 

הזה צריך אדם לפחד מלפני הקדוש ברוך  
ועל זה כתוב לו חכמו ישכילו זאת   ,הוא 

כלומר אם יסתכלו   ,מיד יבינו לאחריתם
נש איך זאת אחוזה בין ובני אדם בע

ואיך התמנו לפניה כל אותם בני   ,חילותיה
דה להפרע מן ילות ואוחזים בעבויהח

וישמרו את    ,מיד יבינו לאחריתם  ,הרשעים
  . מעשיהם ולא יחטאו לפני המלך הקדוש

  

ועל דא כתיב הנה מאי הנה בגין דזמינא לכלא 

לעילא ותתא ורשומא האי ערסא מכלא אדנ"י 

רשימא בין חיילהא בגיני   191אתקרי רבונא דכלא 

כך כהנא בעא לכוונא מלי דלעילא ליחדא שמא 

קדישא מאתר דבעא ליחדא ועל דא תנינן כתיב 

בזאת יבא אהרן אל הקדש בהאי בעא לקרבא  

קדושה לאתריה מהאי אתר בעי בר נש לדחלא  

לו חכמו ישכילו זאת מיד מקמי קב"ה וע"ד כתיב 

כלון בני נשא  יבינו לאחריתם כלומר אי יסת

בענשא היך אחידא זאת בין חיילהא והיך אתמנו 

קמה כל אינון בני חיילין ואחידן בפולחנא 

לאתפרעא מן חייביא מיד יבינו לאחריתם 

  ויסתמרון עובדיהון ולא יחובון קמי מלכא קדישא 

  

עוד אמר רבי שמעון כל אדם שזוכה  
הזאת   ,ד תורה ושומר את הזאת הזוו ללמ

ו וכורתת עמו ברית על הזו שומרת אות
ומבניו ומבני בניו   ,שלא תסור ממנו  ,בריתו

זהו שכתוב ואני זאת בריתי  ,לעולמים
אמר   .ישבו לאכול עד שאכלו ,אותם וגו'

רבי שמעון לחברים כל אחד ואחד יאמר  
דבר חדש בתורה על השלחן לפני רבי 

  . פנחס
  

תו אר"ש כל בר נש דזכי למילף אורייתא 

ונטיר לה להאי זאת האי זאת נטירת ליה וגזר 

עמיה קיימא על קיימא דיליה דלא יתעדי מניה  

ואני זאת ד "ומן בנוהי ומן בני בנוהי לעלמין הה

וגו' יתבו למיכל עד דאכלו אר"ש  בריתי אותם 

לחברייא כל חד וחד לימא מלה חדתא דאורייתא 

  על פתורא לקמיה דרבי פנחס

חזקיה ואמר, אדני יהֱֹוִה נתן פתח רבי 
ת את יָעֵף דבר  לי לשון למודים לדעת לָע

ברוך הוא   וגו', אשריהם ישראל שהקדוש
וקראם   ,צה בהם מכל שאר העמיםור

  ישראל לה' ונתן ש ושכתוב קד  ,שוקד

פתח רבי חזקיה ואמר יי' אלהים נתן לי לשון 

זכאין אינון למודים לדעת לעות את יעף דבר וגו' 

ישראל דקודשא בריך הוא אתרעי בהו מכל שאר 

  קדש ישראל ליי' ויהיבעמין וקראן קדש דכתיב 

  סא/א  

מה לו  ,חלק להאחז בשם הקדושלהם 
שזכו   משום ,אחזו ישראל בשם הקדוש

בתורה זוכה בקדוש  שזוכה  שכל מי    ,בתורה 
  . ברוך הוא (בקדש)

  

להו חולק לאתאחדא בשמא קדישא ובמה 

אחידו ישראל בשמא קדישא בגין דזכו 

באורייתא דכל מאן דזכי באורייתא זכי ביה 

  בקב"ה (נ"א בקדש) 

  

 
בנה"י נכללו כל הכתרין תתאין שהוא כל הע"ס דילהון, וכמ"ש באד"ר (קמג ע"א) ובאחרי מות (דף ס  191

ע"ב), וע' בהגר"א סד"צ (פרק א בד"ה מלך החמישי ט ע"ד וכן בדבריו שם פרק ג בד"ה כתיב ויאמר כו ע"ב  
 ם) (כללים ח"א עב ע"ב).ד"ה וע"כ נסתיי
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שלמות   ,מה זה קדש  ,ושנינו לפני מורנו
ומהמקום    .שנקראת החכמה העליונה  ,הכל

דש בשבילים ושמן משחת ק נמשךהזה (
  , עליונה)ידועים למקום שנקרא בינה 

עד  צד,  ומשם יוצאים מעיינות ונחלים לכל  
[וממקום זה   , שמגיעים לזאת הזו

וכשמתברכת   ,מתעוררת רוח קדושה]
  . ונקראת חכמה , דשונקראת ק  ,הזאת הזו

  

ותנינן קמיה דמר מאי קדש שלימותא דאקרי 

חכמה עלאה ומהאי אתר (נגיד משח רבות 

 קדישא בשבילין ידיען לאתר דאקרי בינה עלאה) 

ומתמן נפקין מבועין ונחלין לכל עבר עד דמטו 

להאי זאת (ומאתר דא אתער רוחא קדישא) והאי 

  זאת כד מתברכא אקרי קדש ואקרי חכמה 

  

וקוראים לה (והזאת הזו כשמתברכת  
דש ונקרא וממקום עליון זה שנקרא ק 

כלומר   ,קוראים לו) רוח הקודש ,חכמה
וכשיוצאים  ,דש שלמעלהו רוח מאותו ק

אז   ,ררים ממנה סודות התורהומתעו
אותו   נמשךובשעה ש,  דשונקראת לשון הק

משחת קדש לאותם שני עמודים 
 , שנקראים למודי ה' ונקראים צבאות

וכשיוצא משם באותה דרגה    ,מתכנס לשם
אז   ,שנקראת יסוד לאותה חכמה קטנה

נקראת לשון למודים ויוצאת להעיר אותם  
אז כתוב ה' אלהים נתן   ,קדושים עליונים
ת את  ולדעת לעו ,ולמה .לי לשון למודים

  .יעף דבר
  

וקראן ליה (נ"א והאי זאת כד אתברכא מאתר 

עלאה דא דאקרי קדש ואקרי חכמה קראן לה) 

דלעילא   192רוח הקדש כלומר רוח מההוא קדש 

מנה רזי אורייתא כדין אתקרי וכד נפקין ומתערין  

לשון הקדש ובשעתא דנגיד ההוא רבות קדישא 

דאקרון למודי יי' ואקרון  193לאינון תרין קיימין

צבקות אתכנש תמן וכד נפיק מתמן בההוא 

כדין  194דרגא דאקרי יסוד לההוא חכמה זעירא

אתקרי לשון למודים ונפיק לאתערא לאינון 

אלהים נתן לי לשון  יי'קדישי עליונים כדין כתיב 

  למודים ולמה לדעת לעות את יעף דבר 

  

והקדוש ברוך הוא נתן את זה לנר 
ו אותו  לועוד שהע ,רבי שמעון ,הקדוש
ולא    ,ולכן כל דבריו בנגלה נאמרים  ,למעלה

וקב"ה יהיב האי לבוצינא קדישא ר"ש ועוד 

דסליק ליה לעילא בגין כך כל מלוי באתגלייא 

פה אל פה  עליה כתיב  195אתמרו ולא אתכסיין 

  196אדבר בו ומראה ולא בחידות 

 
והנה נאמר בשלמה (מלכים א' ג כח) כי חכמת אלהים בקרבו, והוא חכמה היורדת בבריאה, שזהו מה   192

שירת שלמה, ולכן נאמר כי חכמת אלהים, שהוא הבריאה שנברא בשם אלהים, בראשית ברא אלהים 
ואמר  (בראשית א א), והוא חכמה זעירא, וכמ"ש בפ' פינחס (רכג ע"א) וה' נתן חכמה לשלמה חכמה זעירא,

הגר"א בספד"צ (פ"ד ל ע"ג ד"ה ואמר וביו"ד) שהוא אור היסוד (שהוא י' זעירא והוא חכמה זעירא) דהמלכות  
דאצילות, והוא יורד בבריאה, ואליו זכה שלמה. אבל לא שנתחכם בהמלכות שבאצילות רק בהי' זעירא שלה  

בהגר"א שם (לה ע"א ד"ה ויחכם).  היורדת בבריאה, וכמ"ש בספד"צ (פ"ה לג ע"ב) דמינה אתחכם לתתא, וע'
ואותו הי' זעירא הוא רוח הקודש, שהוא רוח מההוא קודש דלעילא, שהוא י' עלאה, חכמה עלאה אבא, כמ"ש 

 בפ' אחרי מות (סא ע"א) ומשום שזכה לההוא י' זעירא (דע"ה ח"ב פה ע"א).
 "ו). אל תתמה ייחס תרין ביעין בלישנא דתרין קיימין כי כן הדרך בזהר (רח 193
מלכות (רח"ו). הנקודה הוא ג"כ שורש המלכות אדנ"י, כי הי' דאדנ"י הוא מהי' דהוי"ה, והיא נקרא ג"כ  194

חכמה, חכמה זעירא, כמ"ש בפ' אחרי (דף סא ע"א) וכן היא נקרא ג"כ ראשית, ראשית דרכו, ראשית לנבראים, 
רא שהוא העטרה והוא חכמה זעירא כמ"ש בהקדמת תיקו"ז (שם יב סע"ב) (ביאורים ח"א סב ע"ב), הי' זעי

 כמ"ש בפ' אחרי (סא ע"א) ובאד"ז (רצו ע"א) (ביאורים ח"ב עח ע"ד).
לקמן עט ע"א ע"ש ועי' לקמן קלב ע"ב (לש"ו). כל הגילויים שבאדרא שהם עצמן עיקר דברי האריז"ל   195

שב"י הם באתגלייא ולא אין בהם שום מראה ודמיון כלל. וכן אמרו בזוה"ק (אחרי מות סא ע"א) דכל דברי הר
 אתכסיין, עליה כתיב (במדבר יב ח) פה אל פה אדבר בו ומראה ולא בחידות  (דע"ה ח"א נז ע"א).

כי קודם שנתגלו הספרא דצניעותא והאדרות, הנה הוה כמעט כל אורות הא"א והאו"א הכלליים נעלמים   196
ם ונעלמים בשרשן, והנה היה אסור אז  בבחי' א"ס, ולא היו נתגלו עדיין גם באצילות כלל, כי היו סתומי

לדרוש ולחקור בהם כלל ע"ד האיסור השאלה והחקירה בא"ס, וכמ"ש בהקדמת תיקונים (דף ז ע"ב) דגם  
הדיוקן דאצילות הנה אין לומר בא"ס כלל, ומאן דצייר ביה דיוקנא עליו נאמר ארור האיש אשר יעשה פסל 

א שם. וזהו מה שאסרו בכ"מ בזוה"ק החקירה בהג"ר, והיה  כו' ושם בסתר בסתרו של עולם, ע' ביאור הגר"
כ"ז קודם שנתגלו האדרות, והיה אז האורות דהג"ר סתומים ונעלמים, כי היו כלולים בא"ס. אבל אח"כ כאשר 
נתגלו האדרות, והיה גילויים למטה ע"י שנתגלה בהם אז א"ס ית"ש באצילות, והאיר א"ס ית"ש בהם  
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  , כתוב פה אל פה אדבר בו ,מכסים עליו
  . ת וומראה ולא בחיד

  
פתח רבי ייסא ואמר וה' נתן חכמה 

ויהי שלום בין  , לשלמה כאשר דבר לו
וה' נתן חכמה  . חירם ובין שלמה וגו' 

בימי שלמה המלך  ,זהו ששנינו ,לשלמה 
כאשר דבר לו  ,עמדה הלבנה בשלמותה

, החכמה והמדע נתון לך ,כמו שנאמר לו
וכי מה   .ויהי שלום בין חירם ובין שלמה

וה' נתן חכמה    ,אלא כך שנינו  ,(בין) זה לזה
  , ואת החכמה הזו במה העמיד ,לשלמה 
  . אותהוהסביר 

  

נתן חכמה לשלמה   'פתח רבי ייסא ואמר ויי

ויהי שלום בין חירם ובין שלמה  כאשר דבר לו

ויי' נתן חכמה לשלמה דא הוא דתנינן ביומוי וגו' 

דשלמה מלכא קיימא סיהרא באשלמותא כאשר 

דבר לו כמה דאתמר ליה החכמה והמדע נתון לך  

ויהי שלום בין חירם ובין שלמה וכי מה (בין) האי 

להאי אלא הכי תנינן ויי' נתן חכמה לשלמה והאי 

  י אוקים לה חכמה במא

  

העמיד אותה בזה   ,אמר רבי יוסי
ששלמה עשה שהוריד את חירם   ,בראשונה

מושב אלהים  ,מאותה דרגה שהיה אומר
שחירם מלך צור עשה    ,שלמדנו  .ישבתי וגו'

ששלמה בא עשה לו   ,עצמו אלוה אחר
והודה   , בחכמתו שירד מאותה עצה

ולכן כתוב ויהי שלום בין חירם  .לשלמה 
  . ובין שלמה

  

א"ר יוסי אוקים לה בהאי בקדמיתא דשלמה  

עבד דנחית לחירם מההוא דרגא דהוה אמר 

מושב אלהים ישבתי וגו' דתניא חירם מלך צור 

עבד גרמיה אלוה בתר דשלמה אתא עבר ליה 

בחכמתיה דנחית מההוא עיטא ואודי ליה 

  חירם ובין שלמה   לשלמה ובגין כך ויהי שלום בין

  

 ,אמר רבי יצחק אמר רבי יהודה   ,ושנינו
ששלח לו שד אחד והוריד אותו לשבעה 

ושלח לו   ,ה אותול והע ,מדורי גיהנם
עד שחזר והודה    ,פתקים בכל יום ויום בידו

ושנינו שלמה ירש את הלבנה בכל    ,לשלמה 
  . ולכן שלט בכל בחכמתו ,הצדדים

  

ליה חד   ותנינן א"ר יצחק א"ר יהודה דשדר

שידא ונחית ליה שבעה מדורין דגיהנם וסלקיה 

ושדר ליה פתקין בכל יומא ויומא בידיה עד 

דאהדר ואודי ליה לשלמה ותנינן שלמה ירית לה  

  לסיהרא בכל סטרוי בג"כ בכלא שליט בחכמתיה 

  

ורבי שמעון בר יוחאי שולט בחכמתו  
כל אותם שעולים  ,על כל בני העולם

לא להשלים עמו  בדרגותיו לא עולים א
  . (אם לא שלמים עמו)

  

ור"ש בן יוחאי שליט בחכמתיה על כל בני 

עלמא כל אינון דסלקין בדרגוי לא סלקין אלא 

  לאשלמא עמיה (ס"א אי לא שלמין עמיה)

פתח רבי יוסי ואמר יונתי בחגוי הסלע 
  , זו כנסת ישראל  ,יונתי  .בסתר המדרגה וגו'

  , מה יונה לא עוזבת את בן זוגה לעולמים
כך כנסת ישראל לא עוזבת את הקדוש 

אלו   ,בחגוי הסלע .ברוך הוא לעולמים

פתח רבי יוסי ואמר יונתי בחגוי הסלע בסתר 

יונתי דא כ"י מה יונה לא שבקת בן המדרגה וגו' 

שבקת לקב"ה לעלמין  זוגה לעלמין כך כ"י לא

 
ה עי"ז נתגלה ידיעתם ע"י הרשב"י למטה ג"כ, והותר מאז לעסוק ולדבר בהם. וכן  באצילות בגילוי גמור. הנ

עד"ז שאר כל הסודות אשר באצילות כולו, הנה היו כולם גלוים בימי רשב"י, משום שנתגלה אורם באצילות  
מטה  ע"י גילוי דא"ס ית"ש שנתגלה והאיר בהם באצילות להדיא. וכמו כן נתגלה ידיעתם ע"י רשב"י וסיעתו ל

ג"כ, ולכן הקפיד הרשב"י מאד על הסתר אותן הסודות אז לדבר בהם בדרך חידה, וכמ"ש בפ' אחרי מות (דף 
עט ע"א), וע"ש (דף סא ע"א) ובכ"מ, כי גורם ח"ו עי"ז העלאתן למעלה, כי כפי ערך הלימוד והעסק שעוסקים  

ו' וכד אתפריש כל חד מנייהו  בהם למטה כן הם מאירים למעלה, וכמ"ש באד"ר (דף קלב ע"ב) אמר ר"ש כ
מפומייכון אסתליק ואתתקן ואתעטר ואתטמר כו' ובעוד דכל חד מתפרש בפומייכו נהיר ואתעטר ויתיב כו'  
וכד אסתיים לאתפרשא סליק ואתעטר כו' עש"ה. והרי לנו כי גילויים למעלה הוא כפי ערך הלימוד והעסק  

משך ידיעתם למטה ע"י שמתגלים מא"ס להאיר למעלה שעוסקים בהם החכמים למטה, והם תלוים זב"ז, כי נ
 (ביאורים ח"א כא ע"ג).
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תלמידי חכמים שלא נמצאים במנוחה  
  . בעולם הזה

  

בחגוי הסלע אלין ת"ח דלא משתכחי בנייחא 

  בעלמא דין 

  

אלו תלמידי חכמים  ,בסתר המדרגה 
שבהם חסידים יראי הקדוש  ,צנועיםה

  , ששכינה לא זזה מהם לעולמים  ,ברוך הוא
אז הקדוש ברוך הוא תובע את כנסת 

ואומר הראיני את מראיך   ,ישראל בשבילם
 ,קולך ערב שאין קולכי    ,השמיעני את קולך
אלא קולם של אלו  ,שנשמע למעלה
  . העוסקים בתורה

  

בסתר המדרגה אלין ת"ח הצנועין דבהון 

חסידין דחלי קב"ה דשכינתא לא אעדי מנייהו 

לעלמין כדין קב"ה מתבע בגינייהו לכ"י ואמר 

הראיני את מראיך השמיעני את קולך כי קולך 

ערב דלית קלא משתמע לעילא אלא קלא דאינון  

  דמתעסקי באורייתא 

  

ולמדנו כל אותם העוסקים בתורה  
נחקק למעלה לפני הקדוש   שדמותםבלילה  

והקדוש ברוך הוא משתעשע  ,ברוך הוא
ואותו קול   ,ומסתכל בהם ,בהם כל היום

ל אותם (של כאן) עולה ובוקע את כ
  , עד שעולה לפני הקדוש ברוך הוא  ,רקיעים

  . אז כתוב כי קולך ערב ומראיך נאוה 
  

ותאנא כל אינון דמתעסקי באורייתא בליליא 

דיוקניהון אתחקק לעילא קמי קב"ה וקב"ה 

משתעשע בהו כוליה יומא ומסתכל בהו וההוא  

קלא (דהכא) סליק ובקע כל אינון רקיעין עד 

כי קולך ערב ומראך יב  דסליק קמי קב"ה כדין כת

  נאוה  

  

ועכשיו הקדוש ברוך הוא חוקק את  
וקולו   ,דיוקנו של רבי שמעון למעלה

ומתעטר בכתר   , למעלה למעלה עולה
עד שהקדוש ברוך הוא מתעטר בו    ,הקדוש

עליו כתוב  ,בכל העולמות ומשתבח בו
ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך 

  . אתפאר
  

והשתא קב"ה חקק דיוקנא דר"ש לעילא וקליה  

לעילא לעילא סלקא ומתעטרא בכתרא קדישא 

עד דקב"ה מתעטר ביה בכלהו עלמין ומשתבח 

ויאמר לי עבדי אתה ישראל ביה עליה כתיב 

  אשר בך אתפאר

 פתח רבי חייא ואמר מה שהיה כבר הוא
מה שהיה   ,ואשר להיות וגו' קרא שמו)(נ

ברא ששטרם  ,היינו מה ששנינו ,כבר
היה   ,הקדוש ברוך הוא את העולם הזה

  עד  ,בורא עולמות ומחריבם

פתח ר' חייא ואמר מה שהיה כבר הוא (נקרא 

וגו' מה שהיה כבר היינו   197שמו ל"ג) ואשר להיות

דתנינן עד לא ברא קב"ה האי עלמא הוה בארי 

  עלמין וחריב לון עד

  סא/ב  

שעלה ברצונו של הקדוש ברוך הוא  
אז   ,ונמלך בתורה ,לברא את העולם הזה

 , תקן בתקוניו והתעטר בעטרותיונהוא 

למברי האי עלמא  198דקב"ה סליק ברעותיה 

ואמליך באורייתא כדין אתתקן הוא בתקונוי 

ואתעטר בעטרוי וברא האי עלמא וכל מאי 
 

הכל גזור מלפניו ית"ש, כי כולם הם מסוד עולם הנקודות וכנ"ל ענף י"ח, ועל זה נאמר (קהלת ג טו)   197
ואשר להיות (כל מה שעתיד להיות) כבר היה וכמ"ש בזוה"ק פ' אחרי מות (דף סא סע"א) וכן הוא בתיקונים  

קון סט דף קיח ע"א) ואשר להיות כבר היה, ואשר איהו למהוי בהאי עלמא כבר, הוא מחויב למיהוי קדם  (תי
דייתי לעלמא, כי הכל הוא מסוד עולם הנקודות, שהוא קודם זה העולם, ועליו אמר (מנחות כט ע"ב) כך עלה 

 במחשבה לפני (דע"ה ח"ב קיב ע"ב).
"א, רנא ע"א, ובח"ב צו ע"ב, ובח"ג סא רע"ב) בענין סדר סיבת (בח"א כט ע"א, עד ע"א, פו סע"ב, קעב ע  198

התחלת בריאת העולם, הנה אמרו כד סליק ברעותא למברי עלמא, ואמר הרב בסוף דרושי נקודת (סוף פרק  
ו) שהכוונה בלשון סליק, שהוא ענין עלייה. הענין הוא כי הנה התחדשות כל מציאות הנה הוא לעולם ע"י  

נים. [כי הוא מ"ש בזוה"ק בכ"מ, כי הכל תלוי באתערותא דלתתא, ואמרו בפ' ויחי (רלה  עליית מ"ן מהתחתו
ע"א) דאי לא מתערין לתתא לא מתערין לעילא, ובאתערותא דלתתא אתער לעילא, כי כל אתערותא דלתתא 

אל  הוא עצמו סוד עליית מ"ן.] (כללים ח"א יב ע"א). ועי' בהגר"א על ספד"צ ד' ע"ב בהגה"ה שזו "עליה 
המו"ס", ועי' דברינו שם שהוכחנו שכוונתו לזיווג של הקד"א ומו"ס, וכאן הוא שמצינו את הזיווג הראשון,  

 הנעלם ביותר שאפשר לדבר עליו. 
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וכל מה שנמצא   . וברא את העולם הזה
הרי היה לפניו (שהרי עלה   ,בעולם הזה

  . מלפניו) והתתקן לפניו 

דאשתכח בהאי עלמא הא הוה קמיה (והא סליק 

  מקמיה) ואתתקן קמיה

ושנינו כל אותם מנהיגי העולם  
טרם שיבאו   ,שנמצאים בכל דור ודור

מותם,  לעולם הרי היו עומדים לפניו בד
(וכך שנינו) אפילו כל אותן נשמות בני 
האדם טרם שירדו לעולם כולן חקוקות  

באותו דמות ממש שהם  ,לפניו ברקיע
וכל מה שלומדים בעולם הזה   .בעולם הזה

  . הכל ידעו טרם בואם לעולם

שתכחו בכל ותאנא כל אינון דברי עלמא דא

דרא ודרא עד לא ייתון לעלמא הא הוו קיימי 

קמיה בדיוקניהון (והכי תאנא) אפילו כל אינון 

נשמתין דבני נשא עד לא ייחתון לעלמא כלהו  

הוא דיוקנא ממש דאינון הגליפין קמיה ברקיעא ב

וכל מה דאולפין בהאי עלמא כלא   199בהאי עלמא

   200ידעו עד לא ייתון לעלמא

וכל  , אותם צדיקי אמתושנינו זה ב 
  , אותם שאין נמצאים צדיקים בעולם הזה

קים מלפני הקדוש ברוך  ואפילו שם מרח
ודוחקים  ,ונכנסים לנקב תהום רבה ,הוא 

  .ויורדים לעולם ,את השעה

ותנינא האי באינון זכאי קשוט וכל אינון דלא 

משתכחין זכאין בהאי עלמא אפילו תמן 

בא דתהומא ועאלין בנוק  201מתרחקין מקמי קב"ה

  רבא ודחקין שעתא ונחתין לעלמא 

הרי למדנו כמו   ,ואותה הנשמה שלהם 
כך היו טרם   ,רף בעולם הזהושהם קשי ע
ואת אותו חלק קדוש שנתן , בואם לעולם

זרקו אותו והולכים ומשוטטים  ,להם
ונוטלים  ,ונטמאים באותו נקב תהום רבה

ודוחקים את השעה ויורדים   ,חלקם משם
  . לעולם

וההיא נשמתא דלהון הא אוליפנא כמה 

עד לא  202דאינון קשי קדל בהאי עלמא כך הוו

ייתון לעלמא וההוא חולקא קדישא דיהב לון 

רמאן ליה ואזלין ושאטין ואסתאבון בההוא 

נוקבא דתהומא רבא ונטלי חולקהון מתמן 

  ודחקין שעתא ונחתי לעלמא 

אם זוכה אחר כך ושב בתשובה לפני  
  , הוא נוטל את אותו חלק שלו ממש  ,רבונו

זהו שכתוב מה שהיה כבר (נקרא שמו)  
  . ואשר להיות וגו'

אי זכי לבתר ותב בתיובתא קמי מאריה הוא 

מה שהיה  ד "נטיל ההוא חולקא דיליה ממש הה

  (&)כבר (נקרא שמו) ואשר להיות וגו' 

בני אהרן   בא וראה לא נמצאו כמו
והם נקראו  ,בישראל פרט למשה ואהרן

ועל שטעו לפני המלך  ,אצילי בני ישראל
  . הקדוש מתו

תא חזי בני אהרן לא אשתכחו בישראל 

כוותייהו בר משה ואהרן ואינון אקרון אצילי בני 

  ישראל ועל דטעו קמי מלכא קדישא מיתו 

 ,וכי הקדוש ברוך הוא רצה לאבדם 
ה שהקדוש ברוך והרי שנינו בסוד המשנ 

רשעי ב ואפילו  ,הוא עושה חסד עם הכל
  .העולם אינו רוצה לאבדם

וכי קב"ה בעא לאובדא לון והא תנינן ברזא 

דמתניתין דקב"ה עבד חסד בכלא ואפילו 

  ברשיעי עלמא לא בעי לאובדא לון 

 
 עי' פרשת תרומה קנ ע"א (לש"ו).  199
ולכן כל מה שנתחדש ע"י ר' עקיבא וחביריו בהיותן בהעוה"ז היה גלוי לפניהם מקודם כל זמן שהיה   200

למעלה, והיו דורשים שם אותן התילין תילין של הלכות על כל קוץ וקוץ שהם כתרי אותיות ע"פ  נשמתם
 סודם דפנימיות התורה, שהם אורות הכתרים הנז' (דע"ה ח"ב פו ע"ד).

 עי' זו"ח שה"ש נד ע"ג (לש"ו). 201
נין קשים  כשמעשה בני אדם הם רעים, הנה מתעלם אור קדושתו יתברך מהמציאות, ויוצא עי"ז מהדי 202

קליפות וחיצונים להרע ולהשחית רח"ל. וכן היה בענין התתקע"ד דורות, כי היה להם כח הבחירה להרע  
ולהטיב, אך באשר שהיו מתוקף הגבורות ובהעלם דאור א"ס כנ"ל הרשיעו הרבה. והוא ע"ד שאמרו בזוה"ק  

כ נשמתם למעלה, גם קודם שבאו (פ' אחרי מות סא ע"ב) דכל אותן שהם מורדים ופושעים בעוה"ז, כן הוא ג"
לעולם ע"ש, ובזו"ח (שיר השירים נד ע"ג סט ע"א). והוא ג"כ באותן הנשמות שהם מסטרא דגבורות ביותר, 
והם קרובים להחיצונים לעולם, ולכן הם נוטים להרע גם קודם שבאו לעולם. וכן עושים אח"כ בעוה"ז, הגם  

מיתה ע"י גיהנם, כמ"ש בזו"ח שה"ש שם ע"ש (דע"ה ח"ב   שיש להם כח הבחירה, ואין להם תקנה אלא לאחר
 ע ע"ד).
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היעלה על דעתך   ,וצדיקי האמת הללו 
  , איפה הזכות שלהם ,שנאבדו מן העולם

וזכותו של משה   , ל אביהםאיפה הזכות ש
  . ואיך הם נאבדו  ,גם כן

והני זכאי קשוט ס"ד דאינון אתאבידו מעלמא 

זכותא דלהון אן הוא זכותא דאבוהון אן הוא  

  זכותא דמשה הכי נמי ואינון היך אתאבידו 

שהקדוש   ,אלא כך למדנו מהנר הקדוש 
ברוך הוא חס על כבודם ונשרף גופם 

  . והרי בארנו ,בפנים ונשמתם לא נאבדה

אלא הכי אוליפנא מבוצינא קדישא דקב"ה 

חס על יקרא דלהון ואתוקד גרמיהון לגו  

  ונשמתהון לא אתאבידו והא אוקימנא 

ובא וראה טרם שמתו בני אהרן כתוב   
נקרא שמו   ,ואלעזר בן אהרן לקח לו וגו' 

זהו   ,םושהיה עתיד לתקן את העק  ,פנחס
כל   ולמדנו, שכתוב ואשר להיות כבר היה

צדיקי האמת טרם שיבאו לעולם כולם  
  , קנים למעלה ונקראים בשמותומת

ורשב"י מיום שברא הקדוש ברוך הוא את  
מן לפני הקדוש ברוך הוא  והעולם היה מז

והקדוש ברוך הוא קרא אותו   ,ונמצא עמו
עליו   .אשרי חלקו למעלה ולמטה ,בשמו

אביך זה הקדוש  , כתוב ישמח אביך ואמך
  .זו כנסת ישראלואמך  ,ברוך הוא

ואלעזר בן ות"ח עד לא מיתו בני אהרן כתיב 

וגו' אקרי שמיה פנחס דהוה זמין  203אהרן לקח לו 

ואשר להיות כבר היה ד " לאתתקנא עקימא הה

ותאנא כלהו זכאי קשוט עד לא ייתון לעלמא 

כלהו אתתקנו לעילא ואקרון בשמהן ור' שמעון 

הוה אזדמן  בן יוחאי מן יומא דברא קב"ה עלמא

קמי קב"ה ואשתכח עמיה וקב"ה קרי ליה בשמיה 

ישמח זכאה חולקיה לעילא ותתא עליה כתיב 

  אביך ואמך אביך דא קב"ה ואמך דא כ"י

פתח רבי אבא ואמר עד שהמלך במסבו 
את הפסוק הזה פרשוהו  ,נרדי נתן ריחו

בשעה שהקדוש ברוך הוא היה  ,החברים
מן בהר סיני לתת תורה ונמצא ומז 

ישראל נתנו   ,נרדי נתן ריחו ,לישראל
 יוהעלו ריח טוב שעמד והגן עליהם לדור

ואמרו כל אשר דבר ה' נעשה   ,דורות
  . ונשמע

פתח ר' אבא ואמר עד שהמלך במסבו נרדי 

האי קרא אוקמוה חברייא בשעתא נתן ריחו 

דקב"ה אשתכח וזמין בטורא דסיני למיהב 

אורייתא לישראל נרדי נתן ריחו ישראל יהבו 

וסליקו ריחא טב דקאים ואגין עלייהו לדרי דרין 

  ואמרו כל אשר דבר יי' נעשה ונשמע  

בעוד  ,בוידבר אחר עד שהמלך במס 
שעלה משה לקבל תורה מהקדוש ברוך  

עזבו  ,הוא ונחקקה בשני לוחות אבנים
ראל את אותו ריח טוב שהיה מתעטר  יש

  . ואמרו לעגל אלה אלהיך ישראל ,עליהם

דבר אחר עד שהמלך במסבו בעוד דסליק  

משה לקבלא אורייתא מקב"ה ואתחקק בתרי 

לוחי אבנין ישראל שבקו ההוא ריחא טבא דהוה  

  מתעטר עלייהו ואמרו לעגל אלה אלהיך ישראל 

 בא   ,עכשיו פסוק זה הוא בסוד החכמה 
וראה כתוב ונהר יצא מעדן להשקות את  

בשעה  ,הנהר הזה התפשט לצדדיו ,הגן
כאשר העדן הזה  , שמזדווג עמו בזווג שלם 

(זווגו) באותו נתיב שלא נודע למעלה  
  , כמו שנאמר נתיב לא ידעו עיט ,ולמטה

השתא האי קרא ברזא דחכמתא הוא ת"ח 

להשקות את הגן האי  204ונהר יוצר מעדןכתיב 

נהרא אתפשט בסטרוי בשעתא דמזדווג עמיה 

האי עדן (זווגא) בההוא נתיב   205בזווגא שלים כדי

נתיב לא ידעו  כד"א   206דלא אתידע לעילא ותתא 

ואשתכחו ברעותא דלא מתפרשן  207עיט

 
 עי' לעיל נז ע"ב (לש"ו).  203
הנה שם הכוונה על הזווג שלהם אשר לצורך הנשמות שהוא אינו תדירי, כי אע"ג דלא מתפרשין דא מן  204

וא אינו  דא לעלמין, הנה הוא רק לצורך השפע אשר לחיות וקיום לבד. אבל השפע אשר לצורך הנשמות, ה
תדירי וכנ"ל, וזה נקרא זווגא שלים. וזהו שאמר בשעתא דמזדווג עמה בזווגא שלים כו' כדין כו' ובההיא  
שעתא כו', כי הזווג אשר לצורך השפע הזה הוא מהג"ר דאו"א עלאין והוא אינו תדירי. אבל הזווג אשר לצורך  

ין לעלמין ונמשך מהם השפע הזה תמיד  החיות והקיום הוא מהו"ק דאו"א עלאין, ועל זה אמרו דלא מתפרש
 (ביאורים ח"ב ע ע"ג).

  .ובלש"ו בדפ"מ נמחק 205
 עי' לקמן קצג ע"ב (לש"ו).  206
כל או"א הנה אבא הוא נעלם ואימא נגלה, ע' זוה"ק בלק (קצג ע"ב) ופ' אחרי (סא ע"ב), כי האבא הנה   207

י) (כללים ח"ב יח  עליו נאמר (איוב כח ז) נתיב לא ידעו עיט, וכן כתב ג"כ הרב בדרושי מ"ן ומ"ד (ריש דרוש
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ונמצאו ברצון שלא נפרדים תמיד אחד  
אז יוצאים מעיינות ונחלים   ,מאחד 

וש בכל אותם  ומעטרים את הבן הקד
ואז כתוב בעטרה שעטרה לו   , הכתרים

ובאותה שעה ירש אותו בן ירושת  ,אמו
ואז הוא השתעשע באותו עונג   ,אביו ואמו

ולמדנו בשעה שהמלך העליון , ותפנוק
אזי כתוב    ,בתפנוקי מלכים יושב בעטרותיו

זה   ,עד שהמלך במסבו נרדי נתן ריחו
ג את המלך  והיסוד שמוציא ברכות לזו

  ש הקדו

כדין נפקין מבועין ונחלין  209חד מחד  208תדירא

ומעטרי לבן קדישא בכל אינון כתרין כדין כתיב 

בעטרה שעטרה לו אמו ובההוא שעתא ירית 

ההוא בן אחסנתא דאבוי ואמיה כדין הוא 

אשתעשע בההוא ענוגא ותפנוקא ותאנא 

 בשעתא דמלכא עלאה בתפנוקי מלכין יתיב

עד שהמלך במסבו נרדי נתן בעטרוי כדין כתיב 

ריחו דא יסוד דאפיק ברכאן לאזדווגא מלכא 

  קדישא 

  
  
  
  

   

 
ע"א), אור הדעת עלאה העיקרי אשר הוא בהגילוי דאור א"ס עצמו, הנה הוא האוירא עלאה אוירא דלא 
אתפיס (ז"ח דף ע ע"א, וס"י פ"ב מ"ו), כי הוא מת"ת דרדל"א והוא הרישא תנינא, ויחודו עם המ"ס שהיא  

יסוד דיליה, והוא נתיב לא ידעו עיט   רישא תליתאה הנה הוא יחוד חו"ב, כי האוירא הוא סיום הגלגלתא
(איוב כח ז), פלא מאינון פלאות חכמה כמ"ש בפ' בלק (קנג ע"ב) ופ' אחרי (סא ע"ב), והוא אור הדעת עלאה  
המתפשט מאור א"ס, ובו הוא היחוד דגולגלתא עם המ"ס (כללים ח"ב מב ע"ג), כי לא נודע אם שהוא לאבא 

א מתפרשן דא מן דא וע' פ' בלק קצג ע"ב ובהגהות מהרח"ו שם אות  או שהוא לאימא ע"י שהוא טמיר בה ול
יסוד דאבא] וכן בפ' בראשית כ"ט ב' ובדברי הרב בשעה"כ דף ג'  -ח' [פלא דא הוא חד דרגא מאינון פלאות 

 ע"א ובדברי הגר"א בספד"צ ב' ע"א (כללים ח"ב קיז ע"א). 
ע"א ופ' ויקרא ד' ע"א ס"א ע"ב (כללים ח"ב קכב  עי' עוד אד"ז רצ ע"ב, וכן הוא בפ' בשלח נ' ע"ב נ"ה 208

 ע"א).
 לעיל ד ע"א (לש"ו).  209
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  פרשת קדושים  

דבר אל כל  ,וידבר ה' אל משה לאמר
עדת בני ישראל ואמרת אלהם קדשים 

רבי אלעזר   ,תהיו כי קדוש אני ה' אלהיכם
 , פתח אל תהיו כסוס כפרד אין הבין וגו'
 ,בכמה פעמים התורה מעידה בבני אדם

כמה פעמים היא מרימה קולות לכל  
וכולם רדומים   , הצדדים להעיר אותם

בחטאיהם (בחוריהם) אינם   ,נהיבש
משגיחים באיזה פנים מסתכלים ואינם 

וידבר יי' אל משה לאמר דבר אל כל עדת בני 

י ישראל ואמרת אליהם קדושים תהיו כי קדוש אנ

רבי אלעזר פתח אל תהיו כסוס כפרד יי' אלהיכם  

בכמה זמנין אורייתא אסהידת   210אין הבין וגו'

לכל  211בהו בבני נשא כמה זמנין ארימת קלין

סטרין לאתערא להו וכלהו דמיכין בשינתא 

לא מסתכלין ולא  212בחוביהון (ס"א בחוריהון)

בהיך אנפין יקומון ליומא דדינא  213משגיחין

 
להיות כי בפ' זו מתחיל להזהיר אדם בקדושה לכן פתח ר"א כאן בפ' זו כדי להזהיר את האדם שלא יהיה    210

בזיווגם כבהמה אלא יהיו צנועים ושיקדשו עצמן בשעת תשמיש באופן שכל מעשיו יהיו בקדושה פי' שישרה  
שיש בסוס ג' דברים  עליהם קדושה של הש"י והנה פ' זה שמביא ממנו ראיה הוא רומז על מ"ש כמ"ש רז"ל

לגנאי והא' שהוא זנאי וזה רמז בפ' במתג ורסן עדיו לבלום הוא ר"ת בועל לכן צריך האדם ללמוד מן הש"י  
 שהוא קדוש להיות ג"כ קדוש וצנוע בכל דרכיו וזהו (ויקרא יט ב) קדושים תהיו כי קדוש אני (זהר הרקיע). 

שעיקר החיות הפנימי של האדם הוא מצד אבא צריך להקדים להבין המשכת כל מאמר זה מה שידוע  211
שהוא בחי' חיה, ואומר (קהלת ז, יב) והחכמה תחיה בעליה, שהיא התורה, ולכן איש חכם נקרא איש חי, 
להיות שהתורה הוא חיות התיכון של החיות הפנימי. והנה כל עוד שהאדם ניעור וגם עוסק בתורה אז הוא  

חיה בפנימיות בסגולת התורה, ולכן חיים בלשון רבים כי מי שיש בו  חי בעצם כי יש בו בחינת החיה, והיא 
החיה בלתי חיות התורה אין לו חיים. אבל מי שעוסק בתורה גורם קיום יסוד אבא שהוא חי בתוך זעיר,  
ושהוא מתארך עד יסוד זעיר, ונמצא שני חיים כלולים. ואמנם בשינה מסתלקים כל המוחין ואפילו סוד  

וך הלב ואינה מתפשטת בשס"ה גידים בסוד (שיה"ש ה, ב) אני ישנ"ה שעולה שס"ה וכנזכר  הנפש מתכנסת לת
והנה ידוע שלכל יום (נ"א ישראל) יש שורש במלכות   באדם ישר ט"ו ב' א), ועיין מה שכתבתי לקמן צה ע"א.  

רחל, בסוד  שהוא כנסת ישראל, ובכל לילה אנו מעלים כל בחי' פנימיות הרוחניות שיש בנו לפקדון ביסוד
(תהלים לא, ו) ב'ידך א'פקיד ר'וחי ר"ת בא"ר כמבואר אצלנו. וגם נודע בכמה מקומות מן הזוהר ומבואר  
בדברי הרב זלה"ה שבחצות לילה מתפשטים המוחין בזעיר, ולעומת כן אמר בכמה זמנין אורייתא אסהידת,  

בחכמה עשית, ואז מתחדש בכל שה"ס המחדש בכל יום מעשה בראשית, דכתיב ביה (תהלים קד, כד) כלם 
נשמה כח חדש לחזור להחיות גופה, ולכן כל ישראל מתעוררים בחצות כנזכר בזוהר, אלא שחוזרים וישנים  
וכדנאמר בסמוך, וסוד התעוררות זה הוא בחינת זווג הנעשה למעלה להשפיע התחדשות לנשמות. ואם 

וגים מחצות ואילך, האחד מבחי' הזווג  תדקדק בדרוש הקשר הרב עם החברים תמצא שיש שלשה מיני זו
דקודם חצות שהיה עד החזה דזעיר, והשני מבחי' יעקב ולאה בכל אורך זעיר, והשלישי של קדרותא דצפרא. 
ולהיות ששלשתם הם מסוד יעקב לכן קראם בסוד תורה, כי יעקב מיסוד אבא הוא. ועל אלו התלת זמנין  

ים, דקודם חצות ודאחר חצות ודצפרא. אמר עוד כמה זמנין אמר בכמה זמנין, שהרי הם שלשה זמנים חלוק
ארימת קלין וכו', ונלע"ד שהוא מ"ש בפרשת שלח לך קעא ע"ב, בשעתא קדמאה קרי ואמר (תהלים כט ד)  
קול ה' בכח קול ה' בהדר ובשעתא תניינא וכו', ועיין מה שכתבתי שם ותמצא שהם ממש קלין לכל סטרין, 

כוונת ההתעוררות האמור והתפשטות אותן הקולות היא לאתערא להו לבני נשא,   ואמר שכל פי' לכל הו"ק.  
כי מי שאינו מתעורר בכח התעוררות הזווגים ושאין ניתן לו כח ההתחדשות, יתעורר בכח הקולות שהם  
הומים במרומים, ושנקל לנשמות לשומעם שהרי הן עולות למעלה. אבל וכלהו דמיכין, שחוזרים לההפך לצד  

 השתקע בשינה (רמ"ז).אחר ול
שתי הגרסאות נכונות אלא שאחת תרמוז לסיבת השינה והשניה לעצמיות השינה. הלא תראה מ"ש   212

ברע"מ פרשת פנחס רכ"ב א' שאחרי אומרו שבלילה סגורים שערי גן עדן דאיהו עיינין דלבא, שפירש הרב 
ם  באדם ישר שה"ס התכנסות והסגר הנפש וכוחותיה בתוך הלב, כנח בתוך התיבה מפני מי המבול שה

המציקים, ואמר אחר כך וז"ל, בגין דחב בי"ה ואסתלק י"ה מן גופא ואשתאר אל"ם בלא ראיה ושמיעה וריחא 
ודיבור ורזא דמלה (תהלים לט, ג) נאלמתי דומיה וכו'. הרי שהעוון גורם הסתלקות או"א דאינון י"ה, ובאה  

ן דעסמ"ב בסוד ד' חושים הנזכר השינה ונשאר כדומם, שחסרים ממנו כל הד' אותיות הוי"ה, פי' ד' המוחי
כנודע אצלנו י), והוא הוא עצמות השינה של הרשעים, שהוא שיש להם הסתלקות בפנימיות בשרשי החושים  
שהם ראשי הגידים המתפשטים מן המוחין ששם הגידים והם חלולים בדקותם, שדרך אותו החלל מתפשטת 

י נשמה שנתת בי טהורה וכו', והענין כי כשחוזר  סגולת כח החושים הד' שהם בסוד חנר"ן. ולעומת כן אלק
שם י"ה בתוך אל"ם נעשה אלקי"ם, ולכן נאמר אלקי לרמוז לאלקי"ם שלם (נ"א שלי), ואז חוזרים כל הד'  
חושים שסודם מסוד אלקים של יודין העולה ש' ועם י"ג האותיות והכולל הרי גי' חו"ש. ואמנם פנימיות 

ה החיות כנזכר, ולכן הם ד' ע"ב ועם שם הוי"ה השרשית הרי חו"ש, והרי  רוחניותם הוא מסוד החכמה שממנ
 שהעוון גורם עצמיות השינה שהוא הסתלקות רוחניות החכמה המחיה את החושים (רמ"ז).

לא בעין השכל ולא בעין המוחש כשהם רואים התגברות השינה עליהם שהיא אחד מששים למיתה,   213
חים עיניהם בשעה שקמים ממטתם, להבין בהיך אנפין יקומון וכו'  אינם מתעוררים לפקוח עיניהם כשפוק

 (רמ"ז).
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כשיתבע אותם  ,יעמדו ליום הדין העליון 
המלך העליון על עלבון התורה שצועקת  

 ,ואינם מחזירים פניהם מולה  ,כנגדם
שאינם יודעים את  ,שכולם פגומים בכל
   .אמונת המלך העליון

עלאה כד יתבע לון מלכא עלאה עלבונא  

דאורייתא דצווחת לקבליהון ולא אהדרו אפין 

לקבלה דכלהו פגימין בכלא דלא ידעו 

  מהימנותא דמלכא עלאה 

שהרי התורה  , אוי להם ואוי לנפשם
ר הנה חסר  ומי פתי יס ,מעידה בו ואומרת

 , מה זה חסר לב , (ואמרה) אמרה לו ,לב
שמי שאינו עוסק בתורה   ,שאין בו אמונה

  . אין בו אמונה ופגום הוא מהכל 

ווי לון ווי לנפשהון דהא אורייתא ביה 

ואמרת מי פתי יסור הנה חסר לב   214אסהידת 

(ס"א ואמרה) אמרה לו מהו חסר לב דלית ליה  

מהימנותא דמאן דלא אשתדל באורייתא לאו 

  נותא ופגים הוא מכלא ביה מהימ

היה צריך להיות   ,(ואמרה) אמרה לו
כמו שנאמר אומרה לאל   "אומרה לו"

אלא להכליל ולהוסיף    ,מה זה אמרה  .סלעי
  , את התורה שלמעלה שהיא קוראת לו

  .פגום מהאמונה  ,חסר לב

(ס"א ואמרה) אמרה לו אומרה לו מבעי ליה 

אומרה לאל סלעי מהו אמרה אלא כד"א 

אורייתא דלעילא דהיא  215ולאתוספא  לאכללא

  קרייה ליה חסר לב פגים מהימנותא 

שכל מי שלא עוסק בתורה   ,שכך שנינו
להשתתף עמו ואסור להתקרב אליו 

וכל שכן ללכת עמו  ,ולעשות עמו סחורה
 ,(ועל זה) שנינו  ,שהרי אין בו אמונה  ,בדרך

כל אדם שהולך בדרך ואין עמו דברי תורה  
כל שכן מי מתחבר בדרך  ,מתחייב בנפשו

עם מי שאין בו אמונה שלא מחשיב את  
  . שלא חס על נפשו ,כבוד אדונו ואת שלו

דהכי תנינן כל מאן דלא אשתדל באורייתא 

אסיר למקרב לגביה לאשתתפא בהדיה ולמעבד 

ביה סחורתא וכ"ש למהך עמיה באורחא דהא 

ת ביה מהימנותא (וע"ד) תנינן כל בר נש דאזיל לי

בארחא ולית עמיה מלי דאורייתא אתחייב 

בנפשיה כ"ש מאן דאזדווג בארחא עם מאן דלית 

ביה מהימנותא דלא חשיב ליקרא דמאריה 

  ודידיה דלא חס על נפשיה 

מי שלא חס על נפשו  ,רבי יהודה אומר
אמר רבי   .איך ישלף נפש כשרה לבנו

והרי הדבר נאמר   ,על הדור אלעזר תמהני
ועל זה כתוב אל תהיו כסוס כפרד אין   ,וכו' 

אשריהם הצדיקים שעוסקים בתורה   ,הבין
ויודעים את דרכי הקדוש ברוך הוא  
  , ומקדשים את עצמם בקדושת המלך

ולכן שולפים רוח   .ונמצאים קדושים בכל
וכל בניהם הם צדיקי   ,מלמעלה  השדושל ק
  . נים קדושיםב ,ונקראים בני המלך  ,אמת

ר' יהודה אומר מאן דלא חס על נפשיה היך  

ישלוף נפשא דכשרא לבריה אמר ר' אלעזר 

תווהנא על דרא והא אתמר מלה וכו' וע"ד כתיב 

זכאין אינון  216אל תהיו כסוס כפרד אין הבין

צדיקייא דמשתדלי באורייתא וידעין ארחוי 

דקב"ה ומקדשי גרמייהו בקדושה דמלכא 

שין בכלא ובגין כך משלפי רוחא ואשתכחו קדי

דקדושה מלעילא ובנייהו כלהו זכאי קשוט  

  ואקרון בני מלכא בנין קדישין 

אוי להם לרשעים שכולם חצופים 
ולכן יורשים בניהם  ,ומעשיהם חצופים

כמו שכתוב  ,נפש חצופה מצד הטומאה
  , בא להטמא מטמאים אותוה  .ונטמתם בם

זנות (של  אל תהיו כסוס כפרד שהם בעלי 
  . מאה) על הכלוט

ווי להון לרשיעייא דכלהו חציפין ועובדייהו 

חציפין בגיני כך ירתין בנייהו נפשא חציפא 

ונטמתם בם אתא מסטרא דמסאבא כמה דכתיב  

לאסתאבא מסאבין ליה אל תהיו כסוס כפרד 

  (ס"א דמסאבותא) על כלא    217דאינון מארי זנותא

 
 קורא התראה בלשון עדות וכמו העד העיד בנו האיש (רח"ו). 214
ולכן כתב הו' שגם הו' תשב"כ דכורא אומר כן (רח"ו). ר"ל שאלו כתיב חסר לב אמרה לו, הוה אמינא  215

 (מ"מ). המלכות לבדה היא שאמרה לו חסר לב לכך הוסיף ו'
ושיעור הכתוב אל תהיו כסוס כפרד, דאם תהיו כמותם מתגרים בכם מלאכי חבלה, שהם כלבים עזי   216

נפש, והם אין הבין. מאי טעמא, משום דלא ידעו הבין, שאינם מקדשים עצמם בשעת תשמיש וכדבסמוך  
 (מ"מ).

גם ר"ת במתג ורסן עדיו    נודע מ"ש חז"ל כי ששה דברים נאמרו בסוס והא' מהם הוא שאוהב את הזנות   217
לבלום הוא בעול להורות כי כוונת הפסוק הזה להזהיר את האדם שיקדש עצמו בשעת תשמיש ולא יהיה  

 כסוס הבועל דרך זנות יותר משאר הבהמות (רח"ו).
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  , ך הזוו אנשים בדרעסק שלא י  ,אין הבין
וכתוב שם  "אין הבין" כתוב כאן ,שאם כך

והכלבים עזי נפש לא ידעו שבעה והמה  "
כלומר יהיו מזדמנים   "עים לא ידעו הביןור

למה משום שלא   ,אותם שנקראים עזי נפש
  .ידעו הבין

 אין הבין דלא ישתדלו בני נשא בארחא דא

התם אי הכי כתיב הכא אין הבין וכתיב ד

לא ידעו שבעה והמה רועים לא   והכלבים עזי נפש

ידעו הבין כלומר יהון מזדמנין אינון דאקרון עזי 

  נפש מאי טעמא משום דלא ידעו הבין

  והמה רועים מאי  מה זה  ,עיםווהמה ר

  פ/ב  

המובילים |מוליכיםעים אלו אותם ור
  . והמנהיגים את האדם לגיהנם

רועים אלין אינון מדברי ומנהגי לבר נש 

  בגיהנם 

לעלוקה "כמו שנאמר  ,לא ידעו שבעה
לא  ,לכן שהם הב הב "שתי בנות הב הב

איש לבצעו  ,כולם לדרכם פנו ,ידעו שבעה
  , וכל זה .ירי הגיהנם ישהרי הם ת ,מקצהו

משום שלא התקדשו באותו   ,מי גרם להם
  .זווג כמו שצריך

לעלוקה שתי בנות הב  לא ידעו שבעה כד"א 

הב בגין כך דאינון הב הב לא ידעו שבעה כלם 

מקצהו דהא תיירי לדרכם פנו איש לבצעו 

בגין דלא  218דגיהנם אינון וכל דא מאן גרים להו

  אתקדשו בההוא זווגא כמה דאצטריך  

שים תהיו כי קדוש וקד  ,ועל זה כתוב
אמר הקדוש ברוך הוא מכל שאר   , אני ה'

רציתי להדביק בי אלא |בחרתיהעמים לא 
  , שכתוב ואתם הדבקים בה' ,רק ישראל

(ועל כן כתוב כאן  ,אתם ולא שאר העמים
  קדוש) לכן (קדשים תהיו דווקא) 

 כי קדוש אני יי' 219קדושים תהיווע"ד כתיב 

יתי לאדבקא  אמר קב"ה מכל שאר עמין לא רע

ואתם הדבקים ביי' אתון בי אלא ישראל דכתיב 

ולא שאר עמין (וע"ד כתיב הכא קדושים) בג"כ 

  (קדושים תהיו דייקא) 

רבי יצחק   ,קדשים תהיו כי קדוש אני ה'
וכי משום  ,פתח הוי ארץ צלצל כנפים וגו' 

  שהיא ארץ צלצל כנפים נמצא בה קנטור 
  .שכתוב הוי ארץ {מידת הדין},

רבי יצחק פתח ושים תהיו כי קדוש אני יי' קד

דהיא  221צלצל כנפים וגו' וכי בגין 220הוי ארץ

ארץ צלצל כנפים קנטורא ביה אשתכח דכתיב 

  הוי ארץ 

בשעה שברא   , אלא אמר רבי יצחק
הקדוש ברוך הוא את העולם ורצה לגלות  

  , קות מתוך ההסתר ואור מתוך החשכהועמ
ולכן מתוך החשכה   ,היו כלולים זה עם זה

ומתוך ההסתר יצא והתגלה   ,יצא אור
שמתוך הטוב יוצא   .וזה יצא מזה  ,מקוהע

והכל נכלל   ,ומתוך הרחמים יוצא דין ,הרע
  , ימין ושמאל ,יצר טוב ויצר הרע .זה בזה

והכל  ,ר ולבן ושח ,ישראל ושאר העמים
  . תלוי האחד באחד

ב"ה ברא אלא אמר ר' יצחק בשעתא דק

 222עלמא ובעא לגלאה עמיקתא מגו מסתרתא 

הוו כלילן דא בדא ובגין  223ונהורא מגו חשוכא

כך מגו חשוכא נפק נהורא ומגו מסתרתא נפק 

ואתגליא עמיקא ודא נפקא מן דא דמגו טב נפיק 

ביש ומגו רחמי נפיק דינא וכלא אתכליל דא בדא  

יצר טוב ויצר רע ימינא ושמאלא ישראל ושאר 

  חוור ואוכם וכלא חד בחד תלייא  עמין

 ,למדנו אמר רבי יצחק אמר רבי יהודה 
כל העולם כולו לא נראה אלא בעטרה  

כנראה שזה   –מדבקת אחת המדבקת (ה

תאנא אמר ר' יצחק אמר ר' יהודה כל עלמא  

כלהו לא אתחזי אלא בחד עטירא דקוטפא (ס"א 

 
 והיינו דכתיב לא ידעו הבין בשעת תשמיש (אור יקר).  218
 י קדוש כדמסיק (אור יקר).בשעת תשמיש להוליד רוח קדוש מפני שאתם דבקים בי ואנ 219
הוי בזמן שהארץ העליונה מצולצלת מהכנפיים מאותם מארי גדפין דתבין דינא לכן אמר צלצל בסוד  220

 ק"ך צרופי אלהי"ם שמתגברים שעולים צלצל (רח"ו). 
דאדרבה מפני שהיא צלצל כנפים דהיינו שהכנפים העליונים מצלצלים בה היה ראוי שלא יאמר עליה   221

וש "קנטורא" דהיינו קיגוריא ודינא, דאדרבה כשהיא צלצל כפנים אין בה דין כלל, ומשום דהוה  "הוי" פיר
אפשר לפרש הוי ארץ צלצל כנפים אין הכוונה מפני שהיא צלצל כנפים אלא הוי לאותה הארץ שהיא צלצל  

 כנפים והיא מעבר לנהרי והיינו סימן אל הארץ לבד (אור יקר).
 ע"ה ח"ב סה ע"א).אור הקו מתוך הצמצום (ד 222
 עולם התיקון מעולם התוהו והוא ביום א' דמע"ב (דע"ה ח"ב סה ע"א). 223
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כשנדון   ,) בקשריוטעות בנוסח הזהר
  . בדין הוא נדון כלול ברחמים ,העולם 

דקיזטופא) בקיטרוי כד אתדן עלמא בדינא כליל  

  אתדן  ברחמי

אפילו  ואם לא אין העולם יכול לעמוד 
והרי בארנו את הדברים כמו   ,רגע אחד

שכתוב כי כאשר משפטיך לארץ צדק למדו  
  .יושבי תבל

ואי לאו לא יכיל עלמא לקיימא אפילו רגעא 

כי כאשר חדא והא אוקימנא מלי כמה דכתיב 

  משפטיך לארץ צדק למדו יושבי תבל

 ,שהדין תלוי בעולםולמדנו באותו זמן 
כמה בעלי כנפים   ן,וצדק מתעטר בדי

ט ו מתעוררים כנגד בעלי הדין הקשה לשל
כנפים מהצד הזה ומהצד  פורשים ,בעולם

אז   ,הזה להשתטח (להשגיח) בעולם
אותן ולהשאב  שו מתעוררות הכנפים לפר 

ומשוטטות  ,(ולהשתתף) בדין הקשה
הוי ארץ צלצל  , אז כתוב  .בעולם להרע

  .כנפים

תאנא בההוא זמנא דדינא תלייא בעלמא ו

וצדק אתעטרא בדינא כמה מארי דגדפין מתערי 

לקבלי מארי דדינא קשיא לשלטאה בעלמא  

פרסין גדפין מהאי סטרא ומהאי סטרא 

לאשתטחא (ס"א לאשגחא) בעלמא כדין מתערין 

גדפין למפרס לון ולאשתאבא (נ"א ולאשתתפא) 

 בדינא קשיא ושאטין בעלמא לאבאשא כדין 

  הוי ארץ צלצל כנפים כתיב 

ראיתי בני העולם   ,אמר רבי יהודה
ולכן  ,פרט לאותם צדיקי האמת ,צפה ובח

בא להטהר  ה ,כביכול הכל כך נמצא
בא להטמא כמו שבארנו  ה ,מסייעין אותו

  . ונטמתם בם

אמר ר' יהודה חמינא בני עלמא בחציפותא 

בר אינון זכאי קשוט ובגין כך כביכול כלא הכי 

כח אתא לאתדכאה מסייעין ליה אתי אשת

  לאסתאבא כמה דאוקימנא ונטמתם בם

רבי יוסי היה הולך בדרך פגש בו רבי 
אמר לו זה שבארו החברים שכתוב  ,חייא

ולכן נשבעתי לבית עלי אם יתכפר " ,ליבעֶ 
  " ן בית עלי בזבח ובמנחה עד עולםועו

בזבח ומנחה אינו מתכפר אבל מתכפר הוא  
  . בדברי תורה

רבי יוסי הוה אזיל בארחא פגע ביה ר' חייא 

בעלי אמר ליה האי דאוקמוה חברייא דכתיב 

ולכן נשבעתי לבית עלי אם יתכפר עון בית עלי 

בזבח ומנחה עד עולם בזבח ומנחה אינו מתכפר 

  אבל מתכפר הוא בדברי תורה 

משום שדברי תורה עולים על כל   ,למה 
שכתוב   ,הקרבנות שבעולם כמו שבארוה 

לה למנחה ולחטאת  וזאת התורה לע
שקולה התורה כנגד כל   ,ולאשם ולמלואים

  . הקרבנות של העולם

אמאי בגין דדברי תורה סלקין על כל קרבנין 

זאת התורה  כמה דאוקמוה דכתיב  224דעלמא 

אים שקיל ולמנחה ולחטאת ולאשם ולמלו הלעול 

  אורייתא לקביל כל קרבנין דעלמא 

שכל מי שעוסק   ,אמר לו כך זה ודאי
נש ובתורה אף על גב שנגזר עליו ע

 , נוח לו מכל הקרבנות והעולות ,מלמעלה
(ומשום שעוסק בה  .ואותו העונש נקרע

   .הקדוש ברוך הוא מתפייס עמו)  ,לשמה

א"ל הכי הוא ודאי דכל מאן דאשתדל 

עונשא מלעילא    225אתגזר עליה באורייתא אע"ג ד

ניחא ליה מכל קרבנין ועלוון וההוא עונשא 

(ובגין דילעי בה לשמה קב"ה אתפייס  226אתקרע 

  בהדיה)  

ובא וראה האדם לא נטהר לעולמים  
לכן דברי תורה לא  ,אלא בדברי תורה

משום שהיא עומדת   ,מאהומקבלים ט 
והרפואה נמצאת    ,לטהר את אלו הטמאים

בר נש לעלמין אלא  227ות"ח לא אתדכי

במילין דאורייתא בגיני כך מלין דאורייתא לא 

בגין דאיהי קיימא לדכאה  228מקבלין טומאה

 
משום שסגולת כל הקרבנות להקריב העולמות להעלותם ממטה למעלה, אבל התורה מייחדת אותם   224

 ממעלה למטה בשפע שמשפעת בהם, וכנגדם יש בה ארבע סגולות ודרכים של פרד"ס (רמ"ז).
 עלי כגזר דין שהיה בו שבועה וכמו שאמרו רז"ל (רמ"ז). וכמו שהיה לבני 225
לקמן יתבאר טעם הדבר. ולא מבעיא שנקרע גזר דינו אלא שהשי"ת מוסיף לאוהבו ומתפייס עמו שבזה    226

 עוזרו שיהיה לו כח לעסוק בתורה לשמה (רמ"ז). 
ל שרשי ניצוציו  ידוע שהטהרה היא להעלות ניצוצי נשמתו מתוך הקלי', אבל מועטים הם המעלים כ 227

לגמרי וכמ"ש בדרוש השובבים, שלזה צריך טורח ושהות, אבל סגולת התורה היא לטהרו טהרה עולמית שלא  
 ישאר שורש הניצוצות בקלי', וזהו ענין מ"ש אתדכי בר נש לעלמין (רמ"ז).

 כל עיקר שדוחין את הטומאה (רמ"ז). 228
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שכתוב רפאות תהי לשרך ושקוי   ,בתורה 
  . לעצמותיך

 230ואסוותא באורייתא אשתכח 229לאלין מסאבי

   231רפאות תהי לשרך ושקוי לעצמותיך דכתיב 

שכתוב יראת   , והטהרה נמצאת בתורה
עומדת  "מה זה  . ה' טהורה עומדת לעד

שעומדת תמיד באותה טהרה ולא   ",לעד
  . זזה ממנה לעולמים

יראת יי' ודכוותא אשתכח באורייתא דכתיב 

טהורה עומדת לעד מאי עומדת לעד דקיימא 

  תדירא בההוא דכיותא ולא אתעדי מניה לעלמין 

אמר   ,אמר לו יראת ה' כתוב ולא תורה
שהרי התורה באה מצד   ,לו כך הוא ודאי

 ,מכאן יצאה  ?אמר לו ומשם יצאה.  הגבורה
תוב  וכ ,שכתוב ראשית חכמה יראת ה'

  , ותורה נקראת קדושה. יראת ה' טהורה
וזו התורה שהיא   ,שכתוב כי קדוש אני ה'

  ועל כן ,השם הקדוש העליון

א"ל יראת יי' כתיב ולא תורה א"ל הכי הוא 

ודאי דהא אורייתא מסטרא דגבורה קא 

א"ל ומהתם נפקא מהכא נפקא דכתיב  232אתייא

 233יראת יי' טהורה ראשית חכמה יראת יי' וכתיב  

כי קדוש אני דכתיב  234ואורייתא קדושה אתקרי

  יי' ודא אורייתא שמא קדישא עלאה וע"ד 

  פא/א  

  , ואחר כך מתקדש  ,מי שעוסק בה נטהר
  , לא כתוב קדשים היו  .שכתוב קדשים תהיו

  , אמר לו כך הוא .ודאי תהיו ,אלא תהיו
ומקרא כתוב ואתם תהיו לי ממלכת כהנים 

  . וכתוב אלה הדברים וגו'  ,וגוי קדוש

ולבתר אתקדש  235מאן דאשתדל בה אתדכי

קדושים תהיו קדושים היו לא כתיב אלא דכתיב 

ומקרא  238הכי הוא 237א"ל  236תהיו תהיו ודאי 

 
ובור מקוה מים יהיה טהור, ואמרו רז"ל שהמים  שהיא ממש כמקוה מים, דכתיב בו (יא, לו) אך מעין  229

 המחוברים לקרקע אין מקבלין טומאה, ועוד שהטובל בהם הוא מטהר וכדפי' רש"י בפרשת שמיני (רמ"ז).
ירצה שהתורה מתקנת הפנימיות שהיא טהרת הנפש מחלאת החיצונים וכן מתקנת החיצוניות שהוא   230

 תחלואי הגוף (רמ"ז).
ות אלו צריכים רפואה, אחד חמה ואחד קרה, ואעפ"י שהם הפכיים, באופן שיש  שפירש בו ששני מקומ 231

רפואות לכל מחלה, וז"ש אסוותא באורייתא אשתכח, ר"ל תמיד נמצאת בה הרפואה, ואחר כך חוזר להזכיר 
הטהרה לומר שגם היא תדירה, וראייתו מפסוק טהורה עומדת לעד, ומקשי מאי עומדת לעד, ומשני שגם בה  

 נת תדירות והיא ולא אתעדי מניה לעלמין, וכדקיימא לן אין עבירה מכבה תורה (רמ"ז).יש בחי
השורש העליון הוא גבורה דעתיק והגילוי האחרון הוא באי' שה"ס גבורה דאריך. אבל מאמרנו מבחין   232

תלוי)  הגילוי הראשון שהוא אבא, ולכן אמר אורייתא אתייהיבת מימינא, שהוא חסד דאריך שבו גילוי (נ"א 
 אבא כידוע (רמ"ז לקמן רעג ע"א).

והחכמה היא ראש לקו הימין שהוא חסד ואיך תאמר דאתיא מגבורה, וכתיב יראת ה' טהורה, וכמו   233
 שיראת ה' דראשית היא בחכמה כך יראת ה' דטהורה היא בחכמה ולא בגבורה (רמ"ז).

כלומר דע שאין דעתי בגבורה סתם דאצילות פי' דזעיר, אלא בגבורה ראשונה שמאירה באצילות שהיא   234
גבורה דעתיק שבה מתתקנת (נ"א שהיא מתקנת) חכמה סתימאה דאריך, ובה שורש התורה, והיא מוחא  

פי שנתקנה  סתימאה דאריך, וכל מוחא נקרא קדושה, וה"ס יראת הרוממות ובה שורש קדושה (נ"א התורה). ול
מגבורה דעתיק לכן סגולתה לקרוע כל גזר דין וכמו שנז"ל, ועליה אמר למעלה דענשא אתקרע, וזה בסגולת 
שם קר"ע שט"ן, שהוא בגבורה דעתיק המתקנת חכמה סתימאה דאריך שהוא המוח הראשון שבאצילות,  

דעתיק יומין ששם סוד    וסתם מוח הוא בחכמה, ועליה נאמר ראשית חכמה יראת ה', שלפי שעיקרה בגבורה
יראת הרוממות לכן נקרא יראת ה', וירא"ה גי' גבור"ה, דהיינו גבורה דעתיק שהיא מעולם הא"ס, והיא 
המתקנת החכמה הראשונה של האצילות, ולכן נקראת קדושה. ומכאן יסוד מ"ש הראב"ד שענין קדושה היא  

מבחינת חכמה סתימאה ועליה נאמר (יט, פרישות והשפעה, דהיינו פרישות מבחינת גבורה דעתיק והשפעה 
ב) כי קדוש אני ה', שהוא ההויה הראשונה שבאצילות, והיינו שמא קדישא עלאה. ועל דא (דף פ"א ע"א) מאן 

 דאשתדל וכו', כי מבחי' גבורה דעתיק מתדכי ומבחי' מוחא סתימאה מתקדש (רמ"ז).
ם שהטהרה עצמו שהוא מפתחות פנימיים מצד המלכות שהיא טהורה והבא ליכנס בת"ת צריך טהרה קוד  235

 (אור יקר). 
 משמע לעתיד היינו אחר קדימת הטהרה הצריכה מצד מפתחות החצונים (אור יקר).  236
 ר' יוסי לר' חייא (אור יקר).  237
 פי' כדאמרת שהעוסק בתורה מתטהר מצד המלכות ואח"כ מתקדש מצד הת"ת (אור יקר). 238
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וגוי  239ואתם תהיו לי ממלכת כהניםכתיב 

  241אלה הדברים וגו'וכתיב  240קדוש 

למדנו קדושת התורה קדושה שעולה  
והקדושה של החכמה   ,שות ועל כל הקד

  . הנסתרת עולה על הכלהעליונה 

קדושה  243קדושה דאורייתא 242תאנא 

דחכמתא  245וקדושה  244דסליקת על כל קדושין 

   247סלקא על כלא סתימאה  246עלאה 

אמר לו אין תורה בלי חכמה ואין חכמה 
והכל  ,והכל הוא בדרגה אחת  ,בלי תורה

אלא תורה נמצאת עם החכמה   .אחד
ובה נטעו   ,ובה היא עומדת ,העליונה

  . שרשיה מכל הצדדים

ולא   249לאו אורייתא בלא חכמתא  248אמר ליה

וכלא בחד דרגא  250חכמתא בלא אורייתא

וכלא חד אלא אורייתא בחכמה עלאה   251הוא 

אשתכחת ובה קיימא ובה אתנטעו שרשהא מכל 

  סטרין 

בעוד שהיו הולכים מצאו איש אחד 
כב על  וים) רספיחבלקיטת עצים (בלקיטת  

  .השמיט ידו לענף אחד של האילן ,סוסו 

עד דהוו אזלי אשכחו חד בר נש בלקינטא 

דקיסחא) רכיב על  (ס"א בלקיטנא 252דקוסטא 

   253סוסיא אשתמיט ידוי לחד ענפא דאילנא 

אמר רבי יוסי זהו שכתוב והתקדשתם 
אדם מקדש עצמו   ,שיםווהייתם קד 

 254והתקדשתם א"ר יוסי האי הוא דכתיב 

והייתם קדושים אדם מקדש עצמו מלמטה 

 
 מצד החסד (אור יקר). 239
מצד מפתחות פנימיים ואמר "תהיו", אחר שתטהרו עצמיכם מצד המפתחות חצונים, שהקדושה מצד  240

נים מן החסד,  הת"ת ומצד ימין, כי החכמה ראש לקדושה דכתיב קדש ישראל לה', ולהכי קאמר ממלכת כה
וגוי קדוש מן הת"ת והבינה, ראש לטהרה עד למטה, ולכך מלכות יראת ה' מצד הטהרה והת"ת שנטייתו אל  

 הימין מצד הקדושה (אור יקר).
דהיינו מצד המלכות הנקראת דבר ולכך הוא אומר להם תהיו ולא אמר ואתם לי וכו' (אור יקר). פי' שמי    241

 שעוסק בתורה מתקדש (מ"מ).
 יע שהקדושה מצד הת"ת והחכמה כדפי' (אור יקר). לסי 242
 פי' שבכתב ושבעל פה שהם זו"ן (מ"מ). 243
 פי' אפילו שיתקדש אדם עצמו בכל מיני קדושה, קדושת התורה עולה על כל ו"ק ודאי (אור יקר).  244
כי עיקר ומקור הקדושה היא החכמה, והיתה הכוונה בתוספתא זו ללמדנו שלשה למודים: האחד, כי  245

יקר קדושה אינה מצד המצות דהיינו במלכות ואף אם יתקדש בם האדם אלא הקדושה היא בת"ת. למוד ע
שני, כי הבינה ראש לטהרה לא לקדושה ממה דנקט חכמה דסליקת על הת"ת ולא אמר מדרגה שנית בין ת"ת  

 ).לחכמה. למוד שלישי, כי אע"פ שקדושה בת"ת היינו בנגלה אבל נסתר עיקרו מחכמה (אור יקר
 פי' אבא (מ"מ). 246
 שהוא מקור לכל הקדושה (אור יקר). 247
 ר' חייא לר' יוסי (אור יקר).  248
הוצרך לומר זה, משום דפשיטא דברייתא משמע דתרין קדושות נינהו חד קדושת חכמה, וחד קדושת   249

חכמה", תורה, לזה אמר בלאו הכי, כי התורה והחכמה איש באחיהו ידובקו. וזהו שאמר "לאו אורייתא בלא 
פי' שאין ת"ת נמצא לבדו בלי שייחד עמו החכמה, ולא החכמה נמצאת בלי שתתיחד עמה הת"ת. ונקט 
לישנא דחכמה ואורייתא כדי להוכיח הענין ממציאות הדבר בעצמו, שלא יקרא חכם בלי תורה ולא יקרא 

אלא מכח אבא הנקרא   בעל תורה בלי חכם, דהאי בהאי אחידאן (אור יקר). פי' זו"ן אי אפשר להם להתקיים
 חכמה (מ"מ).

 פי' שאבא גם הוא אי אפשר לגלות אורותיו אלא ע"י זו"ן, נמצא שזה צריך לזה וזה לזה (מ"מ). 250
פי' הכל נמצא במקום א' ת"ת נמצא בחכמה, וחכמה בת"ת, ירצה תורה וחכמה יחד, שניהם כא' במדרגה   251

ו שמציאות הת"ת בחכמה ומציאות החכמה בת"ת, אחת על ידי יחוד ב' מדות, ומשום דאפשר לומר, דהיינ
ואין זה הכרח, אלא שיהיה שניהם יחד מיוחדות, לזה חזר ואמר "וכולא חד", פי' החכמה והת"ת אחד מיוחד 
הם בעצמם, וא"ת אם כן אמאי קאמר "וכולא בחד דרגא" לפי מה שפירשנו, כי עיקר קשר הספירות הוא על  

 קר).ידי כללותם זו בזו כדפי' (אור י
 גינה זרועה שאינה שלו והיה מקלקל הזרעים בפרסות הסוס (רמ"ז).   -לקיטנא דקוסטא  252
ונשמט ענף האילן וגרמה לו עבירה גדולה שהזיק בידו היזק גדול יותר לעקור נטיעות חבירו, דהיינו   253

 עבירה גוררת עבירה, ודומה לו והתקדשתם (רמ"ז).
יותר ששבר ענפי אילן שעבר על לא תשחית כי עבירה גוררת   ר"ל אחר שחטא לדרום בגינת חבירו חטא  254

עבירה הפך והתקדשתם והייתם קדושים (רח"ו). ולפי זה מ"ש בלקינטא דקונטרא היא גנה זרועה והגה"ה זו  
רשם עליה מהרח"ו ז"ל לפי שיש בספר זה הגהות מר' צמח ורמ"ל ור' ישראל אשכנזי לכן רושם על כל אחת 

 שם אומרה (מ"מ).
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זהו  ,מלמטה מקדשים אותו מלמעלה
  . שכתוב קדשים תהיו כי קדוש אני ה'

קדושים תהיו כי ין אותו מלמעלה הה"ד מקדיש

  קדוש אני יי'

שנה רבי אבא הפרשה הזו היא כלל של 
  . וחותם האמת של החותמת היא ,תורה 

בפרשה זו התחדשו סודות עליונים של  
נשים  ובעשר אמירות וגזרות וע ,התורה

שכשמגיעים לפרשה הזו   ,ומצוות עליונות
  . היו שמחים

תאני רבי אבא פרשתא דא כללא דאורייתא 

וחותמא דקושטא דגושפנקא היא  255היא

בפרשתא דא אתחדשו רזין עלאין דאורייתא 

בעשר אמירן וגזרין וענשין ופקודין עלאין דכד 

  מטאן חברייא לפרשתא דא הוו חדאן 

אמר רבי אבא למה פרשת עריות 
אלא   ,תהיו סמוכות זו לזו שים  וופרשת קד
כל מי שנשמר מן העריות הללו  ,כך למדנו

וכל שכן אם   ,ודאי שנעשה בקדושה 
  . מתקדש בקדושת רבונו

אמר ר' אבא מ"ט פרשתא דעריות ופרשתא 

דקדושים תהיו סמוכין דא לדא אלא הכי תאנא  

כל מאן דאסתמר מאלין עריין בקדושה אתעביד  

  יה ודאי וכ"ש אי אתקדש בקדושה דמאר

מתי היא עונתם  והרי העירו החברים
בא וראה מי  ,של כולם שיתקדש אדם

אל ישמש  ,שרוצה להתקדש ברצון רבונו
או בחצות   ,אלא מחצות הלילה ואילך

  . הלילה

והא אתערו חברייא אימתי עונתן דכלא 

ת"ח מאן דבעי לאתקדשא  256לאתקדש בר נש

ברעותא דמאריה לא לישמש אלא מפלגות 

  או בפלגות ליליא  ליליא ואילך

שהרי באותה השעה הקדוש ברוך הוא 
נמצא בגן עדן והקדושה העליונה  

  . ואז השעה להתקדש ,מתעוררת 

דהא בההיא שעתא קב"ה אשתכח בגנתא 

וקדושה עלאה אתער וכדין שעתא היא  257דעדן 

  לאתקדשא  

תלמידי חכמים  ,זה לשאר בני האדם
בחצות הלילה  ,שיודעים את דרכי התורה

ק בתורה להזדווג עם ושעתם לעמוד ולעס 
את    ,לשבח את השם הקדוש  ,כנסת ישראל
  . המלך הקדוש

האי לשאר בני נשא תלמידי חכמים דידעין 

ארחוי דאורייתא בפלגות ליליא שעתא דלהון 

למיקם למלעי באורייתא לאזדווגא בכ"י 

  ישא למלכא קדישא  לשמא קד 258לשבחא 

 ,בליל שבת שנמצא הרצון של הכל
באותה שעה להוציא את   ,הזווג שלהם

 , רצונו של הקדוש ברוך הוא וכנסת ישראל
כמו שנאמר שכתוב בנים אתם לה'  

שכתוב   ,ואלה נקראים קדושים ,אלהיכם 
וכתוב והיה  .קדשים תהיו כי קדוש אני ה'

כעץ שתול על פלגי מים אשר פריו יתן 
  . בעתו וגו' 

בליליא דשבתא דרעותא דכלא אשתכח 

זווגא דלהון בההיא שעתא לאפקא רעותא  

בנים אתם כמה דאתמר דכתיב  259דקב"ה וכ"י 

ואלין אקרון קדישין דכתיב  260ליי' אלהיכם

והיה כעץ קדושים תהיו כי קדוש אני יי' וכתיב 

  תול על פלגי מים אשר פריו יתן בעתו וגו'ש

רבי אבא פתח ומי כעמך  ,קדשים תהיו
בא וראה בכל עמי   ,כישראל גוי אחד בארץ

העולם לא רצה הקדוש ברוך הוא בהם 
ועשה אותם עם   ,פרט לישראל בלבדם

  . וקרא להם גוי אחד כשמו  ,יחיד בעולם

רבי אבא פתח ומי כעמך קדושים תהיו 

אחד בארץ ת"ח בכל עמין דעלמא  כישראל גוי 

לא אתרעי בהו קב"ה בר בישראל בלחודייהו 

ועבד לון עמא יחידאה בעלמא וקרא לון גוי אחד 

  כשמיה 

 
כמו שאמרו רז"ל שרוב גופי תורה נאמרו בה, דהיינו כל העשר דברות שחזרו ונאמרו מפני כמה חידושים    255

 וסודות שנתחדשו בה וכנז"ל (רמ"ז). 
 עי' ביאורים ח"ב יא ע"ד. 256
 פי' בחצות דחול הוא זווג יעקב ולאה (מ"מ). 257
 פי' לשבח עם רחל שהיא משבחת בחצות דחול ואינה מזדווגת (מ"מ). 258
 פי' שבחצות דשבת הוא זווג ישראל ורחל שהוא זווג המעולה (מ"מ). 259
 פי' שאתם בנים דזו"ן שהם ישראל ורחל (מ"מ). 260
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וכמה   ,טר אותם בכמה עטרותווע
ועל כן תפלין של  ,מצוות להתעטר בהן

שיתעטר בהן בן  , ראש ותפלין של זרוע
ולהמצא אחד  ,כדוגמא שלמעלה ,אדם

  . שלם בכל

טר לון בכמה עטרין וכמה פקודין ואע

ותפילין   261לאתעטרא בהו ועל דא תפילין דרישא

לאתעטרא בהו בר נש כגוונא   262דדרועא 

  264ולאשתכחא חד שלים בכלא 263דלעילא 

ובאותה שעה שמתעטר בהן אדם  
  , נעשה שלם ונקרא אחד ,ומתקדש בהן

  . שלא נקרא אחד אלא כשהוא שלם

ואתקדש בההיא שעתא דאתעטר בהו בר נש  ו

בהו אתעביד שלים ואקרי אחד דאחד לא אקרי 

   265אלא כד איהו שלים

ועל כן  ,ומי שפגום לא נקרא אחד
הקדוש ברוך הוא נקרא אחד בשלמות 

בשלמות של כנסת  ,בשלמות האבות  ,הכל
  . לכן ישראל למטה נקראים אחד ,ישראל

ומאן דפגים לא אקרי אחד ועל דא קב"ה אקרי 

 267לימו דאבהן בש 266אחד בשלימו דכלא

בג"כ ישראל לתתא  268בשלימו דכנסת ישראל 

  אקרון אחד 

שכאשר מניח אדם תפלין ומתכסה  
אזי הוא מתעטר בעטרות    ,בכסוי של מצוה 

  . כדוגמא שלמעלה ונקרא אחד ,קדושות
  . עם אחד עסוקולכן יבא אחד וי

ואתחפי בכסוי  269דכד בר נש אנח תפילין

כדין אתעטר בעטרין קדישין כגוונא  270דמצוה 

 271דלעילא ואקרי אחד ובגיני כך ליתי אחד

  וישתדל באחד  

  יעסוק  ,הקדוש ברוך הוא שהוא אחד
שהרי אין מלך עוסק אלא במה   ,עם אחד

ולכן כתוב והוא באחד ומי  ,שראוי לו
אין הקדוש ברוך הוא שורה ולא   ,ישיבנו

  , באחד אחד צריך להיות  ,נמצא אלא באחד
קן בקדושה עליונה להיות  ו אלא במי שמת

אז הוא שורה באחד ולא במקום  ,אחד
  . אחר

קב"ה דאיהו אחד ישתדל באחד דהא לית 

מלכא משתדל אלא במאי דאתחזי ליה ובגיני כך 

והוא באחד ומי ישיבנו לא שארי קב"ה ולא כתיב  

אשתכח אלא באחד באחד אחד מבעי ליה אלא  

מהוי חד כדין במאן דאתתקן בקדושה עלאה ל

  הוא שריא באחד ולא באתר אחרא 

בשעה שנמצא   ,ומתי נקרא אדם אחד
)  ותזכר ונקבה ומתקדש בקדושה (בעטר

  .עליונה ומתכוון להתקדש

ואימתי אקרי ב"נ אחד בשעתא דאשתכח 

דכר ונוקבא ואתקדש בקדושה (ס"א בעטרין) 

  עלאה ואתכוון לאתקדשא 

  ות"ח בזמנא  ובא וראה בזמן

  פא/ב  

 ,זכר ונקבה  ,שנמצא אדם בזווג אחד
אז הוא שלם  ,ומתכוון להתקדש כראוי

לכן צריך אדם לשמח    .ונקרא אחד בלי פגם
לזמן אותה ברצון   ,את אשתו באותה שעה

ונו שניהם כאחד לאותו  ו ויתכ ,אחד עמו 
  . הדבר 

דאשתכח בר נש בזווגא חד דכר ונוקבא  

ואתכוון לאתקדשא כדקא יאות כדין הוא שלים 

ואקרי אחד בלא פגימו בגיני כך בעי בר נש 

למהדי לאתתיה בההיא שעתא לזמנא לה 

ברעותא חדא עמיה ויתכונון תרוייהו כחד לההיא 

  מלה 

 
 דכר (רח"ו). 261
 נוק' (רח"ו). 262
 זו"ן (רח"ו). 263
 זכר ונקבה (רח"ו). 264
 ת"ת ומלכות ביחד (רח"ו). 265
 פי' שיש בו מוחין דאו"א (מ"מ). 266
 פי' שחג"ת נכללים בו (מ"מ). 267
 פי' שנכללת בו ולכך נק' אחד שא"ח הוא ז"א ודל"ת היא המלכות (מ"מ). 268
אין ראיה מכאן דהנחת תפילין קודמת דלא דק הכא, כי לעולם ציצית קודמת כנודע מדרוש הציצית   269

 (רח"ו).
 לאו דוקא שהרי טלית קודם, ועיין שלח לך קסג ע"ב (רמ"ז). 270
 בר עם האדם שנקרא אחד כדמפרש (מ"מ).יבוא ויתח 271
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אזי הכל   ,וכשנמצאים שניהם כאחד
זה בנפש להדבק זה ב ,אחד בנפש ובגוף

שאדם   ,ובגוף כמו שלמדנו ,ברצון אחד
וכשמתחברים   ,שלא נשא הוא כמי שנחלק

נמצא שהם    ,זכר ונקבה אז נעשים גוף אחד
  . ונקרא אדם אחד ,נפש אחת וגוף אחד

וכד משתכחי תרוייהו כחד כדין כלא חד  

בנפשא ובגופא בנפשא לאדבקא דא בדא 

ברעותא חדא ובגופא כמה דאוליפנא דבר נש 

הוא כמאן דאתפליג וכד מתחברן דכר דלא נסיב  

ונוקבא כדין אתעבידו חד גופא אשתכח דאינהו  

  חד נפשא וחד גופא ואקרי בר נש אחד 
  , אז הקדוש ברוך הוא שורה באחד

ואלו , ומפקיד רוח של קדושה באותו אחד
כמו   ,נקראים בנים של הקדוש ברוך הוא

  . שנאמר

כדין קב"ה שארי באחד ואפקיד רוחא 

הוא אחד ואלין אקרון בנין דקב"ה דקדושה בה 

  כמה דאתמר 

 ,שים תהיו כי קדוש אני ה' וולכן קד
אר הדבר הזה  יאשריהם ישראל שלא ב

שכתוב כי  ,אלא בו ממש ,במקום אחר
  , כדי להדבק בו ולא באחר .קדוש אני ה'

ועל כן קדשים תהיו כי קדוש אני ה'  
  . אלהיכם 

יי' זכאין קדושים תהיו כי קדוש אני ובגיני כך 

אינון ישראל דלא אוקים מלה דא באתר אחרא 

אלא ביה ממש דכתיב כי קדוש אני יי' 

דא קדושים  לאתדבקא ביה ולא באחרא ועל

  תהיו כי קדוש אני יי' אלהיכם

הרי שנינו  ,איש אמו ואביו תיראו וגו'
מקיש  .שפרשה זו היא הכלל של התורה 

אלא אמר רבי   ,יראת אב ואם לשבתותי
  . מי שירא מזה שומר את זה  ,כל אחד יוסי ה

הא תנינן דפרשתא איש אמו ואביו תיראו וגו'  

דא כללא דאורייתא מקיש דחילו דאבא ואימא 

לשבתותי אלא אמר ר' יוסי כלא חד מאן דדחיל  

   272מהאי נטיר להאי

למה הקדים אמו לאביו  ,איש אמו
אבל האם שאין  .כמו שבארוה ,ביראה

ו אביו (אבל בא רשות בידיה כל כך כמ
ומשום שבה   ,וראה אמו זו כנסת ישראל

)  ,שורה היראה והיא נקראת יראת ה'
  . הקדים את יראתה 

איש אמו אקדים אמו לאביו בדחילו מ"ט כמה 

רשו בידהא כל  274אבל אימא דלית 273דאוקמוה 

כך כאביו (ס"א אבל ת"ח אמו דא כ"י ובגין דבה 

יראת ה' אתקרי) אקדים דחילו שריא יראה ואיהי  

  חילה 

 
שנעשה כן להקיש מורא אב ואם לשבתות. ולא ניחא ליה במ"ש בגמרא אם אמרו לו אביו או אמו לעבור   272

על המצוות וכו', דאם כן לכתוב ואת מצוותי תשמורו. וכל שכן דכשנאמר שהוקשו זה לזה [לשבתות], ממילא  
ששקולים הם, אלא שהאב קודם לאם, מפני שגם אמו חייבת  נשמע דעילאה גבר וכדשנינן באביו ואמו, 

בכבוד אביו. וכל שכן שנאמר כאן סברא זו, ולא אצטריך קרא למיכתביה, ואם כן עיקר הדבר הוא להקיש  
[לשבתות]. וראוי לחקור מאי שייכי אהדדי, ולזה אמר רבי יוסי כלא חד וכו', והענין שידוע שאב ואם י"ה  

ב, וידוע שכל עצמותו של שבת הוא להעלות זו"ן למקום או"א כמבואר אצלנו בעמידת ביניהם שכן סודם בחו"
מוסף. וגם שם י"ה בשלשת מילואיו צ"א וג' ריבויהם תר"י הרי ר"ת א'ת ש'בתותי ת'שמורו ועם הכולל עולה  

 שב"ת (רמ"ז).
וע שאורות אי' מתגלים הוא מה שפי' רש"י שהבן ירא מאביו יותר מן האם, והם דברי רז"ל. ולפי הסוד יד  273

בז"א בסוד פנימיותם מה שאין כן בשל אבא דכתיב ביה (שמות לג, כג) ופני לא יראו [עי' ליקוטי תורה על  
הפסוק], ולכן באבא ה"ס יראת הרוממות, והזעיר נקרא נורא בסוד הקו האמצעי שלו, מפני ששם מתגלה  

 יראה (רמ"ז).יסוד אבא. ובזה תבין דקדוק תואר נורא, שהוא נפעל מן ה
יש לפרשו על פי הסוד במה שידוע דאי' עד הוד אתפשטת, ולא יותר כמ"ש הרב בליקוטי תורה בר"ת   274

(בראשית לט, ו) ויהי יוסף י'פה ת'ואר ו'יפה מ'ראה, שהוא יתו"ם מאמו, ולכן יעלה על הדעת להקל במוראה  
דקיימא לן בדרוש הצרעת שאם חסר יען אינה מתפשטת במדת ההולדה הוא היסוד. ויתר על כן י"ל במאי 

אור אבא יש כח בחיצונים להאחז ולהנות, ואע"ג דבמקומות אחרים קיימא לן שאי' מקפת את זו"ן להגן 
עליהם מן החיצונים ובסוד (דברים לב, יא) כנשר יעיר קינו על גוזליו ירחף, התירוץ הוא כי דוקא באורות  

החזה ולמטה נקרא עץ הדעת טוב ורע, מפני שהאורות דאי'  הפנימיים הוא דאמרינן הכי, עד שלטעם זה מן
מתגלים והחיצונים יכולים לינק משם, אבל במקיפים אינו כן, כי גדול כוחם ואורם לכסות עיני החיצונים  
שאין להם יכולת להסתכל במקיפי אי'. ועוד י"ל דשאני הכא דאיכא חסרון דהיינו מקום שצריך אור אבא אם 

ויש כח לחיצונים, וזה אינו כן כי אם באורות הפנימיים אבל המקיפים כולם מבחי' אי' יחסר אז הוא פגם 
הם כנודע בסוד התפילין, ודוק היטב. ממוצא דבר נשמע שאין כח לאי' כמו שיש לאבא ולכן התורה הקדימה  

 מוראה מפני שיכול להפגם (רמ"ז).
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  , רבי יצחק אמר מה כתוב למעלה
בא אדם להתקדש עם  ,שים תהיווקד

ממי הוא יותר שבח באותה   ,אשתו כאחד
לכן איש אמו   ,הוה אומר מהנקבה  ,קדושה

  . ואביו תיראו 

תיב לעילא קדושים אמר מה כ 275רבי יצחק

 276תהיו אתי בר נש לאתקדשא באתתיה כחד 

ממאן הוא שבחא יתיר בההיא קדושה הוי אימא 

   277מנוקבא בג"כ איש אמו ואביו תיראו

  , רבי יהודה אמר איש אמו ואביו תיראו
זה ביום עשות ה' אלהים ארץ   דוגמאכ

 ,ובמקום אחר הקדים שמים לארץ  ,ושמים
כמו   .עשואלא להראות ששניהם כאחד נ

ובמקום אחר  ,כן כאן הקדים אם לאב
להראות ששניהם כאחד  ,הקדים אב לאם

  . השתדלו בו

ר' יהודה אמר איש אמו ואביו תיראו כהאי 

ביום עשות יי' אלהים ארץ ושמים ובאתר גוונא 

אחרא אקדים שמים לארץ אלא לאחזאה 

דתרוייהו כחדא אתעבידו אוף הכא אקדים אמא 

לאבא ובאתר אחרא אקדים אבא לאמא 

  לאחזאה דתרוייהו כחדא אשתדלו ביה 

 , זה שקול לזה ,ואת שבתותי תשמרו
שכתוב   ,והכל כאחד נשקל במשקל אחד

  , דש היא לכםוושמרתם את השבת כי ק
אלא   ,וכתוב זכור את יום השבת לקדשו 

כתוב כאן איש אמו  ,אחד לאב ואחד לאם
וכתוב   ,ואביו תיראו ואת שבתותי תשמרו

  , רו ומקדשי תיראוושם את שבתותי תשמ
  , מהו מקדשי

ואת שבתותי תשמרו שקיל דא לדא וכלא 

ושמרתם את כחדא אתקלו במתקלא חד דכתיב 

את יום   279זכורכם וכתיב  ל  278השבת כי קדש היא 

השבת לקדשו אלא חד לאבא וחד לאימא כתיב 

הכא איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי 

התם ואת שבתותי תשמורו תשמורו וכתיב 

  280ומקדשי תיראו מה מקדשי

  מ"רע  

איש אמו ואביו תיראו ואת שבתותי  
שקול כבוד    ,מצוה זו שקולה זו לזו  ,תשמרו

  . אב ואם לכבוד השבת

יראו ואת שבתותי תשמורו איש אמו ואביו ת

פקודא דא שקיל דא לדא שקיליקרא דאב ואם 

   281ליקרא דשבת 

וזהו שאמר הכתוב   ,לאב הקדים כבוד
ואם אדונים אני  ,ואם אב אני איה כבודי

  . איה מוראי

והאי איהו דאמר קרא  282לאבא אקדים כבוד 

אני איה  283ואם אב אני איה כבודי ואם אדונים

   284מוראי

כבודי עולה בחשבון עשר אמירות ול"ב  
ובכל מקום  , אלהים של מעשה בראשית

אין  ,ופרשוה רבותינו  ,כבוד חכמים ינחלו
משום שהם ל"ב אלהים   ,כבוד אלא תורה 

 285כבודי סליק בחשבון עשר אמירן ול"ב

כבוד אלהים דעובדא דבראשית ובכל אתר 

ים ינחלו ואוקמוה רבנן אין כבוד אלא תורה מחכ

 
ב], והוא נמשך מהמשך הפסוק הקודם  רבי יצחק מפרשו באופן אחר [לא מפני מיעוט ערכה לגבי הא 275

 קדושים תהיו, שעיקרו הוא על האב והאם בהזדווגם (רמ"ז).
פי' כאשר הם מזדווגים ונעשים שניהם אחד, ושם צוה ה' מצות הקדושה שבה תלוי שלימות הבנים   276

אם כן יותר  הנולדים כנודע, שהרי חלק האם הוא העיקר בבנים, וכעין דקיימא לן בנך הבא מבתך קרוי בנך, ו
 מסתבר לירא מהאם, והפסוק הוא על דרך לא מבעיא, לא מבעיא אמו אלא אפילו אביו (רמ"ז). 

לא אמר כלשון רבי יוסי בגין כך אקדים דחילו דאימא או דחילו דידה, והכוונה במה שאמרו רז"ל אשה   277
לכן דייק קרא איש אמו מזרעת תחילה יולדת וכו', באופן שלזכר יש יותר שייכות באמו ממה שיש לנקבה. ו

וגו', פי' מפני שבענין קדימת האם שייך בו האיש יותר מן האשה, שאעפ"י שאמר תיראו לכלול גם את האשה,  
מכל מקום פירש דווקא האיש מפני הטעם האמור. ולפי הסוד הוא מש"ה (משלי ג, יט) ה' בחכמה יסד ארץ 

י יוסי מקדים הקטן ולפי רבי יצחק מתחיל בגדול כונן שמים בתבונה. והרי שני דרכים שונים, כי לפי רב
 (רמ"ז).

 לשון נוקבא (רח"ו). 278
 לשון דכורא (רח"ו).  279
 דהיינו מקדש אדני דהיינו נוקבא (רח"ו). 280
 כתר עליון כמו שמפרש והולך למטה (יהל אור). 281
 ר"ל, חכמה שנק' כבוד כמש"ו, ומסטרא דחכמה בינה נקראת ג"כ כבוד, ולכן אקדים לחכמה (יהל אור). 282
 מסטרא דאימא ולכן הקדים מורא שם (יהל אור).  283
 בשניהם נאמר איה לכלול הכתר עמהן שהוא אל"ף כידוע וזהו אי"ה (יהל אור). 284
עשרה מאמרות דבראישת נגד ע"ס, ששרשן בחכמה כידוע, ול"ב אלקים עד לעשות נגד ל"ב נתיבות  285

 חכמה, שכולם בחכמה עשית (יהל אור). 
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ואלו (הם) החכמים    ,הכבוד שלו  ,של תורה
חכמים בחכמה יורשים את   ,של התורה
ולא טפשים שעליהם נאמר   ,הכבוד הזה

  . וכסילים מרים קלון

 287יקרא דיליה  286בנין דאינון ל"ב אלהים דתורה 

אורייתא חכמים בחכמה ואלין (אינון) חכמים ד

ירתין האי כבוד ולא טפשי דעלייהו אתמר 

  וכסילים מרים קלון 

ומנין לנו שמי שאינו מכיר את התורה  
שכתוב וכסיל לא יבין את  ,נקרא כסיל

שכתוב וזאת   ,ואין זאת אלא תורה ,זאת
משום   ,רועה הנאמן  התורה אשר שם משה

שחלוש אתה פתחתי את הפרשה במצוות  
התחזק בך  ,הללו להיות לך מעט לעזר

שהרי המחנות של הישיבות באים אליך 
זו שהיא מצוה להעמיד עליך  ,במצוה אחר
והקדוש ברוך הוא יעמיד   , מלך למעלה

  , אותך מלך בעליונים ובתחתונים בדיוקנו
  משום שרבותינו מהישיבה עליהם שכינה 

והקדוש ברוך הוא מלך  ,נהותחתו עליונה
כך  ,באמצע אוחז בעליונים ובתחתונים

ד לכבוד  ואתה תהיה בדיוקנו הבן שלו עמ
  . המלך

ומנלן דמאן דלא ידע באורייתא אקרי כסיל 

וכסיל לא יבין את זאת ואין זאת אלא דכתיב 

וזאת התורה אשר שם משה רעיא תורה דכתיב 

תא פתחנא לפרש 288מהימנא בגין דחלישתא 

באלין פקודין למהוי מעט עזר לך אתתקף בך 

דדא משריין דמתיבתאן אתאן לגבך בפקודא 

מלך  289בתר דא דאיהו פקודא להעמיד עליך 

לעילא וקב"ה יוקים לך מלך בעלאין ותתאין 

בדיוקניה בגין דרבנן דמתיבתא עלייהו 

עלאה ותתאה וקב"ה מלך  290שכינתא 

תהא באמצעיתא אחיד בעלאין ותתאין הכי אנת  

  בדיוקניה ברא דיליה קום ביקרא דמלכא 

עמד הרועה הנאמן והרים ידיו למעלה  
שאתה  ,ואמר יהי רצונך עילת העילות
  אלא  ,מתעלה מעלוי לעלוי עד אין עלוי

קם רעיא מהימנא וסליק ידוי לעילא ואמר יהא 

דאנת מתעלה מעלוי  291רעוא דילך עלת העלות 

  לעלוי עד דלית עלוי אלא 

  פב/א  

  זהר  

  כמשמעו   . כמשמעו

אלו אותם שמקדשים  ,עוד מקדשי
זה וממקדשי  דוגמאכ  ,עצמם באותה שעה

  . דשיואל תקרי ממקדשי אלא ממק  ,תחלו
כמו כן כאן  ,דשי ומה למעלה ממק 

  . שהם האב והאם ,דשיוממק 

 292תו מקדשי אלין אינון דמקדשי גרמייהו

וממקדשי תחלו אל בההוא שעתא כגוונא דא 

ממקדשי אלא ממקודשי מה להלן תקרי 

  ממקודשי אף כאן ממקודשי דאינון אבא ואימא

רבי שמעון אמר   ,איש אמו ואביו תיראו
אשריהם   ,כתוב ואתם הדבקים בה' וגו'

 , קדוש ברוך הואה ישראל שנדבקים בו ב
)  ,(הם ולא אומות עובדי כוכבים ומזלות
 ,ומשום שנדבקים בו בקדוש ברוך הוא 

  . זה עם זה כולם נדבקים כאחד

ואתם ר"ש אמר כתיב איש אמו ואביו תיראו 

וגו' זכאין אינון ישראל דמתדבקן   293הדבקים ביי'

(אינון ולא אומין עכו"ם) ובגין  294ביה בקב"ה 

דאינון מתדבקן ביה בקב"ה כלא אתדבקו כחדא 

   295דא בדא 

 
 שהתורה מתחלת בהון (יהל אור). 286
 ר"ל התורה בה אשתמודען ליה (יהל אור). 287
ין ההתעוררות  שהתעוררת מנשמתין דלעיל ותורתן הכל כפי ההתעוררות למטה וכשלמטה מחליש 288

 מתחלשין למעלה וז"ש אתתקף בך כו' (יהל אור). 
 ר"ל הקב"ה (יהל אור). 289
 מסטרא דתרין מתיבתין כמ"ש בתיקו"ז (יהל אור).  290
א"ס ב"ה הגנוז בכתר דלא"ס אין שייך לא תפלה ולא שום מחשבה ואו"א הן עלות לז"ת וכ"ע הוא עלת  291

 העלות וזהו העלות לשון רבים (יהל אור). 
 לפי זה מצוה לבנים שיראו מאביהם ואימם דקדשו עצמם בשעת תשמיש (מ"מ).ו 292
היינו דבקותם בת"ת, אלהיכם, אלוה, מלכות שלכם. הרי דבקותם במלכות, וכן המלות בעצמם אומרו   293

 ה' אלהיכם יורה ייחודם, ואתם הדבקים ממעלה למטה אלהיכם ממטה למעלה (אור יקר).
 חוד העליון, וזהו שאמר "בה' אלהיכם" ת"ת ומלכות (אור יקר).ואתם הדבקים במה בדבוק והי 294
 והיינו על ידי המעשים שהם עושים גורמים יחוד המדות ודבקותם בו כדפי' (אור יקר).  295
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  , בא וראה בשעה שאדם מקדש למטה
כמו החברים שמקדשים את עצמם משבת 

שהרי  ,בשעה שהזווג העליון נמצא ,לשבת
באותה השעה נמצא הרצון והברכה  

הנפש  ,אז כולם נדבקים כאחד ,מזדמנת
ועל זה  ,מזדמן בשבתשל שבת והגוף ש

שהם זווג  ,כתוב איש אמו ואביו תיראו
  . באותה השעה להתקדש ,אחד בגוף

ת"ח בשעתא דב"נ מקדש לתתא כגון חברייא 

דמקדשי גרמייהו משבת לשבת בשעתא דזווגא 

א ועלאה אשתכח דהא בההיא שעתא רע

כדין מתדבקן  297וברכתא אזדמנת 296אשתכח 

כלהו כחד נפשא דשבת וגופא דאזדמן בשבת 

איש אמו ואביו תיראו דאינון זווגא ועל דא כתיב  

  בההיא שעתא דאתקדשא   298חד בגופא

ואת שבתותי תשמרו זו שבת העליונה  
שהן מזמנות את הנפש   ,ושבת התחתונה

ועל כן  ,לאותו הגוף מאותו הזווג העליון
והכל נדבק זה    ,שנים  ,ואת שבתותי תשמרו

  . אשרי חלקם של ישראל ,עם זה

דא שבת עילאה  299ואת שבתותי תשמורו

לנפשא בההוא  300ושבת תתאה דאינון מזמני

גופא מההוא זווגא עלאה וע"ד ואת שבתותי 

תשמורו תרי וכלא אתדבק דא בדא זכאה 

  חולקהון דישראל 

  , ואת שבתותי תשמרו ,דבר אחר
להזהיר את אותם שמחכים לזווגם משבת  

והרי בארנו כמו שכתוב לסריסים  ,לשבת
מי הם   ,אשר ישמרו את שבתותי

אלו אותם החברים שמסרסים   ,הסריסים
ק  ואת עצמם כל שאר הימים כדי לעס 

זהו   ,והם מחכים משבת לשבת ,בתורה 
כמו   ,שכתוב אשר ישמרו את שבתותי

ת  ולכן וא ,שנאמר ואביו שמר את הדבר
  . רוושבתותי תשמ

לאזהרה לאינון  301ד"א ואת שבתותי תשמורו

דמחכאן לזווגיהו משבת לשבת והא אוקימנא 

לסריסים אשר ישמרו את שבתותי כמה דכתיב 

מאן סריסים אלין אינון חברייא דמסרסן גרמייהו 

כל שאר יומין בגין למלעי באורייתא ואינון 

אשר ישמרו את מחכאן משבת לשבת הה"ד 

י כך ואביו שמר את הדבר ובגינשבתותי כד"א 

  ואת שבתותי תשמורו

ואת  .זה הגוף ,איש אמו ואביו תיראו
והכל נדבק זה  ,זו הנפש ,שבתותי תשמרו

  . אשרי חלקם של ישראל .עם זה

ואת  302יש אמו ואביו תיראו דא גופאא

וכלא אתדבק דא  303שבתותי תשמורו דא נפשא

  בדא זכאה חולקהון דישראל 

  מ"רע  

) (לתתשנותן  ,כל עלוי ה ממעללשאתה 
שהן אב   ,לי כח לעשות את רצונך בדרגותיך

וביחוד שלך שניהם  .ואני הבן שלהם ,ואם
ואתה השוית את יראת אב ואם   ,אחד

אחר שאתה באמצע אחד ולא  .ליראתך

דאנת לעילא מכל עלוי דיהב (נ"א למיהב) לי 

חילא למעבד רעותך בדרגין דילך דאינון אבא  

ואימא ואנא ברא דלהון וביחודך תרוייהו אחד 

דחילו דאבא ואימא לדחילו דילך   304ואנת שקלת 

 
 כתר מתגלה הנק' רצון (אור יקר). 296
החול שוה    לחקל תפוחין קדישין כנודע, דאינון זווגא חדא, פי' נפש יתירה וגוף קדוש, שאין הגוף של ימי  297

אל גוף השבת, והעד לבוש נאה. וכנגד אלו אמר, אמו ואביו תיראו, דהיינו גוף ונפש, שהם מתלבשים בהם 
אביו ואמו, שהם נצוצות בת"ת ומלכות, והם זווגא חדא שמזדווגים בליל שבת, גוף ונפש, וגוף ונפש אל הזכר  

 גשמיים, הזהיר על שרשם (אור יקר).והנקבה, ואחר שהזהיר על הענפים שהם גוף ונפש אל האב והאם ה
פי' שאביו ואמו קידשו גופם בליל שבת בשעת תשמש, לכך מצוה ליירא מהם וזו"ן שהם שבתותי, נתנו   298

 לו נפש בליל שבת, וז"ש ואת שבתותי וכו' (מ"מ).
ן  ת"ת ומלכות עצמם, שהם מזדמנים לאותה נפש יתירה, בהיותה שורה על הגוף ההוא, וזהו שאמר אינו   299

 מזדמני וכו' (אור יקר). לומר שבכל פסוק מצוה על אביו ואמו ליירא מהם (מ"מ).
  ל"ג מזדמנים (מ"מ). 300

 ולפי זה הכתוב מצווה לאביו ואמו שיסרסו עצמם עד ליל שבת (מ"מ). 301
 פי' גוף אב ואם, דהיינו ליראה מהם (אור יקר), פי' ליירא מאביו ואמו התחתונים, הנק' גופא (מ"מ). 302
פירוש נפש אב ואם, פי' שלא יחטא ולא יפגום אותם בנפשותם, כאומרו הזנת אפרים חטאת ישראל,  303

הוא הת"ת. ובגוף יש  ופי' ישראל סבא. ואפשר דעל ת"ת ומלכות, והכי פירושו, גוף היא מלכות, ונפש אליה 
בחי' זכר ונקבה, ועליהם אמר איש אמו ואביו, ובנפש יש בחינת זכר ונקבה, ועליהם אמר ואת שבתותי וכו'  
או אפשר דגוף ונפש היינו בחינות בת"ת ומלכות מצד פנימיתם, או סתם בחינתם שהיא כגוף אל הנפש,  

 א (מ"מ).דהיינו הבחינה הפנימית (אור יקר). פי' הם זו"ן שנק' נפש 
 כמ"ש (קידושין ל ע"ב) שקל הכתוב מורה או"א למורא המקום, כ"ע, הנה מקום אתי כו' (יהל אור).  304



 ושים אחרי מות קדזהר 

45 

אף על גב שהם   ,שנים בלי שותפות
אבל אתה בלי שותפות של    ,בשותפות שלך

  . נאמר בך ואין אלהים עמדי לכןו ,שני

בתר דאנת באמצעיתא חד ולא תרין בלא שותפו 

בל אנת בלא אע"ג דאינון חד בשותפו דילך א

ואין אלהים שותפו דתניינא ובגין דא אתמר בך 

  עמדי

  , תן לי כח להתעורר בכבודך בראשונה
 ,ואחר כך בכבוד אבי ואמי שבשמים

שעליהם בארו גוזל אביו ואמו ואומר אין 
  .חבר הוא לאיש משחית ,פשע

 305הבלי חילא לאתערא ביקרך בקדמיתא 

דבשמיא דאוקמוה  306ולבתר ביקרא דאבי ואמי

עלייהו גוזל אביו ואמו ואומר אין פשע חבר הוא 

  לאיש משחית

אין אביו אלא  ,ופרשוה בעלי המשנה
ואין אמו אלא כנסת  ,הקדוש ברוך הוא 

שכוללת  ,והכבוד שלך אבא חכמה .ישראל
  . עשר ספירות ממטה שלו למעלה

אביו אלא קב"ה אוקמוה מארי מתניתין אין ו

ואין אמו אלא כנסת ישראל ויקרא דילך אבא  

 חכמה דכליל עשר ספירות מתתא דיליה

   307308לעילא 

,  ושניהם הם כסא ספסל תחתיך לכבודך
וכך תקנו שיהיה קטן מכבד את הגדול  

הלא אב  ,אב הוא חכמה ,שלמעלה ממנו
  .להיות משמש תחתיך ,אחד לכלנו

תחותך  309310ותרווייהו אינון כרסייא ספסל 

ליקרך והכי תקינו למהוי קטן מכבד לגדול  

הלא אב אחד  311דלעילא מניה אבא איהו חכמה

  לכלנו למהוי משמש תחותך 
ואין עליך  ,ואתה כתר עליון על ראשו

  . ואין אלוה אחר ,כתר
ואנת כתר עליון על רישיה ולית כתר עלך 

  ולית אלהא אחרא 

שהיא תחתיו  , והאם לשמש את האב
הוא בכל   "ויאמר, " להיות כסא תחתיו

 "ויהי כן"  "יהי כן"  ,מאמר עד שלשים ושנים
ומשום שעשתה  , והיא עשתה מאמרו מיד

מאמרו וצוויו בלי עכוב כלל בל"ב שבילים 
נקראת   ,שבהם נברא כל מעשה בראשית

ברוך כבוד   ,ובהיכלו כולו אומר כבוד  ,כבוד
  . איה מקום כבודו להעריצו ,ה' ממקומו

תחותיה   313314לשמשא לאבא דאיהו  312ואימא

בכל מאמר  315למהוי כסא תחותיה ויאמר איהו

ואיהי עבידת   317ויהי כן  316עד תלתין ותרין יהי כן

דעבידת מאמריה וצווייה  318מאמריה מיד ובגין

בלא עכובא כלל בל"ב שבילין דבהון אתברי כל  

 319ובהיכלו עובדא דבראשית אתקריאת כבוד 

כבוד יי' ממקומו  322ברוך 321כבוד 320כלו אומר

  להעריצו  323איה מקום כבודו

 
  ולבתר ביקרא דאורייתא (ל"ג) יהל אור) 305

 ר"ל תו"מ ויקרא דכ"ע הן או"א כמ"ש שקל כו' (יהל אור).  306
  .מעילא לתתא ואימא דכלילא ע"ס מתתא לעילא"נמחק ביהל אור, ובמקומו איתא ""מתתא דיליה לעילא"   307

 לכך נק' שניהן כבודי, הן ל"ב אלקים ועשר אמירן כנ"ל (יהל אור). 308
  וספספל (יהל אור). 309

 אימא מקננא בכורסייא (יהל אור). ור"ל, חכמה נק' ספסל, ואימא כסא, כידוע ד 310
עכשיו מפרש כבוד או"א, ומביא ראיה שאבא חכמה שנאמר הלא אב כו' כמ"ש כולם בחכמה עשית (יהל    311

 אור).
 ואמר אמא (יהל אור). 312

 ור"ל תחות אבא, וז"ש (קידושין לא ע"א) שאתה ואמך חייבין בכבוד אביך (יהל אור).  313
 דאיהי (יהל אור). 314

 ר"ל חכמה דשם עשר אמירן (יהל אור).  315
 בחכמה (יהל אור). 316
 בבינה דשם המעשה כמש"ו ולכך כתיב אלהים בעובדא דבראשית אלקים חיים (יהל אור). 317
 מפרש למה נקרא אימא ג"כ כבוד (יהל אור).  318
 שהוא בינה היכלא עילאה (יהל אור). 319
 הן עשר אמירן (יהל אור). 320
 ל"ב שבילין גימ' כבוד כנ"ל (יהל אור). 321
 וד שהיא נקר' ברוך (יהל אור). ג"כ ראיה שבבינה כב 322
 ר"ל בג' ראשונות אי"ה כנ"ל (יהל אור).  323
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וזה   ,יקרא דאבוהי ,ותרגום כבוד אביו
עליה נאמר יקרה היא   ,תורת ה' תמימה

  .מפנינים

תורת  דאבוהי ודא    324ותרגום כבוד אביו יקרא

  יקרה היא מפנינים יי' תמימה עלה אתמר 

וישראל שנקראו בנים בכלל בן ובת  
 ,הם בן ובתב ,מצד של תפארת ומלכות

לעשות את הצווי  ,הכבוד של אביו ואמו
  . שלו

דאתקריאו בנים בכלל בן ובת  325לוישרא

מסטרא דתפארת ומלכות באינון בן ובת יקרא 

  דאביו ואמו למעבד צווייה 

והרי  ,אותן מצוות עשה ,והצווי שלו
  , ה ועושהויש מצו ,פרשוה בעלי המשנה 

 ,וזהו כבוד אב ואם  ,ולכן הוא נעשה ונשמע
והוא עושה מיד    ,שיצוה את בנו שיעשה כך

  . בלי עכוב כלל

וצווי דיליה אינון פקודין דעשה והא אוקמוה 

מארי מתניתין יש מצווה ועושה ובגין כך איהו 

נעשה ונשמע והאי איהו כבוד דאבא ואמא דיצוה 

לבריה דיעביד הכי ואיהו עביד מיד בלא עכובא 

  כלל  

אני רוצה לעסוק   ,לת על הכליוע
  , בכבודך לתקן את המדות של אבא ואמא
  , לכבודך תהיה בעזרי לסדר הכל כראוי

ואתה תסדר אותי ואת כל ראשי הישיבות 
ומחנות המלאכים העליונים   ,מעלה ומטה
דרים ו קנים ומסולהיות מת  ,והתחתונים

להיות ספסל   ,לכבודך ולכבוד אבא ואמא
  , יולעשות צווייו בכל מצוות ,תחת רגליו

, ולירא ממנו בכל המצוות של לא תעשה
  וזהו 

ועלת על כלא אנא בעי לאשתדלא ביקרך 

לתקן מדות דאבא ואימא ליקרך תהא בעזרי 

דרא כלא כדקא יאות ואנת תסדר לי ולכל סל

מארי מתיבתאן עילא ותתא ומשריין דמלאכין 

עלאין ותתאין למהוי מתקנין ומסדרין ליקרא 

תחות  326וי ספסל דילך וליקרא דאבא ואמא למה

צווייה בכל פקודין דיליה   327רגלוי למעבד 

מניה בכל פקודין דלא תעשה והאי  328ולמדחל 

  איהו

  דף פב/ב  

  מ"רע  

איש אמו ואביו תיראו וסמך לו ואת 
ובפסוק אחר ואת   ,שבתותי תשמרו

מצד של מצוות עשה שהם  .תי תעשוומצו
  . וזה י"ה ,הקדים אב לאם  ,כבוד

ואביו תיראו וסמיך ליה ואת איש אמו 

תי וואת מצובקרא אחרינא  329שבתותי תשמורו

מסטרא דפקודין דעשה דאינון כבוד  330תעשו 

  אקדים אבא לאימא ודא י"ה 

  , הקדים אם לאב ,מצד של לא תעשה
  " כבוד אלהים הסתר דבר" והיינו ,וזה ה"י

הסתר  ,לאלו שאינם עוסקים בכבוד הזה 
מֵרִים  ועליהם נאמר וכסילים , דבר מהם

מסטרא דלא תעשה אקדים אימא לאבא ודא 

כבוד אלהים הסתר דבר לאלין דלא    331ה"י והיינו

משתדלי בהאי כבוד הסתר דבר מנייהו ועלייהו 

אלין אינון עמי  332וכסילים מרים קלוןאתמר 

 
 ר"ל התורה שנאמר בה יקרה כו' כמש"ו ותורה נק' כבוד כנ"ל (יהל אור). 324
 ר"ל בנים לאו"א (יהל אור). 325
לש"ו] כאן נרמזו ד' רגלי הכסא שה"ס מלכיות דאו,א   –לפי הנז' באדם ישר כג ע"א [שער או"א פ"ז ופ"י    326

ששם רג"ל תשכ"ח שהם גימ' ד"פ רג"ל ור"ח הנותרים הם סוד הפנים והוא סוד הכסא והנה רג"ל תשכח 
בוד (נ"א). מסטרא בגימ' תתקס"א וכן עולה כבוד כא"ף בית וא"ו דל"ת ע"ה הוא תתקס"א והיינו כסא הכ

 דכתר עליון (יהל אור).  
 מסטרא דחכמה (יהל אור).  327
 מסטרא דאימא (יהל אור). 328
 מסטרא דל"ת שמירה כמ"ש (עירובין צו ע"א וש"מ) כ"מ שנאמר המשר פן כו' (יהל אור). 329
  תשמרו (דפ"ק). 330

שות  ר"ל כבוד אלקים בינה, שנקרא אלקים, דשם ה' קודם לי', ור"ל דכבוד דאבא אבא (איכא כצ"ל) לע 331
 מצותיו, אבל באימא מסטרא דשב ואל תעשה האיך שייך כבוד, ואמר כבוד הסתר דבר (יהל אור). 

עי' לקמן רסח ע"ב. ההמון בחרו להם שאר התשוקות והחכמים בחרו להם הכבוד והמעלה. וזהו כבוד   332
מרים  חכמים ינחלו כי החכמים יבחרו להם לנחלה הכבוד ושלמות החכמה וכסילים בחרו להם מה שהוא

קלון. ומלת ינחלו עומדת במקום שנים. כאלו אמר כבוד חכמים ינחלו וכסילים ינחלו מרים קלון (אדרת 
אליהו על מלאכי ג ו). כבוד חכמים ינחלו לא די לחכמים שיהיה להם כבוד אלא שמנחילין גם לבניהם הכבוד  
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מאחר שאינם  ,אלו הם עמי הארץ ,קָלוֹן
ואיך  ,עוסקים בכבוד הזה של התורה

אומרים אבינו שבשמים שמע קולנו חוס  
הרי הוא יאמר   ,ורחם עלינו וקבל תפלתנו

  עסקכם איה    ,ואם אב אני איה כבודי  ,להם
 ,צוותי לעשות את הצוויים שליבתורה ובמ

שמי שאינו מכיר את הצווי של אדונו איך 
פרט למי ששומע מחכמים , יעשה אותו

  . בל נעשה ונשמעיוזהו שק ,ועושה

הארץ בתר דלא משתדלין בהאי כבוד דאורייתא 

שמע קולנו חוס   333ואיך אמרין אבינו שבשמים

ואם ורחם עלינו וקבל תפלתנו הא איהו לימא לון  

אב אני איה כבודי איה אשתדלותא דלכון 

באורייתא ובפקודין דילי למעבד צוויי דמאן דלא 

ידע בצווייה דמאריה איך יעביד ליה בר ממאן 

דשמע מחכמים ועבד והאי איהו דקביל נעשה 

  ונשמע 

בל מאדונו אלא  יועם כל זה מי שלא ק
ואיזה הבדל יש בין זה  ,יש הבדל ,משלוחו

שהרי כתוב משה קבל תורה מסיני   ,לזה 
אני קבלתי ואחר  , ואחר כך מסרה ליהושע

  . כך מסרתי לכלם 

ועם כל דא מאן דלא קביל ממאריה אלא 

משלוחיה איכא אפרשותא ומאי אפרשותא אית 

בין דא לדא דהא כתיב משה קבל תורה מסיני 

ולבתר ומסרה ליהושע אנא קבילנא ולבתר  

  סרנא לכלהו מו

וכך מי שמקבל מאחר כקבלת הלבנה  
ובקבול הזה הוא  ,והכוכבים מן השמש

ומי שמקבל יכולה להסתלק ממנו    ,מתמלא 
  , כמו שראיתי בשמש ובלבנה ,הנביעה

שאין  ,שמסתלק האור שלהם בלילה
  . השמש מאיר אלא ביום והלבנה בלילה

והכי מאן דמקבל מאחרא כקבלת סיהרא 

קבול אתמלי ומאן  וככביא משמשא ובהאי

דמקבל יכיל לאסתלקא מניה נביעו כמה דחזינא 

בשמשא וסיהרא דאסתלקת נהורא דלהון  

משא אלא ביממא וסיהרא שבליליא דלא נהיר 

  בליליא

ואם תאמר שאותו אור של הלבנה הוא  
הוא   ,נסהוא נכשאף על גב ש ,מן השמש

הרי ראינו מצד  , מאיר בלבנה ובכוכבים
שמסתלק   ,אחר בלקוי הלבנה והשמש

שיש  ,אורם ונשארים כמו גוף בלי נשמה
אבל  ,עליהם אדון שמחשיך את מאוריהם

קר האור אותו מקום שנובע שאין הפסק  יע
ואין עליו אלוה אחר להפסיק   ,לאור שלו

  . ממנו את מאורו

ואי תימא דההוא נהורא דסיהרא משמשא 

ש נהיר בסיהרא איהו דאף על גב דאתכני

וככביא הא חזינן מסטרא אחרא בלקותא 

דסיהרא ושמשא דאסתלק נהורייהו ואשתארו 

כגופא בלא נשמתא דאית אדון עליהם מחשיך 

מאוריהם אבל עקרא דנהורא ההוא אתר דנביע 

דלית פסק לנהורא דיליה ולא אית עליה אלהא  

  אחרא למפסק מניה נהוריה 

ין א ,מאחר שאתה שם ,ועילת העילות
יהי רצונך שלא    ,הפסק לנביעת אור התורה

וכך מי  .תזוז מאבא ואמא שלי ולא מבניו
  , שממית עצמו על התורה שהיא יקרה

מה   .ואינה מפסיקה ממנו ,מתקיימת בו
אלא אף על   ,שאין כן מי שאינו עוסק בה

שמש מהוא  ,גב שעושה צווי חכמים
  .עבד ולא בן ,שלהם

ק לנביעו ועלת העלות בתר דאנת תמן לית פס

דנהורא דאורייתא יהא רעוא דילך דלא תזוז  

מאבא ואימא דילי ולא מבנוי והכי מאן דאמית 

גרמיה על אורייתא דהיא יקרה אתקיימת ביה 

ולא מפסקת מניה מה דלאו הכי מאן דלא ישתדל  

בה אלא אף על גב דעבד צווי חכמים איהו שמש 

  דלהון עבד ולא בן 

ט אותו  אדונו משלי  ,אבל אם הוא נאמן
אבל מי שלא עוסק בתורה  . בכל אשר לו

  , ע מהם מצוותוולא משמש חכמים לשמ
אלא שסרח ועבר על   ,לקיים נעשה ונשמע

הוא שקול לאומות העולם  ,לא תעשה
שנאמר   ,בני סמא"ל ונחש עכו"ם,עובדי 

שלא רצו לקבל   ,בהם וכסילים מרים קלון
שכל שאין בו תורה אין בו  ,את התורה

אבל אי איהו מהימנא מאריה אשליט ליה 

בכל דיליה אבל מאן דלא אשתדל באורייתא 

ולא משמש חכמים למשמע מנייהו פקודין לקיים 

רח ועבר על לא תעשה  נעשה ונשמע אלא דס

איהו שקיל לאומין דעלמא עכו"ם בנוי דסמאל 

וכסילים מרים קלון דלא בעו  ונחש דאתמר בהו 

לקבלא אורייתא דכל דלית ביה תורה לית ביה 

 
ד שנותן להם הקב"ה הוא כדי  וזהו הכבוד של החכמים ינחלו לבניהם. וכסילים מרים קלון כלומר שהכבו

 להרים קלונם אח"כ דוגמת המן שאם לא היה לו הכבוד תחילה לא היה הקלון גדול (בהגר"א במשלי).
 ר"ל מסטרא דכבוד כמש"ו (יהל אור). 333



 ושים אחרי מות קדזהר 

48 

,  שנאמר בהם כבוד חכמים ינחלו ,כבוד
  , ועם כל זה ראשי הישיבה לא כל כבוד שוה

  . שהרי בן יכבד אב ועבד אדוניו

כבוד חכמים ינחלו ועם כל כבוד דאתמר בהם 

בן דא מארי מתיבתא לא כל כבוד שוה דהא 

  יכבד אב ועבד אדוניו 

אבל  ,יכבד על מנת שלא לקבל שכרבן 
ואם לא רוצה   ,וה בכבוד אב ואםוהוא מצ 

לעשות צוויו יכו אותו האב והאם עד  
ואם היה בן גדול בית  ,שיעשה בעל כרחו

  , שאם אינו רוצה לעשות ,דין כופים אותו
רה איננו  ו מה כתוב בו בננו זה סורר ומ

  . ודנים אותו בסקילה ,לנוומע בקוש

דלא לקבל אגרא אבל  יכבד על מנת 334בן

מצווה הוא בכבוד אבא ואמא ואי לא בעי למעבד 

צווייה יכתש ליה אבא ואמא עד דיעבד על 

כרחיה ואי הוי ברא רברבא ב"ד כופין ליה דאי 

בננו זה סורר לא בעי למעבד מה כתיב ביה 

  איננו שומע בקולנו ודנין ליה בסקילה  335ומורה

  , פרסאבל עבד שמשמש על מנת לקבל 
אדונו מעביר  ,אם אינו עושה את צווי רבו
מה שלא היה   ,אותו מתוך ביתו ויקח אחר

אלא או שיעשה את  .יכול לעשות כך לבנו
  . הצווי שלו או שיהרג אותו

אכל עבד דמשמש על מנת לקבל פרס אי לא 

 336עביד צווייה דרביה מאריה אעבר ליה מגו

ביתיה ויטול אחרא מה דלא הוה יכיל למעבד 

  י לבריה אלא או יעביד צווייה או יקטול ליההכ

מי גרם שלא יעשה   ,אמר לו הנר הקדוש
אמר הרועה   .הואיל ובנו הוא  ,את צוויו

וסוד זה גרם   ,בת של רעוודאי תער  ,הנאמן
וסוד  ,א לאביהם שבשמיםולישראל לחט 

  , וזה גרם הרג לישראל ,זה ויתערבו בגוים
ם  אין מקבלי  לכןו  , והחריב את בית המקדש

אלא ה' בדד ינחנו   ,גרים לימות המשיח
שישראל הם מעץ החיים ,  ואין עמו אל נכר

עבד   .ועבד רע מצד של מטטרו"ן  ,עבד טוב
  . עבד רע סמא"ל  ,טוב עבד נאמן לרבו

אמר ליה בוצינא קדישא מאן גרים דלא יעביד 

צווייה הואיל ובריה הוא אמר רעיא מהימנא ודאי 

ל למחטי גבי תערובת דרע ורזא דא גרם לישרא

ויתערבו בגוים ודא אבוהון דבשמיא ורזא דא 

גרם קטולא לישראל וחריב בי מקדשא ובגין דא 

יי' בדד אלא  337אין מקבלים גרים לימות המשיח

ינחנו ואין עמו אל נכר דישראל אינון מאילנא 

עבד טוב ועבד רע מסטרא דמטטרו"ן  338דחיי

  לרביה עבד רע סמאל   339עבד טוב עבד נאמן 

הוא בן העולם   ,מי שהוא מעץ החיים
ויורש את   ,ן י"ה בינה"בן מצד של ב ,הבא

אם  ,ואיך יורש אותה ,המלכות שהיא ה'

מאילנא דחיי איהו בן עולם  340מאן דאיהו

הבא בן מסטרא דב"ן י"ה בינ"ה וירית מלכותא 

דאיהו ה' ואיך ירית לה אי עביד צווייה דאבא 

 
עי' לעיל ז ע"ב כט ע"א. ועי' תיקו"ז ו ע"א: אין כבוד אלא תורה ואית כבוד נברא ואית כבוד נאצל  334

בריאה אתמר בישראל כי לי בני ישראל עבדים (ויקרא כה נה) ומסטרא דאצילות בנים מסטרא דאורייתא ד
ר"ל, דאמרנו דאית אורייתא דאצליות דשכינה  -אתם לה' וגו' (דברים יד א). בהגר"א, ובגין דא כבוד כו' 

ג"ד אם דנקראת כבוד א"ל (זהר ח"א ח ע"א), ואורייתא דבריאה דנקראת כסא הכבוד. ועי' תז"ח כה ע"ב, וב
עבדים וכו', אור ז"א דאצילות ירד ובקע המסך שבין   כבנים, בהגר"א: וז"ש אבינו מלכנו. ועי' רמ"ז רטו ע"א:

האצילות לבריאה, אבל כשירד ליצירה נחלש כחו ולא בקע רק הכה ונתנוצץ אורו ביצירה, וממנו מפנימיותו  
נקראו עבדים המושפעים מן היצירה, לפי  היה סוד רישא דא"א דיצירה רישא מגולה, ע"כ. ובזה נבין מה ש

שאין ליצירה קורבה ממש עם האצילות ולכן הם עבדים, אבל המושפעים מן המטרוניתא שבתוכו הם בנים  
קרובים לאב העליון, שה"ס חכמה דמקנן באצילות. ולכן אומרים אם כבנים רחמנו כרחם אב על בנים, אם 

 סוף אתה אדון הכל.  כעבדים עינינו לך תלויות, ולא למטה כי סוף
הנגה הוא סוד הסוטה הנזכר בפרשת נשא בר"מ (דף קכד ע"א). והענין כי לנר"ן שבבי"ע הנקרא ערלה   335

ונקרא עור כמ"ש פרשת תצא (דף רעו), יכיל קליפת נגה לאתדבקא, אבל באצילות לא יכול לאתדבקא. וז"ס  
גה נעשה בסוד ערלה על המילה, ודם נדה  (בראשית לט י) לשכב עמה, פי' כי קליפת אש נתדבקה בנגה, ונ

ביסוד דילה, ואז נתחללה, ואז (דברים כב יט) ולו תהיה לאשה, כי על ידה מתהפך משד למלאך (זהר ח"ג רעז  
ע"א). וע"ש פרשת תצא (דף רעז ע"א) ענין ס"מ ולילית, שהם ב' קליפות נגה שבהם היו משתמשין בדור  

ובת זוגו, שבתחילה היה רובו טוב ומיעוטו רע ועתה נטמא, כי היה   הפלגה והמבול, וכו', ואז נטרד סמא"ל
רובו רע וטמא כנזכר בתקונים (דף נד ע"א) וכו', ומשם הוא בן סורר ומורה הנמשך מנוגה הנקרא פרה סוררה  

 כנזכר פרשת בלק (קצ"ז ע"ב) (ע"ח שער מט פרק ז). 
 שנכרת משא"כ בבן שקטין ואייתי ליה בגלגולא (יהל אור). 336
 עי' ח"ב קכ ע"ב, ותיקו"ז לא ע"א, וקלב ע"א. 337

  בן (נוסף ביהל אור). 338
 מט"ט (יהל אור). 339
 ר"ל מעולם הבריאה ומהכא יכול לחטוא כמש"ו (יהל אור). 340
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משום   ,עושה את הצווי של אבא ואמא
ועליו נאמר   ,מצות המלך ,שהיא מלכות

היא   ,מדוע אתה עובר את מצות המלך
על עשה ולא  ,מצוה וצוויו של המלך 

  . תעשה

ואמא בגין דאיהו מלכותא מצות המלך ועליה  

תה עובר את מצות המלך איהו מדוע אאתמר 

  מצוה וצווייא דמלכא על עשה ועל לא תעשה 

וכאן   ,מצוה מן התורה שהיא תפארת
הקדוש ברוך הוא אמת  ,אין שם פרוד

  , תווהוא תורתו ומצו  .תורתו תורת אמת
  , תו של חכמהושבינה תורתו ומצו  גמאודכ

 ,שיש תורה של בריאה וחכמה של בריאה 
בזה   ,וכך בכל המדות ,ובינה של בריאה

 , יכול בן בתורה הזו להיות בלי מצוה
  ומכאן  ,ומצוה בלי תורה בפרוד 

מצוה מדאורייתא דאיהו ת"ת והכא לית תמן 

פרודא קב"ה אמת תורתו תורת אמת איהו תורתו 

ומצותו כגוונא דבינה תורתו ומצותו דחכמה 

ורה דבריאה וחכמה דבריאה ובינה דאית ת

והכי בכל מדות בהאי יכיל בן בהאי  341דבריאה

אורייתא למהוי בלא מצוה ומצוה בלא תורה  

  בפרודא ומהכא

  דף פג/א  

  מ"רע  

  בן סורר ומורה   . בן סורר ומורה

  אין הבדל  ,אבל מצד של אצילות
וכן משם אין חטא בא על  ,שם {פירוד}

ולכן ,  נש ולא שכר ולא מיתהוואין בו ע   ,ידו
  . שכר העולם הבא  ,התורה זה עץ החיים

אבל מסטרא דאצילות לית אפרשותא תמן 

וכן מתמן אין חטא בא על ידו ולית בה עונש ולא 

שכר ולא מיתה ובגין דא אורייתא דא אילנא 

  דחיי שכר העולם הבא 

ונקרא  ,חייםוהאילן הזה נקרא עץ ה
ולא נקרא בו שכר משום  ,העולם הבא
לא עוסק בתורה לקבל שכר  ,שהוא משם

  . לא במעשה ולא בדבור ולא במחשבה 

ואילנא דא אילנא דחיי אתקרי ואתקרי העולם 

הבא ולא אתקרי ביה שכר בגין דאיהו מתמן לא 

אשתדל באורייתא לקבלא אגרא לא במעשה 

  ולא בדיבור ולא במחשבה 

אמר   ,קדוש לנשק את ידובא הנר ה 
בדמות של בנו   ,ודאי אתה הוא בן משם 

בן של אבא ואמא   ,בכורו תפארת
לא   ,האצילות שלו בלי הפסקה  ,העליונים

קדם אותך בן אחר לא במחשבה ולא  
  . בדבור ולא במעשה

אתא בוצינא קדישא לנשקא ליה ידיה אמר 

ודאי אנת הוא בן מתמן בדיוקנא דברא בוכרא 

רא דאבא ואמא עלאה אצילות דיליה תפארת ב

דיליה בלא הפסקה לא קדמך ברא אחרא לא  

  במחשבה ולא בדיבור ולא במעשה 

ואתה והחברים  ,אמר הרועה הנאמן
מנים לכאן  והישיבות שמז בעליוראשי 

  , בתובלי הפסקה כלל ובלי תער  אחים שלי
  . נשקו כולם זה לזה והכירו באחוה ובכו

אמר רעיא מהימנא ואנת וחבריא וראשי 

מארי מתיבתאן דמזמנין הכא אחי בלא הפסקה 

כלל ובלא תערובת נשקו כלהו דא לדא 

  ואשתמודעו באחוה ובכו 

פתח רבי שמעון ואמר עם כל זה בן 
שהרי כתוב   ,בכור חייבים כל אחיו בכבודו

 "את "ותינו ופרשוה רב ,כבד את אביך
  . לרבות אחיך הגדול

פתח ר"ש ואמר עם כל דא ברא בוכרא חייבין 

כבד את אביך כל אחוי ביקריה דהא כתיב 

  ואוקמוה רבנן את לרבות אחיך הגדול  

  , ואפילו מכל צד הוא מפרש עליך בתורה
ולא היה לאדם הראשון בן   ,בשג"ם זה הבל

ופרשוה רבותינו בשג"ם זה   ,קדמון ממנו
שבן המלך בכל מקום אתה הבכור   ,משה

ואפילו מכל סטרא איהו מפרש עלך 

זה הבל ולא הוה לאדם  342באורייתא בשגם

ניה ואוקמוה רבנן בשגם קדמאה ברא קדמאה מ

זה משה דברא דמלכא בכל אתר אנת בוכרא 

 
ראש מט"ט ז"א דבריאה, ובינה דבריאה תפלין בראש דהאי ז"א. וכן נוקבא דבריאה תפלה של יד דהאי   341

מי"ס, וז"ס (תיקו"ז כד ע"ב) אמא מקננא  ז"א (ע"ח שער מב פרק ב). אמא של בריאה היא פרצוף שלם
בכורסייא, כי פרצוף בינה דבריאה הנקרא כורסייא הוא נגלה בפרצוף שלם, משא"כ באותם שלמעלה ממנה 

 שהם א"א ואבא, ולכן מכנים הבריאה אל בינה (שם פרק יד).
 גימ' משה ועליו נאמר והיו ימיו מאה ועשרים שנה (יהל אור). 342
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של טוב ורע אתה הוא    ,מצד של עץ החיים
זהו שכתוב וירא אלהים את (בכור), טוב 

,  ותרא אתו כי טוב הוא ,האור כי טוב
ומשם קרא אותך הקדוש ברוך הוא עבד 

  . נאמן

מסטרא דאילנא דחיי דטוב ורע אנת הוא טוב 

וירא אלהים את האור כי טוב (בוכרא) הה"ד 

ותרא אותו כי טוב הוא ומתמן קרא יתך קב"ה 

  עבד נאמן 

זהו שכתוב   ,אחר כך עלית להיות מלך
  , אחר כך בן בית למעלה  ,רון מלךוויהי ביש

בן בית  ,מלך מצד של מלכות של בריאה
  .מצד של בינה של בריאה 

ויהי בישורון לבתר סליקת למהוי מלכא הה"ד  

מלך לבתר בן בית לעילא מלך מסטרא דמלכות 

  דבריאה בן בית מסטרא דבינה דבריאה 

כעת אתה מלך מצד של עץ המלכות של  
תפארת  ,הבן בית מצד של ב"ן י" .אצילות

ומי גרם לך את   .אשרי חלקך  ,של אצילות
יחד  יל ,בתורה ובמצוה עסקךמשום  ,זה

להעלות  ,את הקדוש ברוך הוא ושכינתו
את המלך על מקומו ועל מחנותיו למעלה  

ולכן (ובגללך) כולם  , ועל ישראל למטה
יורשים נשמות של אצילות ממנו ונקראים 

שאין  ,משם יהו"ה של אצילות ,בנים שלו
שבראשונה נאמר בהם   ,ם פרוד וקצוץ ש

בנים לקדוש ברוך הוא ושכינתו מצד יהו"ה  
שנאמר בו בראתיו יצרתיו אף   , של בריאה

  . כגון בנים ליהו"ה של אצילות ,עשיתיו

כען אנת מלך מסטרא דאילנא דמלכות  

דאצילות בן בית מסטרא דב"ן י"ה תפארת 

דאצילות זכאה חולקך ומאן גרים לך דא בגין 

דאשתדלותך בתורה ובמצוה ליחדא קב"ה 

ושכינתיה לאעלא מלכא על אתריה ועל  

משרייתיה לעילא ועל ישראל לתתא ובג"כ (ס"א  

ובגינך) ירתין כלהו נשמתין דאצילות מניה 

אתקריאו בנין דיליה משם יהו"ה דאצילות דלית  ו

תמן פרוד וקצוץ דבקדמיתא אתמר בהו בנין 

לקב"ה ושכינתיה מצד יהו"ה דבריאה דאתמר 

בנים  343בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כגוןביה 

  ליהו"ה דאצילות  

ובך התקיימה המצוה שהיא מצוה על 
זהו שכתוב שום   ,ישראל להעמיד להם מלך 

רון וים בך ויהי בישיוהתק  ,תשים עליך מלך
וכולם מתנהגים אחריך  ,מלך כבראשונה

שכולם מתנהגים בתנועת   ,כמו איברים
משום  ,הנשמה שמתפשטת על כל איבר

שבו   ,טר בוושכתר עליון אתה תהיה מע
טמיר  ,הוא כתר על הכל ,עילת העילות

  וממנו מתפשט על כל  ,וגנוז מבפנים ממנו
להיות זה גדול וזה    ,הספירות ומסדר אותם

ומנהיג אותם לרצונו   ,קטן וזה בינוני
,  יחד אותםיומאיר בהם ומקשר אותם ומ

ככה אתה תהיה מנהיג לישראל בכל  
ותסדר כל אחד   ,המדות הטובות שלו

  . כראוי לו

ובך אתקיים פקודא דאיהי מצוה על ישראל 

מלך שום תשים עליך להעמיד עליהם מלך הה"ד 

ויהי בישורון מלך כד בקדמיתא ואתקיים בך 

וכלהו מתנהגין אתבריך כאברין דמתנהגין כלהו 

בתנועה דנשמתא דאתפשטא על כל אבר בגין 

דכתר עליון אנת תהא מעוטר ביה דביה עלת  

העלות איהו כתר על כלא טמיר וגניז מלגיו מניה 

ומניה אתפשט על כל ספירן ומסדר לון למהוי דא 

א זעיר ודא בינוני ואנהיג לון לרעותיה  רב וד

ונהיר בהו ומקשר לון ומיחד לון הכי אנת תהא 

מנהיג לישראל בכל מדות טבין דיליה ותסדר כל 

  חד כדחזי ליה 

הבכור כבכורתו והצעיר כצעירותו 
ותקשר אותם קשר   ,והבינוני כפי דרגתו

להיות כולם  ,אחד לאביהם שבשמים
ברוך הוא  בשפה ברורה לברך את הקדוש 

במחשבה   ,יחדו בדרגה שלךיולקדשו ול
שהתקיים בך ואצלתי    ,באצילות שלך  ,שלך

קום   ,ושמתי עליהם ,מן הרוח אשר עליך
  . התעורר במצוה להכרית זרעו של עמלק

הבכור כבכרתו והצעיר כצעירתו ובינוני 

כפום דרגיה ותקשר לון קשר אחד לגבי אבוהון  

דבשמיא למהוי כלהו בשפה ברורה לברכא  

לקב"ה ולקדשיה ולייחדיה בדרגא דילך 

במחשבה דילך באצילות דילך דאתקיים בך 

ואצלתי מן הרוח אשר עליך ושמתי עליהם קום 

  344ך אתער בפקודא להכרית זרעו של עמל

 
 כען (יהל אור). 343

 פ' תצא רפא ע"ב שייך לנשא קמה ע"א (הערת הזהר).  344
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מצוה זו   ,איש אמו ואביו תיראו וגו'
שצריך בן אדם לירא מאביו    , לכבד אב ואם

כמו שצריך בן אדם  ,ומאמו ולכבד אותם 
לכבד את הקדוש ברוך הוא מצד הרוח 

כך צריך לכבד   ,שנתן בתוכו ולירא ממנו
את אביו ואת אמו מצד של הגוף שלו  

שהרי הם משתתפים עם  ,ולירא מהם
והואיל  ,ועושים לו גוףהקדוש ברוך הוא 

תפים ביראה  ותפים במעשה יהיו שווהם ש
  . וכבוד 

פקודא דא לכבד  איש אמו ואביו תיראו וגו' 

ש למדחל מאבוי ומאמיה נאב ואם דאצטריך בר  

ולאוקיר לון כמה דאצטריך בר נש לאוקיר ליה 

לקודשא בריך הוא מסטרא דרוחא דיהב בנויה  

וקיר לאבוי ולמדחל מניה הכי אצטריך ליה לא

ולאמיה מסטרא דגופא דיליה ולמדחל מנהון  

דהא אינון משתתפין בקודשא בריך הוא ועבדי  

ליה גופא והואיל ואינון שותפין בעובדא ליהוו 

  שותפין בדחילו ויקרא 

שלשה שותפים נמצאו לו  כדוגמא זה 
אדם הראשון אף  ,למעלה בסוד של אדם
לא מעפר של כאן   ,על גב שגופו היה מעפר

אלא מעפר של בית המקדש של  ,יהה
האב והאם נמצאו והמלך העליון  ,מעלה

ושלח בו רוח של חיים  ,השתתף עמם
זה נמצא הכל למעלה   כדוגמאו  .ונברא
ועל כן צריך אדם לירא מהקדוש   ,ולמטה

  . ברוך הוא ולירא מאביו ואמו

כגוונא דא תלת שותפין אשתכחו לעילא  

דגופא דיליה ברזא דאדם אדם קדמאה אף על גב  

אלא  345הוה מעפרא לאו מעפרא דהכא הוה 

מקדשא לעילא אבא ואמא  346מעפרא דבי

אשתתף בהדייהו  347אשתכחו ומלכא עלאה 

ושדר ביה רוחא דחיי ואתברי וכגוונא דא 

אשתכח כלא עילא ותתא וע"ד אצטריך ליה לבר 

  נש למדחל לקב"ה ולמדחל לאבוי ולאמיה

בסתרי תורה אדם הראשון לא היה לו 
צדיק אחד עשה שמוש   ,מהעולם הזה כלום

עם נקבתו ונעשה מאותו השמוש גוף אחד  
ם שאורו יותר מכל אותם המלאכי

 ,וכשנברא אותו הגוף  ,השלוחים למעלה
המלך העליון שלח באותו הצדיק עשרים 
ושתים אותיות והשתתף עמם ויצא 

  . לעולם

בס"ת אדם קדמאה לא הוה ליה מהאי עלמא 

 349חד צדיק עבד שמושא בנוקביה  348כלום

דנהירו  350ואתעביר מההוא שמושא גופא חדא

מכל אינון מלאכין שליחן  351דיליה יתיר

וכד אתברי ההוא גופא מלכא עלאה  352לעילא 

שדר בההוא צדיק כ"ב אתוון ואשתתף בהדייהו 

  353ונפק לעלמא

 
 עי' הערה בסוף הספר. 345
 מיסוד ומלכות (יהל אור).  346
 ת"ת (יהל אור). 347
 ח"ב כח ע"ד). Vר"ל ממדרגת העוה"ז כמו שהיא עתה לא היה לו לאדה"ר מאומה (דע" 348
ר"ל על הזווג של יעקב ורחל אשר היו אז במדרגת יש"ס ותבונה, כי יעקב ורחל בערך כללות הזו"ן הם   349

 בחי' יסוד כמ"ש באנ"כ (פרק ט), והם ג"כ בבחי' ישסו"ת לגבי או"א כמ"ש שם (דע"ה ח"ב כח ע"ד).
שסו"ת וע' שער  והוא ע"ד הו"ק דז"א שהוא בחי' גוף בערך היותו בגדלות, ונעשה הו"ק שהוא הגוף מי 350

המוחין ובכ"מ, וכן היה גופו של אדה"ר שהיה אח"כ במדרגת הזו"ן של עתה, ונעשה הגוף שלו מיעקב ורחל  
 של אז (דע"ה ח"ב כט ע"א).

לעתיד לבוא היא נבזקת בכל הגוף, כי יהיו כל הגופות בסוד כתנות אור בא' כמו אדה"ר קודם החטא  351
די רכט ע"ב, קדושים פג סע"א, וע' פ' שלח קסט סע"א ורע"ב, ופ' יתרו  (כמ"ש ב[זהר] פ' בראשית לו ע"ב, פקו

 צד ע"א) (דע"ה ח"א פא ע"ב).
מבואר בזוה"ק (בראשית לד סע"א) כי יש ב' מיני מלאכים שנבראו שניהם ביום ה', והם זולת אותן   352

יח ע"ב) וכנ"ל ענ"ט, שנבראו ביום ב' המתבטלין ומתחדשים בכל יום והם נזכרים בזוה"ק (בראשית יז ע"ב, ו
כי הם קטנים מכולם. אבל אותן שנבראו ביום ה' הם גדולים מהם, והם ב' מינים: אחד, הנאמר עליהם 
(בראשית א כ) ועוף יעופף על הארץ ולא נאמר בהם למינהו, והשני הוא מה שנאמר עליהם (שם כא) ואת 

בזוה"ק שם, ועוף יעופף על הארץ אלין כל עוף כנף למינהו. והשניים, הם גדולים מן הראשונים, וכמ"ש 
, ולכך נאמר בהם יעופף על הארץ, והרי הם משתנים 352שליחי עלאין דאתחזון לבני נשא בחיזו דבר נש 

ומתלבשים בגוף כגוונא בהאי עלמא, וכמ"ש בפ' תולדות (קמד ע"א) ופ' וירא (קא ע"א) וע' פ' יתרו (צד ע"א). 
משתנים לעולם ואינם מתגלים לבני אדם אלא רק בבחי' השגה  אבל אותן שנאמר בהם למינהו, הם אינם

 ושכל ולא בחוש (דע"ה ח"ב כט ע"א עיי"ש כט ע"ג וע"ד וכן לב ע"א). עי' פרשת בראשית לד סע"א (לש"ו)
ביום ו', כי אז נתעלו העולמות כולם למקומם ומדרגתם, וכמו שיהיו בתיקון העתיד. והוא מה שאמרו  353

ת כ סע"א) כי ביום שתיתאה עלמין כלהו אתיישבו בדוכתייהו, והיה כ"ז לצורך בריאת בזוה"ק הנז' (בראשי
האדם וכמ"ש בזוה"ק פ' קדושים (דף פג סע"א), ע' מאמרי רשב"י שם, ובדברינו לעיל דרוש ג' ענף י"ג. והיה  

 כל עליית העולמות רק ביום ו' ולצורך בריאת האדם (דע"ה ח"ב קטז ע"א).
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כיון שיצא ראו אותו השמש והלבנה 
  ו מוהסתי 

  כיון דנפק חמו ליה שמשא וסיהרא ואסתימו

  פג/ב  

אל תפנו אל האלילים ואלהי מסכה לא 
רבי חייא פתח אל תפן אל קשי   ,תעשו לכם

שיאמר הוא  וכי מי    ,אל תפן  ,העם הזה וגו' 
והרי כתוב כי עיניו על דרכי   ,למלך אל תפן

וכתוב אם יסתר איש במסתרים ואני   ,איש
 הקב"ה משגיח והרי ,לא אראנו נאם ה'

ומכניס  ,ומסתכל על כל המעשים ,בכל
כמו  ,בדין על כולם אם טוב ואם רע

בא במשפט על כל נעלם שנאמר האלהים י
,  ומשה אומר אל תפן ,אם טוב ואם רע

אלא כמה צריך אדם להשמר מחטאו כדי  
  . שלא יחטא לפני המלך הקדוש

אל תפנו אל האלילים ואלהי מסכה לא תעשו  

ר' חייא פתח אל תפן אל קשי העם הזה וגו' לכם 

אל תפן וכי מאן הוא דיימא למלכא אל תפן והא  

אם יסתר איש עיניו על דרכי איש וכתיב  כי  כתיב  

במסתרים ואני לא אראנו נאם יי' והא בכלא 

אשגח קב"ה וכל עובדין מסתכל ועייל בדינא על  

האלהים יביא כלהו אם טב ואם ביש כד"א 

במשפט על כל נעלם אם טוב ואם רע ומשה אמר 

אל תפן אלא כמה בעי בר נש לאסתמרא מחובוי 

  בגין דלא יחטי קמי מלכא קדישא 

אותה   ,בא וראה בן אדם שעושה מצוה 
מצוה עולה ועומדת לפני הקדוש ברוך  

 ,ואומרת אני מפלוני שעשה אותי ,הוא 
והקדוש ברוך הוא מונה אותה לפניו  

 ,השגיח בה כל יום להיטיב לו בשבילה ל
רה עולה  יאותה עב ,עבר על דברי תורה

  , לפניו ואומרת אני מפלוני שעשה אותי
והקדוש ברוך הוא מונה אותה ועומדת שם 

זהו שכתוב וירא    , להשגיח בה לכלות אותו
  .ה' וינאץ מכעס בניו ובנתיו

 354ת"ח בר נש דעביד מצוה ההיא מצוה סלקא 

ואמרה אנא מפלנייא דעבד לי   וקיימא קמי קב"ה

וקב"ה מני לה קמיה לאשגחא בה כל יומא 

לאוטבא ליה בגינה עבר על פתגמי אורייתא 

ההיא עבירה סלקא קמיה ואמרה אנא מפלנייא 

דעבד לי וקודשא בריך הוא מני לה וקיימא תמן 

וירא יי' וינאץ לאשגחא בה לשצאה ליה הה"ד 

  מכעס בניו ובנותיו 

שב . שעומד לפניו ",רא אותווי"מה זה  
מה כתוב גם ה' העביר חטאתך   ,בתשובה

שהעביר אותו החטא מלפניו  ,לא תמות
ועל כן אל   ,כדי שלא יסתכל בו להיטיב לו

תפן אל קשי העם הזה ואל רשעו ואל 
  . חטאתו 

 355מהו וירא ההוא דקיימא קמיה תב בתשובה 

לא תמות  356גם יי' העביר חטאתך מה כתיב 

הוא חובא מקמיה בגין דלא יסתכל ביה דאעבר ה

אל תפן אל קשי העם הזה   לאוטבא ליה ועל דא

  ואל רשעו ואל חטאתו 

שכתוב  ,אמר רבי יוסי וכן מכאן משמע
  . נכתם עוונך לפני

נכתם אמר רבי יוסי וכן מהכא משמע דכתיב 

  עונך לפני 

רבי יוסי הקטן נכנס לפני רבי שמעון 
  , מצא אותו שהיה יושב וקורא ,יום אחד

כתוב ויאמר האדם האשה אשר נתתה 
משמע  ,כלו עמדי היא נתנה לי מן העץ וא

  , שאדם וחוה נבראו כאחד ובגוף אחד

רבי יוסי זעירא עאל קמיה דרבי שמעון יומא 

ויאמר חד אשגחיה דהוה יתיב וקארי כתיב 

האדם האשה אשר נתת עמדי היא נתנה לי מן 

כחדא אתבריאו   357העץ ואוכל משמע דאדם וחוה

 
ספירות העליונות והמשיך אור נעלם ויתהנה מהיחוד והזווג, ההוא כעין מציאות נחמד פי' יחוד שיחד ה  354

בספירות חשוב ממלאך כמה אלף פעמים, והמציאות ההוא המאיר היא המצוה העומדת לפני הקב"ה וכן  
 מן העבירה דהיינו הפגם העליון ח"ו (אור יקר).   ההפך

 ו במציאות (אור יקר). כי על ידי התשובה האור מאיר במקום הפגם ואינ 355
דהיינו הפגם המתהוה, ואין הכוונה "העביר" שבטלו מכל וכל, אלא העבירו ותקנו בערך למעלה, והיינו   356

העברה לבד. ואם תאמר אל תפן אל מנחתם מאי איכא למימר, ויש לומר כי העברה זו אינה מחיקת הדבר  
נס דעדת קרח לעת זו אל תפן אלא העברהו, מכל וכל כדפי' לעיל אלא הכוונה יסלקהו לפי שעה או לזמן 
 ויעמד להם לעת עלייתם כאומרו מוריד שאול ויעל (אור יקר).

וא"ת וכי מהכא לחוד משתמע זיל קרי בי רב הוא דכתיב ויקח אחת מצלעותיו וכדפי' בזהר ובמדרש,   357
דויבן וכו' אפשר   ויש לומר דהשתא בא להוכיח כמאן דאמר דו פרצופין נבראו ולא היתה זנב, דאי מקרא

 לפרש זנב היתה (אור יקר). 
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ולא כתוב אשר   ,שכתוב אשר נתתה עמדי
  .נתת לי

ולא  358ובגופא חדא דכתיב אשר נתת עמדי 

  כתיב אשר נתת לי 

אני האשה   ,אמר לו אם כך והרי כתוב 
ולא כתוב הנצבת  ,ה בזההנצבת עמכ

  .לפניך

אני האשה והכתיב  359אמר ליה אי הכי

  הנצבת עמכה בזה ולא כתיב הנצבת לפניך  

אמר לו אם כתוב הנתנת עמך הייתי  
 ,כמו שכתוב אשר נתתה עמדי ,אומר כך

  . אבל הנצבת כתוב

אמר ליה אי כתיב הנתנת עמך הוה אמינא  

  כתיב הכי כדכתיב אשר נתת עמדי אבל הנצבת  

ויאמר ה' אלהים   ,אמר לו והרי כתוב 
לא טוב היות האדם לבדו אעשה לו עזר 

  . אעשה לו עכשיו ,כנגדו 

ויאמר יי' אלהים לא טוב אמר ליה והא כתיב 

היות האדם לבדו אעשה לו עזר כנגדו אעשה לו  

  השתא  

  , שאדם היה לבדו  ,אמר לו כך הוא ודאי 
ה  שלא היה לו סמך מנקבתו משום שהית

  . בצדו כפי שבארנו

דאדם לבדו הוה   360אמר ליה הכי הוא ודאי

דלא הוה סמך בנוקביה בגין דהות בסטרוי כמה 

  דאוקימנא 

כך הוא שלא   ,ומה שאמר אעשה לו עזר 
משום שכתוב זכר   ,כתוב אברא לו עזר 

  . ונקבה בראם 

ומה דאמר אעשה לו עזר הכי הוא דלא כתיב 

  זכר ונקבה בראם אברא לו עזר בגין דכתיב 

  ", אעשה"ומה הוא  ,אבל כתוב אעשה 
שהקדוש ברוך הוא נטל  ,אתקן משמע

קון והביא  יקן אותה בתיאותה מצדו ות
ואז השתמש אדם באשתו  ,אותה לפניו 
  . והיה לו סמך

שמע מ  361אבל אעשה כתיב ומהו אעשה אתקן 

דקב"ה נטיל לה מסטרוי ותקין לה בתקונא ואייתי 

לה קמיה וכדין אשתמש אדם באנתתיה והוה ליה 

  סמך 

ושנינו יפיו של אדם כסא של הקשר  
פיה של חוה וי . מהזהר המאיר  ,העליון

  , שלא היו יכולים כל הבריות להסתכל בה
ואפילו אדם הראשון לא היה מסתכל בה 

והקטן)  והוסר ( ,עד אותו הזמן שחטאו 
אז הסתכל בה אדם והכיר   ,היופי שלהם

זהו שכתוב וידע אדם עוד    ,בה לשמש עמה
וידע  ,וידע בתשמיש ,וידע בכל  ,את אשתו

  . שהכיר בה והסתכל בה 

ותנינן שפירו דאדם קדתיר' דקיטרא עלאה 

שפירו דחוה דלא הוו יכלין כל   362מזיהרא דנהרא 

לא הוה  363בריין לאסתכלא בה ואפילו אדם

בה עד ההיא זמנא דחאבו ואעדיאת  אסתכל

(ס"א ואזעירת) שפירו דלהון כדין אסתכל בה 

וידע אדם אדם ואשתמודע בה לשמשא בה הה"ד  

עוד את אשתו וידע בכלא וידע בתשמיש וידע 

  דאשתמודע בה ואסתכל בה 

ושנינו אסור לו לאדם להסתכל ביפיה   
  של אשה כדי שלא יבא להרהור רע ויעקר 

ותנינן אסיר ליה לבר נש לאסתכלא בשפירו 

בגין דלא ייתי בהרהורא בישא  364דאנתתא 

  ויתעקל 

 
 משמע אשה שלימה ממש, והיינו אומרו "משמע דאדם וחוה" (אור יקר).   358
ירצה מנא לך שהאשה אשר נתתה עמדי אמציעות דו פרצופין קאי נימא דאמציאות ויביאיה אל האדם  359

כתיב אני האשה הנצבת עמכה   קאי, ואי משום דכתיב אשר נתתה עמדי, דהיינו עמדי ממש לא היא, דהכא
 ולא כתיב לפניך (אור יקר). 

 אפשר דהוה הכרח דבריו ממלת לבדו או ממלת אעשה (אור יקר). 360
מאי תיקונא בעי, בשלמא אם זנב היתה בעי תיקונא ובריאה, אלא למאן דאמר אשה ממש פרצוף היתה    361

אחריו לא היתה יפה (כמותו) אפילו  מאי תיקונא בעי, לזה אמר שהקב"ה יפה אותה יותר מאדם, ובהיותה 
 כמוהו ואחר התיקון היתה יפה ממנו כמה פעמים כדמפרש במתניתין (אור יקר).

כשחטא אדם הראשון, נסתלקה ממנו זיהרא עילאה, כנזכר בזוהר בסתרי תורה פרשת קדושים (פג ע"א),   362
דהאצילות של אז, שהוא כללות הנרנח"י אותן הנר"נ והיא בחי' נרנח"י מעולם האצילות (שעה"ג הק' ז). 

דהאצילות של עתה, הנה הוא הנקרא בזוה"ק (פ' קדושים דף פג סע"ב) ובפרט בזוה"ק בראשית (לו רע"ב)  
 ושיר השירים (נד ע"ד זו"ח סט ע"ב) בשם זיהרא עלאה (דע"ה ח"ב לא ע"א)

 השתמש בה (אור יקר). תימא אם לא חטא לא נסתכל בה ולא נשתמש בה, אם כן למה נבראת אלא ל 363
וכי באשתו חוה מה שייך הכי, וי"ל שאין שעת תשמיש אדם הראשון ביום ששי כמו שנשתמש אלא  364

שעת שמושם היה דווקא בליל שבת, ולכך ידיעת הזווג לא היה בו, והיה האורה מלבשת אותה מראשה ועד  
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  מ"רע  

שתפוח רגלו החשיך את  ,את אורם
  . האור שלהם

  נהורייהו דתפוחא דרגליה אחשיך דלהון  

משום שממעשה השמש והלבנה   ,למה 
כיון שחטא נחשך והקטין עצמו  ,יצא

שכתוב   ,והצטרך לגוף אחר בעור ובבשר
ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור  

כמו אותו השמוש שעשה אותו   ,וילבשם
לא נמצא מקודם לכן   ,צדיק עם נקבתו

  מן ושהרי טרם יצא לצורף א  ,ולאחר מכן
עד שבא חנוך ונטל אותו הקדוש ברוך הוא 

לת והזוהמא מן  ו מן הארץ ונבררה הפס
וכן בכל אותם הצדיקים שבארץ   ,הכסף

תקן אותו המקום ונעשו  הת ,אחר כך
והגוף מלמטה   ,רוחות ונשמות בשמושיהם

ועל כן בשותפות שלמעלה ולמטה  ,בארץ
וצריך לירא מאותם  ,בא האדם לעולם

  . השותפים ולכבד אותם כמו שנתבאר 

 365מאי טעמא בגין דמעובדא דשמשא וסיהרא 

עלאה נפק כיון דחטא אתחשך ואזעיר גרמיה 

שרא דכתיב ואצטריך לגופא אחרא במשכא ובב

ויעש יי' אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור 

כההוא שמושא דעבד ההוא צדיק   366וילבישם

בנוקביה לא אשתכח מקדמת דנא ולבתר דנא  

נפק לצורף אומנא עד דאתא חנוך    367דהא עד לא 

ונטל ליה קב"ה מארעא ואבריר פסולת וקסטורא 

מכספא וכן בכל אינון צדיקייא די בארעא לבתר 

אתתקן ההוא אתר ואתעבידו רוחין ונשמתין 

בשמושייהו וגופא מתתא בארעא וע"ד בשותפו  

דלעילא ותתא בר נש אתי לעלמא ואצטריך 

ן כמה דאתמר למדחל לאינון שותפין ולאוקיר לו

  ע"כ 

(פקודא למהוי דכיר את יום השבת שמות צב    

  א)

  פד/א  

  למלה אחרא   . לדבר אחר

כשהיה  ,וכך היה רבי שמעון עושה 
הולך בעיר והיו החברים הולכים אחריו  

השפיל את עיניו והיה  ,וראה נשים יפות

וכך הוה רבי שמעון עביד כד הוה אזל במתא 

והוו חברייא אזלין אבתריה וחמא לאינתו 

שפיראן מאיך עיניה והוה אמר לחברייא אל 

 
בגן עדן ובאותו  ליון כזווג הנשמות כף רגלה עד ליל שבת יתקדש היום, ובסוד תוספת נשמה ידע סוד זווג ע

הדרך יהיה זווגם, והיא על ידי העון ירדה למטה ונתמעטה וכן אדם הראשון ונשתמשו יחד, והיינו, והאדם 
ידע, וכדי להרחיק ממנו ההרהור עשה הקב"ה לבוש זה לחוה כדי שלא יסתכל בה ויבא לידי קרי, ועל דא 

 יקר).מהדר באומרו ותנינן אסיר ליה וכו' (אור 
 יסוד ומלכות (יהל אור). 365
עץ הדעת טו"ר בזו"ן היכן הוא טו"ר, וכל זה במלבוש שהוא העור מן הניצוצין היוצאין משם. והנה קודם    366

שנברא אדם היו כל העולמות מבוררים ומתוקנים, ולא היו הקלי' יונקים רק שיעור מועט די חיותם בצמצום.  
גמרי ובלע המות, והטעם לפי שהיה להם כתנות אור, פי' כי הנה  ואם לא חטא האדם היו נגמרים להתברר ל

הפנימיות דז"א שהוא נר"ן אינו מתלבש תוך הג' כלים עצמן דז"א, אמנם מתלבשין תוך ג' כלים דתבונה  
הנקרא צ' דצלם כנודע, והוא החלק שנתנה האם בבנה בסוד (יבמות עח ע"א) עובר ירך אמו, והוא לבוש אל  

ר של התבונה אינו נכנס לפנים, אמנם הוא נשאר בחוץ מלובש ע"ג העור הנקרא לבוש דז"א  הנר"ן. והנה העו
כנ"ל, והוא הנקרא כתנות אור, והיה נעשה מצפורניו כנזכר פרשה ויקהל (דף רכט רח ע"ב) בקדמיתא היה  

אחוריים מאחורי דגנתא דלעילא, היא תבונה, והוא מאחוריים השניים שהוא העור. ואחר כך היה מצפרנים מ
דגינתא דלתתא, שהוא נוקבא. ויובן זה בענין סדר העולמות, כי תחלה היה המלכות במקום תבונה, ואח"כ 
ירדה התבונה במקום המלכות כנזכר במ"א. וזה העור דתבונה נקרא חשמ"ל ונקרא כנפי נשרים, כי נשר הוא  

כנפיו כו' כנזכר במ"א. וכאשר היו  אמא עלאה, וז"ס (דברים לב יא) כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף יפרוש
רוצין הקלי' להתאחז בז"א, לא יכלו כי אין להם אחיזה (באור) [בעור] התבונה, [והבן כי] (וכן) כל החשמלים  
הם בחי' העור והם בחי' טוב שבקליפת נוגה שבכל עולם ועולם. והנה כפי כניסת הכלים דתבונה בפנים כן  

וכשחטא אדם הראשון נסתלקו ממנו המוחין, וחזר בסוד היניקה לבד, בחי' העור שלה הוא מלבוש מבחוץ. 
ואז גם החשמ"ל, עור דתבונה, נסתלק ונשארו הוא ואשתו ערומים, ואז יונקים ממנו החצונים, ונעשה העור  
ההוא טו"ר. והענין כי הלבוש שלהם אז הוא מבחינת (אלהים קדושים מ)קטנות דיניקה, הנקרא נחש הנושך  

"ב טז ע"ב), בסוד קריעת י"ס שהוא בחי' (אלקים קדושים) [קדשות] דקטנות כנזכר במ"א, לכן בערייתה (ב
הלבוש הזה דקטנות כולו נקרא משכא דנחשא והבן זה. וזשרז"ל (תיקו"ז קח ע"א) כתנות עור משכא דחוייא  

 (ע"ח שער מא פרק א).
 ר"ל שלא נבררו עדיין הבירורין פסולת מאוכל (יהל אור). 367
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וכל מי שמסתכל  , אומר לחברים אל תפנו
  . להרהור בלילה פי של אשה ביום בא ובי

תפנו וכל מאן דיסתכל בשפירו דאנתתא ביממא 

  אתי להרהורי בליליא 

עובר   ,ואם עולה אותו הרהור רע עליו 
  . משום ואלהי מסכה לא תעשו לכם

ההוא הרהורא בישא עלויה אעבר   368סליק   ואי

   369י מסכה לא תעשו לכםהואלמשום 

ועוד אם שמש עם אשתו בזמן שעולה  
אותם בנים  ,בו אותו ההרהור הרע

ועל זה  .שמולידים נקראים אלהי מסכה
אל תפנו אל האלילים ואלהי מסכה   ,כתוב

  . לא תעשו לכם

בזמנא דסליק ביה   370תו אי שמש באנתתיה

ההוא הרהורא בישא אינון בנין דאולידו אלהי 

אל תפנו אל האלילים מסכה אקרון וע"ד כתיב 

  ואלהי מסכה לא תעשו לכם 

רבי אבא אמר אסור לו לאדם להסתכל   
  באלילי עבודה זרה ובנשות העמים ולא 

שאסור לו   ,ולא להתרפא בהן ,להנות מהן
  .לאדם להסתכל במקום שלא צריך

 371רבי אבא אמר אסיר ליה לב"נ לאסתכלא 

באלילי ע"ז ובנשי דעמין ולא לאתהנייא מנייהו 

ולא לאתרפאה בהו דאסיר ליה לב"נ לאסתכלא  

  372באתר דלא אצטריך 

רבי אבא פתח פנה אלי וחנני תנה עזך 
וכי לא היה לו  , פנה אלי וחנני .לעבדך

שהוא  ,לקדוש ברוך הוא בעולם יפה כדוד
יש  ,אלא כך שנינו .אומר פנה אלי וחנני

נה  ווהוא ממדוד אחר, הוא לקדוש ברוך 
 ,על כמה אוכלוסים עליונים ומחנות 

וכשרוצה הקדוש ברוך הוא לרחם על  
מסתכל בדוד הזה ומאיר לו  הוא  ,העולם 

והוא מאיר לעולמות וחס על   ,פנים
  . העולם 

פנה אלי וחנני תנה עזך לעבדך  ר' אבא פתח 

פנה אלי וחנני וכי לא הוה ליה לקב"ה בעלמא  

שפירא כדוד דאיהו אמר פנה אלי וחנני אלא הכי 

תנינן דוד אחרא אית ליה לקב"ה והוא ממנא על 

כמה אכלוסין עלאין ומשריין וכד בעי קב"ה 

לרחמא על עלמא אסתכל בהאי דוד ונהיר ליה 

  חייס עלמא אנפין והוא נהיר לעלמין ו

פיו של הדוד הזה מאיר לכל  ווי 
לגלת זהב שנרקמה  וראשו ג  ,העולמות

והרי  ,בשבעה תכשיטי מינים של זהב 
וחביבותו של הקדוש ברוך הוא  ,פרשוה
ב אהבתו אליו אמר לקדוש  ו ומר ,כנגדו 

  , שיחזיר עיניו כנגדו ויסתכל בו ,ברוך הוא
כמו שנאמר הסבי  ,משום שהם יפים בכל

 ,הסבי עיניך מנגדי ,די וגו'עיניך מנג

ושפירו דהאי דוד נהיר לעלמין כלהו רישיה 

בשבעה  374דדהבא אתרקימת 373גולגלתא 

תכשיטי זינין דדהבא והא אוקמוה וחביבותא 

דקב"ה לקבליה ומסגיאות רחימותא דיליה גביה 

אמר ליה לקב"ה דיהדר עינוי לקבליה ויסתכל  

הסבי עיניך ביה בגין דאינון שפירן בכלא כד"א 

מנגדי וגו' הסבי עיניך מנגדי דבשעתא דאלין 

 
לפרש "בשעתא דסליק" דומיא דלשון "ואי אסתלק" דקאמר דהיינו בחלמא ויהיה עניינו כמו   אפשר 368

שפירשנו בפרשת אחרי מות סימן כ', שאם נתעורר האדם בתאות הקרי, ואחז באשתו באותה תאוה, שמוליד  
קקת  שם ממש מבני לילית ושולטת בו, והטעם כי התאוה המעוררת לאדם בחלום היא על ידי החצונית המזד

ממש אלא מתאות העבירה ולכן על ידי טיפת העבירה והלהבות העון ההוא היא לו, ואינה נכנה מן הגוף 
מתעברת ויולדת רוחני טמא כמותה, והטעם שהזכר שלה הוא מסורס ואינו מוליד אלא שיפעלו בני אדם 

אדם, ובהיותה הטמאה  הרעה למטה, ולכך כדי להוליד משחיתים ומחבלים אינה יכולה אלא על ידי חטאי בני  
דבוקה בו צריך שיצטנן ממנה ואח"כ יזדקק לאשתו, אמנם אם באותו חמום בא על אשתו אין שכינה נמצאת 
באותו זווג מפני טומאת הרשעה ההיא ונמצא הטומאה מזומנת ונותנת נפש רעה במה שהם מולידים והיינו  

 "אלהי מסכה" (אור יקר).
 מתאות הטיפה ההיא (אור יקר).נקרא השד המחבל הנולד  369
 היינו ששותה בכוסו ונותן מחשבתו בכוס אשר ראה (אור יקר).  370
היינו להסתכל בשכל איכה יעבדו הגויים כל שכן להתהנות ממנה ברפואה וכיוצא וכל שכן וכו' כדי שלא   371

 יפנה אחריה ויהרהר בעבירה כל שכן לאסתכלא אם מצויירת כראוי (אור יקר) 
 נזק כדפי' (אור יקר).שנמשך לו  372
כי ברישא דנוק' אין בדעת שלה רק ה"ג הפך הז"א שדעתו שלימה בחו"ג (רח"ו). בעת הזווג הנה צריכה   373

 לקבל היא תחילה, וע' פ' קדושים (פד ע"א) ופ' תזריע (מה סע"א) (ביאורים ח"ב עב ע"ד).
אש שערא מוחא אודנין עיינין  מלשון שפיר המרוקם, רוקמתי בתחתיות, והיינו ציור אבריו פרטי הר 374

מצחא חוטמא שפוון פימא שיניים כל אלו האברים הם מתתקנים בשבע מיני סהבא שהם ז' ספירות 
 המתפשטות בבינה עצמה (אור יקר) 
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שבשעה שהעינים הללו מסתכלות בו  
אז מתעוררים בלבו  ,בקדוש ברוך הוא 

דל  וומג  ,צי בליסטראות באהבה עליונה יח
  , השלהבת של האהבה העליונה אליו אמר

סובבי עיניך לצד אחר  ,הסבי עיניך מנגדי
שהם שורפים אותי בשלהבות  ,ממני

ני עם ואדמ   והוא  ,ועל כן כתוב בדוד  ,אהבה
  .יפה עיניים וטוב ראי

עיינין מסתכלי ביה בקב"ה כדין מתערין בלביה 

קסטין דבלסטראי ברחימותא עלאה ובסגיאות 

אמר הסבי  375שלהוביתא דרחימו עלאה לגביה

אסחר עיניך לסטר אחרא מני  376עיניך מנגדי 

וע"ד  377דאינון מוקדין לי בשלהובי רחימותא

והוא אדמוני עם יפה עינים וטוב כתיב ביה בדוד 

  ראי 

הנאה אהבתו  , ובשביל אותו דוד עליון 
ותשוקתו של הקדוש ברוך הוא להדבק 

זה   . כדוגמאאמר דוד פנה אלי וחנני ,עמו
ברכו  ויאמר ראה ריח בני כריח שדה אשר 

משמע שנכנס עם יעקב גן עדן שהוא  ,ה'
  .שדה התפוחים הקדושים 

שפירא רחימא  378ובגין ההוא דוד עלאה 

פנה ותיאובתא דקב"ה לאדבקא ביה אמר דוד 

אלי וחנני כגוונא דא ויאמר ראה ריח בני כריח 

שדה אשר ברכו יי' משמע דעאל עמיה עם יעקב 

  גנתא דעדן דאיהו שדה דתפוחין קדישין 

שהרי   ,וכי איך יכול גן עדן להיכנס עמו 
כמה   ,רךו חב ובאוגן עדן כמה הוא גדול בר 

מינים של בתים עליונים קדושים דרגות  
  .על דרגות מדורים על מדורים יש שם

וכי היך יכיל גנתא דעדן לאעלא עמיה דהא  

גנתא דעדן כמה רב הוא בפותיא ובארכא כמה 

זינין דבייתין עלאין קדישין דרגין על דרגין 

  מדורין על מדורין אית תמן 

לקדוש ברוך הוא גן אחר עליון יש  אלא   
  , ואותו הגן הוא אהבתו ונדבק בו ,קדוש

  , ואינו שמור אלא לקדוש ברוך הוא לבדו
וזה הוריש הקדוש ברוך   ,וא נכנס בו שה

וכל שכן  ,הוא להמצא תמיד עם הצדיקים
מן לו  יוזה מה שז .להמצא בו עם יעקב

  . הקדוש ברוך הוא להיכנס עמו לסייע לו

אלא גנתא אחרא עלאה קדישא אית ליה  

לקב"ה וההוא גנתא רחימותא דיליה ואתדבק  

ביה ולא אתנטיר אלא לקב"ה בלחודוי דהוא עייל  

ביה ודא אחסין קב"ה לאשתכחא תדיר עמהון 

דצדיקייא וכ"ש לאשתכחא ביה ביעקב ודא זמין 

  ליה קב"ה לאעלאה עמיה לסייעא ליה  

אביך אני ה' אלהי אברהם  כדוגמא זה 
שנינו מלמד   ,ואלהי יצחק הארץ וגו'
וכי ארץ ישראל   ,שנתקפלה לו ארץ ישראל

אני יי' אלהי אברהם אביך ואלהי כגוונא דא 

יצחק הארץ וגו' תנן מלמד שנתקפלה לו ארץ 

סה על  ישראל וכי ארץ ישראל דאיהי ת' פר

 
נכלל על ידו שמאלא בימינא וימינא בשמאלא (ע' זוה"ק בראשית טז ע"ב ע"ש כל הענין). והוא ג"כ בשני   375

לרעה. וכשהוא לטובה הנה מתבסמין הגבורות בחסדים ונמתקין ונעשים לרשפי  פנים: אחד לטובה, ואחד 
אש שלהבת י"ה, שלהובין דרחימו, ובסוד (שיה"ש ב ו) שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני, וכמ"ש בזוה"ק  
ויחי (רמה ע"א) ופ' קדושים (פד ע"א), ואז הוה מציאות הגבורות וגילויים בטובה שאין למעלה מהם, כי אז  

וה התכללות שמאלא בימינא וימינא בשמאלא (ע' רע"מ פ' עקב רעא ע"א וע"ב ופ' תרומה קנט ע"ב) בבחי'  ה
התהפכות דינא לרחמי, ע"ד שאמרו (ב"ר פל"ג סי' ג, וברע"מ פינחס רמח ע"א) כי הגבורות בעצמם נעשו  

ליית מ"ן (ביאורים ח"ב לטובה שאין למעלה מהם כנז', כי מהם הוא כל טוב הצפון (כללים ח"א עז ע"ג), בע
 נז ע"ג).

נודע הוא שסוד הזווג הוא תלוי בהעינים וכמ"ש (שם ו ה) הסבי עיניך מנגדי, דאינון מוקדין לי בשלהובי    376
רחימותא וכמ"ש בפ' קדושים (פד ע"א). והוא ג"כ סוד הכתוב (בראשית ט טז) וראיתיה לזכור ברית עולם, כי  

הגוונין נהירין דהקשת, ומתקיים (שם ט יג) את קשתי נתתי בענן, שהוא סוד  ע"י הגוונין נהירין דעיינין נעשה  
ח"ב פח  Vהיחוד כנ"ל מדברי התיקונים (תי' יח לה ע"א) שאמר ומיד דיהא הקשת נהיר בגוונין נהירין (דע"

ע"ג). זהו שאמר ודברתם אל הסלע לעיניהם, כי בהסתכלותם בשכינה יגרמו יחוד עליון, ובסוד (בראשית ט 
טז) וראיתיה לזכור ברית עולם בסגיאות שלהוביתא דרחימו אשר נעשה ע"י הסתכלותם זב"ז, כמ"ש בזוה"ק  

 פ' קדושים (פד ע"א) (דע"ה ח"ב קלב ע"ב).
   ח"א רמה ע"א (לש"ו). 377
נמשח דוד בבית לחם, כי שם הוא קבורת רחל, ושם הוא עיקר שריית השכינה, כמ"ש בתיקונים (תיקון     378

ע"ש בהגר"א (דף כב ע"ב ד"ה בדרך וד"ה ועוד) ע"ש, והוא דוד עלאה כמ"ש בפ' קדושים (פד ע"א ו כב ע"א), 
ושם פו ע"א), ועליה נאמר ואת דוד מלכם אשר אקים להם, וכמ"ש בפ' וירא (קיב ע"ב) וכן בפ' נח (עב ע"ב)  

ר לההיא בת שבע  ע"ש. ודוד המלך ע"ה היה אחיד בה, כמ"ש בסוף ח"ג (דף שב ע"א) ואמר שם, והוא יתע
דלעילא ע"ש. וע' אד"ז (רצב רע"א) ובח"א (רמח ע"ב ורנט ע"א) ולכן דוד מלך ישראל חי וקים (כללים ח"א 

 טז ע"ב).
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שהיא ארבע מאות פרסה על ארבע מאות  
  . פרסה איך נעקרה ממקומה וישבה תחתיו

ארבע מאות פרסה היך אתעקרת מאתרה ויתבה 

  תחותוי 

אלא ארץ אחרת עליונה קדושה יש  
  , לקדוש ברוך הוא ונקראת ארץ ישראל
 ,והיא תחת דרגת יעקב שעומד עליה

והוריש אותה הקדוש ברוך הוא לישראל  
בשביל אהבתם לדור עמם ולהנהיג אותם  

  . ונקראת ארץ חיים ,ולהגן עליהם מהכל

ץ אחרא עלאה אית לקב"ה וארץ אלא אר

ישראל אקרי והיא תחות דרגא דיעקב דקאים 

עלה ואחסין לה קב"ה לישראל בגין רחימותא 

דלהון לדיירא עמהון ולדברא להון ולאגנא להון  

  מכלא ואקרי ארץ חיים

אסור לו לאדם להסתכל   , בא וראה
  , במקום שהקדוש ברוך הוא מואס בו

והב  ומה במה שא  .ונפשו רחוקה ממנו 
במה   ,הקדוש ברוך הוא אסור להסתכל בו

  . שרחוק על אחת כמה וכמה

ת"ח אסיר ליה לב"נ לאסתכלא באתר דקב"ה  

מאיס ביה ורחיקא ביה נפשיה ומה במה דרחים 

  קב"ה אסור לאסתכלא ביה במה דרחיק עאכ"ו 

אסור לו לאדם להסתכל   ,שבא וראה 
 .בקשת משום שהיא מראה של דמות עליון

ם להסתכל באות הברית אסור לו לאד 
 .משום שהוא רומז לצדיק של עולם ,שלו

אסור לו לאדם להסתכל באצבעות 
משום   ,הכהנים בשעה שפורשים ידיהם

  .ששם שרוי כבוד המלך העליון

דת"ח אסיר ליה לב"נ לאסתכלא בקשת בגין  

דאיהו חיזו דדיוקנא עלאה אסיר ליה לב"נ 

לאסתכלא באת קיימא דיליה בגין דהוא רמיז 

לצדיקא דעלמא אסיר ליה לבר נש לאסתכלא  

באצבען דכהני בשעתא דפרסי ידייהו בגין דתמן 

  שריא יקרא דמלכא עלאה 

  ומה באתר קדישא עלאה אסור  ומה במקום קדוש עליון אסור  
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  הערות 
  

  נז ע"א
וצריך אני לומר כי כשאדם נושא אשה שאז י"ה ביניהם שהם בסוד או"א, ואם זוכה לבן ובת אז יש לו כל  
שם הוי"ה, ומי שמת בלא בנים נשאר בבחי' ו"ה שמשם מלכין דמיתו, שגם בחי' או"א ירדו לבחי' ו"ה, וי'  

קיה (ישעיה לח, יא) אמרתי לא פעמים ו"ה ק"י וד' פעמים ק"י כנגד ד' ע"ב דרפ"ח הרי גי' מ"ת. ולכן אמר חז
אראה י"ה, והבן. ולרבי אבא זה היה עיקר עוונם ולכן אמר והכי הוא ודאי, פי' זו היתה סיבת מיתתם. ושיעור  
הכתוב הוא, בקרבתם לפני ה' וימותו, פי' הם היו מתים שלא היו להם בנים ובכל זאת מלאם לבם להקרב 

  .לפני ה'
  

  פג ע"א
אמרו דכד ברא קוב"ה לאדם מעפרא דמקדשא דלתתא אתברי מעפרא דמקדשא  עי' לעיל ח"ב (כד ע"ב)

דלעילא אתייהיב ביה נשמתא. אמנם בפ' קדושים (פג סע"א) וכו'. והאריז"ל בשער הצלם (פרק א) אמר כי 
אדה"ר היה מעפר גן עדן הארץ, אך אחר החטא נעשה מעפר העוה"ז. ובשער מ"ן ומ"ד (סוף דרוש א) אמר 

החטא היה גופו מיצירה ונפשו מבריאה ורוחו מנוק' דז"א דאצילות ונשמתו מז"א דאצילות  שם כי קודם 
והנשמה לנשמה מאו"א דאצילות, אך אחר החטא נעשה גופו מהעוה"ז, ונפשו מהעשיה (ר"ל מהאופנים שהם 

ועולם   נפש הגלגלים, ומשם נמשך נפש האדם ג"כ) ורוחו מיצירה ע"ש. והענין בכ"ז כי נודע הוא שכל עולם
הנה הוא כלול מכל הד' עולמות אבי"ע (ע"ח שער הפרצופים פרק ו), וישנם גם בעוה"ז בחי' אבי"ע. והיינו כי  
הגן עדן הוא מבחי' אצילות דהעוה"ז וכמ"ש הרב (בשער הכוונות דרושי הלילה דרוש ד דף נד ע"ב) כי ג"ע 

"ז כד ע"ב, וע"ח מיעוט הירח פרק ג),  העליון שהוא בעולם הבריאה הוא ביסוד דבינה המקננא בבריאה (ת
וג"ע התחתון אשר בעוה"ז הוא ביסוד דהמלכות המקננא בעשיה. ומקום בית המקדש הוא בחי' הבריאה  
שבהעוה"ז, והק"ק הוא בחי' היכל העליון ק"ק דהבריאה, ונכלל ההיכל ק"ק ג"כ באצילות כמ"ש בשער כסה"כ 

ם הוא סמוך לגן עדן וכו', כל ארץ ישראל כולו שהיא בחי' (פרק ב), וכן הוא בעוה"ז שהיכל קודש הקדשי
יצירה שבהעוה"ז הרי היא מהד' ראשונות דהעוה"ז, ובפרט מקום המקדש והיכל קודש הקדשים, שהם בחי'  
אצילות ובריאה דהעוה"ז כנז', ובעת בריאת אדה"ר הרי היה עומד אז כל העשיה כולו בהד' תחתונות דעולם  

ראשונות דעולם היצירה של עתה, והיו הד' ראשונות דהעשיה במדרגת הד' תחתונות   הבריאה של עתה ובהו'
דהבריאה, וא"כ הרי היה מקום המקדש בעולם הבריאה, וזהו שאמרו כי אדה"ר אף על גב דגופא דיליה הוה  
מעפרא לאו מעפרא דהכא הוה אלא מעפרא דבי מקדשא לעילא, ור"ל כי הרי הגם שהיה מעפר דבית המקדש  

העוה"ז, אבל כל העוה"ז הרי היה עומד אז למעלה, והיה מקום דבית המקדש של עתה למעלה בעולם   של
הבריאה, וז"ש מעפרא דבי מקדשא לעילא (ולא אמר דלעילא אלא לעילא), כי הרי מקום המקדש שלנו הוא  

  גופה היה אז למעלה במקום עולם הבריאה של עתה (דע"ה ח"ב כז ע"ב).


