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  1      ויקרא
  32  הערות של סוף הספר  

 

  ב/א  
  פרשת ויקרא  

רבי אלעזר פתח שאל לך אות מעם  ויקרא,  
  , למעלהה' אלהיך העמק שאלה או הגבה 

הסתכלתי בדורות ראשונים ודורות 
מה בין דורות ראשונים לדורות   ,אחרונים
הדורות הראשונים היו יודעים  .אחרונים

בחכמה העליונה ויודעים לצרף   כליםתסומ
ואפילו   ,האותיות שנתנו למשה בסיני

הרשעים שבישראל היו יודעים בתוך  
ויודעים  ,האותיות את החכמה העליונה

ותוך האותיות  ,העליונות בתוך האותיות
התחתונות חכמה להנהיג את המעשים 

    .בעולם הזה

ויקרא רבי אלעזר פתח (ישעיה ז יא) שאל לך 
אות מעם יהו"ה אלהי"ך העמק שאלה או הגבה  

אסתכלנא בדרין קדמאין ודרין  1למעלה 
בתראין מה בין דרין קדמאין לדרין בתראין 

א דרין קדמאין הוו ידעין ומסתכלין בחכמת
עלאה וידעין לצרפא אתוון דאתיהיבו ליה 

 3ואפילו חייבין דבהון בישראל 2למשה בסיני
גו אתוון חכמתא עלאה וידעין גו  4הוו ידעין

חכמתא לאנהגא   5אתוון עלאין וגו אתוון תתאין
  עובדין בהאי עלמא 

משום שכל אות ואות שנמסרה למשה היו  
 מתעטרות ועולות על ראשי החיות העליונות 

  , וכל החיות היו מתעטרות בהן ,הקדושות

ואת דאתמסר ליה למשה הוו בגין דכל את 
עלאין  7וסלקין על רישייהו דחיוון 6מתעטרין

ופרחין גו   9וכלהו חיוון הוו מתעטרי בהו  8קדישין

 
עי' בזו"ח שיה"ש מאמר אליהו על אותיות ותבין משם (יהל אור). עי' זו"ח סח ע"ג: והא תשעה הוו אלא  1

תלת אתוון מצטרפין גו צירופא חדא בהאי סטרא ובהאי סטרא לתלת תיבין בלקין ונחתין ואינון טמירין  
דאיהו עמודא דימינא  ברזא יה"ו גליפו דשמא קדישא מחקקא יה"ו יה"ו יה"ו אלין גניזין בעמודא קדמאה

יה"ו יה"ו יה"ו אלין גניזין בעמודא דשמאלא למהוי כורסייא שלימא ברזא דעשרין ותרין אתוון דאלפא ביתא 
ההוא קים קדישא כניש ונטיל בגוויה ברזא בך וע"ד נגילה ונשמחה בך. תרגום: והרי תשע היו אלא שלש 

תבות עולים ויורדים והם טמונים בסוד של   אותיות מצטרפות תוך צרוף אחד בצד הזה ובצד הזה לשלש
יה"ו החקיקה של השם הקדוש חקוקה יה"ו יה"ו יה"ו אלו גנוזים בעמוד הראשון שהוא עמוד הימין יה"ו יו"ה  
הי"ו (ס"א גריס בזה האופן יהוי יהו יוהי) אלו גנוזים בעמוד של השמאל להיות כסא שלם בסוד של עשרים  

שאותו ברית קדש כונס ונוטל בתוכו בסוד של בך ועל זה נגילה ונשמחה  ושתים אותיות של האלפא ביתא 
 בך. 

בזמן בית המקדש היו הרבה נשמות חדשות נמשכות מזוהר האצילות, ולכן היו יודעים חכמתא עילאה,  2
היא המדרגה העליונה שבחכמת הקבלה לדעת תוכיות הסודות בסתרי ההשתלשלות וסתרי האותיות  

עי' שעה"ג הק' ו: אין בנו כח בכל הזמן הזה רק להמשיך   יודעים להשתמש בהם (רמ"ז).וצירופיהם עד שהיו 
אלו הנשמות החדשות, אותם שהם מן הבי"ע, שהם סוד נשמה רוח נפש כנודע. אבל לעתיד לבא אחר התחיה, 
יבואו נשמות חדשות יותר מעולות, שהם מעולם האצילות והם מבחי' הנשמה דאצילות שהיה לאדה"ר, 

קראת בשם זיהרא עילאה, וכו' וז"ס מ"ש בס"ה פרשת פקודי (דף רנג ע"א), שמיום שנחרב בית המקדש,  הנ
לא נכנסו נשמות בהיכל האהבה. כי אלו החדשות דפנים בפנים מן עולם האצילות, לא נכנסו שם. אבל 

 הנשמות שמן הבי"ע החדשות, אפשר שיבואו אפילו בזמן שלאחר החרבן.
 (אור יקר). כגון אחז וחביריו 3
אצל הצדיקים איתא "ידעין ומסתכלין" ע"ד הד' שנכנסו לפרדס (חגיגיה יד ע"ב זהר ח"ב רנד ע"ב), מה  4

 שלא אמר כך בחייבין, שלא אמר כי אם הוו ידעין (רמ"ז). 
אלו מעולם העליון בינה ואלו מעולם התחתון מלכות (שער מאמרי רשב"י בראשית ג ע"ב). מפרש לקמן  5

 .  (יהל אור)
 עי' רח"ו לקמן קמט ע"ב ש"מתעטר" בכל מקום בזהר ר"ל מזדווג. 6
 ש למטה ובכמה מקומות (יהל אור)."כי כל חיה תחת אות א' כמ 7
ולא היו  ,פי' י"ב מלאכים הנושאים הכסא (מ"מ). קודם מסירתם למשה היו נעלמות סתומות למעלה 8
י  שהאירו האותיות על רא ,ובהגיע תור נתינת התורה ,אכי מרום יודעים תלייתם בשרשם העליונים וכו'למ

 עטרו החיות בשרשיהם העליונים (אור יקר). תהחיות ונ
דהיינו התפשטות החיות, כדרך כל עלה שהיא כוללת את עלוליו, וכך   ,האותיות הם נכללות מכל הענפים 9

העלולים נכללים מְעִלתם מפני שהם יוצאים ממנה, וכ"ז שלא נתנה תורה, היו העלולים בהבדל מְעִלתם  
וכיון    ,האירו האותיות באותם המציאות הכלולים בהם, והחיות מאור האותיות  אול  ,והעלה בהדל מהעלולים

יות למשה, מיד ירדו האותיות מהסתרם והעלמן והאירו האותיות בחיות, והחיות באותיות (אור  שנתנו האות
 יקר).
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שיורד מתוך האויר   ,ופורחות לתוך האויר
ועולות ויורדות  , העליון דקיק ולא ידוע

האותיות  .אותיות גדולות ואותיות דקות
הגדולות יורדות מתוך ההיכל העליון הטמיר  

והאותיות הדקות היו יורדות מתוך    ,של הכל
    .היכל אחר תחתון

מגו אוירא עלאה דקיק דלא  10אוירא דנחתא 
אתוון רברבין ואתוון  12וסלקין ונחתין  11ידיע

 13דקיקין אתוון רברבין נחתין מגו היכלא עלאה
טמירא דכלא ואתוון דקיקין הוו נחתין מגו 

   14היכלא אחרא תתאה 

וחבור  , ואלה ואלה נמסרו למשה בסיני
  , האותיות שמתחברות בסתר בכל אות ואות

כמו א' אות יחידה מתחברות עמה בסתר  
רו למשה  וכן כולן נמס ',ף' שתי אחרות ל

וכולן נסתרות בתוך החברים   ,בסיני
לם ושכ ,אות ממש , שאל לך אות. אשריהם

  . בסוד האותיות   {מתנהגים} היו נוסעים

אתמסרו ליה למשה בסיני  15ואלין ואלין
דאינון מתחבראן בטמירו  16וחבורא דאתוון

בכל את ואת כגון א' את יחידא מתחבראן עמה 
וכן כלהו  18תרין אחרנין ל' ף' 17בטמירו

אתמסרו ליה למשה בסיני וכלהו טמירין גו 
שאל לך אות אות ממש  חבריא זכאין אינון

  19דכלהו הוו נטלין ברזא דאתוון
ונתתם לי אות  " מה כתוב  ,וכן ברחב

ואם   .שזו נקראת אות אמת  ,זו אות ו'  ",אמת
אלא   ,כן .תאמר ששאר האותיות אינן אמת

  " העמק שאלה. "האות הזו נקראת אות אמת
או הגבה   .זו אות ה' אחרונה שבשם הקדוש

וכן ברחב מה כתיב (יהושע ב יב) ונתתם לי 
דדא אקרי אות אמת ואי  20אות אמת דא את ו'

תימא שאר אתוון לאו אינון אמת אין אלא אות 

 
 דהיינו ליסוד דנוק' הנק' אוירא (מ"מ). 10
פי' יסוד דאימא, שכל היסודות נק' אוירא (מ"מ). מבראשית עד ויכולו דל"ת תיבות, ואם נקבה תל"ד גימ'   11

אחע"ה גיכ"ק גימ' אויר וזיווג תחתון יוצא מזיווג עליון, וז"ס בזהר ויקרא  ב"פ אויר, שאויר הוא זיווג עילאה  
ב ע"א "ופרחין גו אוירא וכו' דלא ידיע" והנה ב' אויר הנ"ל שהם ב' זיווגים הנ"ל הם שתים שהן ארבע כמנין 

ויכולו    דל"ת שהוא ארבע וכן מספר ב"פ אויר כנ"ל. והנה תל"ד באלב"ם הוא כסא כונן למשפט כסאו וזהו עד
 וביום השביעי נתעלה וישב על כסא כו' וז"ס המשנה אמרה הדל"ת הריני נזירה אם נפתחת אני (יהל אור).

 כל האותיות היו מעלות מ"ן למעלה לקבל תוספת אורן (רמ"ז). 12
 ששם אותיות גדולות (יהל אור)  ,בינה 13
בינה    הםון, ועי' שעה"פ איכה שעי' ח"ב קכז ע"א שהיכלא עלאה היא אפרסמון והיכלא תתאה היא אפרי  14

 ומלכות. עי' יהל אור: מלכות ששם אותיות קטנות בסוד אחות לנו קטנה כידוע ה' זעירא א' זעירא.
 תרין גלגלין סחרין (יהל אור). ,עי' בזו"ח במתניתין דטעמים 15
ועינים א' ומ"ש בס"י ברית    , ב כ' אצבעות"שהן ע"ב פרקי המרכבה שבהן התנועה דידים ורגלים ועיקרן כ  16

כי התחלת הפה  ,ש ברית כרתי לעיני כו' וראיתיה לזכור ברית וכו', ופה וצואר א'"המעור (חסר) בעינים כמ
נכללים  , הי"ב אע"פ שהן מה'ו , ולכן ו' אותיות הן משנים שנים ,וראשית הרוח וקול ודבור משם ,מהצואר

שבהם מעופף   ,ב דפרח בהו אליהו בידים ורגלים"וזהו שם י  ,כי הה"א עיקרו ד' גוונין שנעשין ה' גוונין ,בד'
ש כאן "ופרחין גו אוירא וכו'", וזה ענין  "וכמ ,דנ"י במילואואהאדם, י"ב בקר דתחותה שבהן סלקא והוא 

ת של הפנים מתגלין וג"כ מתפרדין, לבד אדם שמחוברין ומכוסין,  החיות והאופנים וקרא זה אל זה, כי החיו
ולכן בפרצוף אדם זו"נ, וזהו שנא"ן, שבדרך הילוכן הקדם של כולם שור מימין, וכסדר הנ"ל, והאחרונה אדם 
מקדם, ולכן י"ב פרצופים, כי אדם מכוסה, וכל האדם א', לכן בכללן י"ג. וכ"ה באופנים, שכ"א אופן בתוך 

והיה צריך לד' גלגלים, אלא שהפנימי א"צ רק א', ושם חיבורן כנ"ל, והן י"ב, והילוכן בשם י"ב הנ"ל, האופן, 
ושל חיות בג' הויות היודעים דמלך כו', שהן מנצפ"ך (הן בספי' משולשים) ואדם של האופנים בארץ, ולכן 

 א' ועי' בזו"ח נ ע"ב (יהל אור).  היחוד ע"י אדם אשר בארץ, והוא אופן א' בארץ, כי אינו בגלגלים כנ"ל, והוא
 ר"ל במילואו כמו שמפרש והולך (יהל אור).  17
כמ"ש שאל"ף אינו בחשבון האותיות, רק הוא כלל של כל האותיות, כידוע וכמ"ש בס"י, ואל"ף מעיד על  18

מבלעדי  יחודו של עולם, שהוא ראשון כמ"ש בפ' בראשית דף ג ע"ב, כל יחודי בך כו', אני ראשון ואני אחרון ו
כו'. וכ"ז מעיד האלף, כי ה' מוצאות אחה"ע מוצא הראשון, ומוצא האחרון בומ"ף והאמצעי דטלנ"ת, וראשון 
של ראשון א', ואמצעי של דטלנ"ת ל', וסופו של בומ"ף ף', וזהו אל"ף. וכן בכולם יש סוד בכל צירוף ומילוי,  

טרא דגבורה, ועם י"ב אתוון דמנצפ"ך ע"ב,  והן שתין אתוון, ששים גבורים מסוד בוצד"ק דגניז בגו אמא ע
כמ"ש בזו"ח שיה"ש ע"ש. וכל ע"ב שייפין דגופא, נטלין בהון, וכן ע"ב פרקי המרכבה, וכן של העולם (יהל  

 אור).
כל העולמות כולם וכל הנפלאות נעשים על ידיהן, ולכן הנסים נקראו אותיות כמ"ש הגידו האותיות   19

 לאחור (יהל אור).
ח"ג קח ע"א שצדק כינוי   תיקו"ז יט ע"א ולקמןהגרים הם מן המלכות נקבה, בסוד גר צדק [עי'    כל נפשות  20

למדת המלכות], והיא שאלה מהם, שיעלו אותה על הת"ת הזכר, הנקרא אמת, אשר משם נשמות בני ישראל 
 (שעה"ג הק' לו). 
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  , הראש שבשם הקדוש ,זו אות יו"ד ,למעלה
  , אות מעם ה' אלהיך  לךוזהו סוד הכתוב שאל  

 , שכתוב מעם ה'   ,אות מן השם הקדוש משמע
אות אחת  ,שזהו שמו של הקדוש ברוך הוא

  . שבו והמשכן עומד על זה

דא אות ה'   22אות אמת אקרי העמק שאלה   21דא 
 24או הגבה למעלה 23בתראה דבשמא קדישא 

דא את יו"ד רישא דבשמא קדישא ודא איהו 
רזא דכתיב שאל לך אות מעם יהו"ה אלהי"ך  
אות משמא קדישא משמע דכתיב מעם יהו"ה 
דדא איהו שמא דקודשא בריך הוא את חד 

  25דביה ומשכנא קאים על דא
בא וראה כשעלה הענן על המשכן ושרה  

  עליו כל אותן המרכבות וכל 
כנא ושרא עלוי תא חזי כד סליק עננא על מש

  כל אינון רתיכין וכל
  ב/ב  

כולם היו   ,אותם כלי המשכן שלמעלה
מה כתוב ולא יכול משה לבא אל    .בתוך הענן

אהל מועד כי שכן עליו הענן וכתוב ויבא 
  . משה בתוך הענן

אינון מאני משכנא דלעיל כלהו הוו גו 
מה כתיב (שמות מ לה) ולא יכול משה   26עננא 

לבוא אל אהל מועד כי שכן עליו הענן וכתיב  
  (שם כד יח) ויבא משה בתוך הענן 

ויהי משה בהר ארבעים יום וארבעים 
 , אם משה לא היה יכול להיכנס למשכן  ,לילה

למה היה יושב בהר כל אותם ארבעים 
(כדי לקבל התורה בפעם (אינו) אלא , הימים
 , שהרי שני לוחות נשברו בראשונה  ,אחרת

  . ועתה היה בהר כבראשונה

ויהי משה בהר ארבעים יום וארבעים לילה 
אי משה לא הוה יכיל לאעלא (שמות כד יח) 

למשכנא אמאי הוה יתיב בטורא כל אינון 
ארבעין יומין אלא (ס"א אינו) (בגין לקבלא 
אורייתא זמנא אחרא דהא תרין לוחין אתברו 

  א הוה בטורא כמלקדמיןבקדמיתא והשת
אמר רבי יוסי אם כן והרי כתוב (שמות מ)  

ל  וויקם משה את המשכן וכו' וכתוב ולא יכ
וכתוב ויהי משה   ,משה לבא אל אהל מועד

וכתוב ויקרא אל משה   ,בהר ארבעים יום וגו'
משמע שמשה היה בהר באותו זמן  .וגו' 

ואהל מועד לא   ,וכתוב מאהל מועד  ,שקרא לו
של ישראל (מחנה)    תוךשהרי ב  ,יניהיה בהר ס

אמר לו באותו זמן נשלמו ארבעים  .היה
וענן   ,וארבעים ימים היה משה בהר ,ימים

את המשכן ומתקן  את  אחר עליון היה מתקן  
מכל אותן רוחות קדושות להתקין   ,השלחנות

שהרי) שני עננים היו (ס"א ענן המאיר   ,מקום 
ואחד   ,אחד שנכנס בו משה ,וענן המחשיך)

  . ששרוי היה על המשכן

אמר רבי יוסי אי הכי והא כתיב (שם מ יח) 
ויקם משה את המשכן וגו' וכתיב ולא יכול משה  
לבא אל אהל מועד וכתיב ויהי משה בהר 

) ויקרא אל ויקרא א אארבעים יום וגו' וכתיב (
משה וגו' משמע דמשה בטורא הוה בההוא 

) מאהל מועד ואהל שםזמנא דקרא ליה וכתיב (
עד לא הוה בטורא דסיני דהא בינייהו מו

דישראל הוה אמר ליה בההוא זמנא אשתלימו 
ארבעין יומין וארבעין יומין הוה משה בטורא 
ועננא אחרא עלאה הוה מתקן משכנא ותקין 
פתורי מכל אינון רוחין קדישין לאתתקנא אתר 

 
ר"ל אות הוא סימן על דבר, וכן האותיות הן סימן על המדות, כמו ד' אותיות הוי"ה ב"ה (ומדתו) [ו' מדתו]    21

 של עיקב, ו"ק אמת, כמ"ש תתן אמת ליעקב, וא"ו הוא ע"ב, סימן ואות על מדת אמתו (יהל אור).  
 היינו אותיות קטנות (אור יקר). 22
ה' אֱ?הֶי6 הַעְמֵק שְׁאָלָה אוֹ הַגְבֵּהַּ לְמָעְלָה. הנביא היה כוונתו להחזירו  ישעיה אמר לאחז: שְׁאַל ל6ְ אוֹת מֵעִם    23

בתשובה ולהבדילו מע"ז והיה אומר לו מה לך לרדוף אחרי הבעלים מפני תועלת עניני ע"ז בגשמיות ומעשה  
ך אות  התולים אשר לעובדי ע"ז, הבדל ממנה ולענין מה שאתה חומד מעשה העולם ותעתועיו אני אתן ל

מידו של הקב"ה אם חפצך להשיג עניינים גשמיים בעולם הזה שאל לך מאותיות קטנות, ותהנה בה מענייני  
ה' אחרונה  הגשמיים ואפם חפצך להשיג ענייני הרוחניים לעולם הבא שאל לך מאותיות גדולות (אור יקר). 

 מלכות, י' אבא (מ"מ).
 היינו אותיות גדולות (אור יקר). 24
 רומז למט"ט קאים על הוי"ה א"נ משכן שבעולם הזה קאים על הוי"ה זו (מ"מ). משכן שהוא 25
הכוונה להורות יחוד העולמות בהשתלשלותם, ואמר שמקדש של מעלה ירד ושרא   - כד סליק עננא וכו'  26

ונתייחד עם מקדש של מטה, וזה רמוז בפסוק (שם מ לד) ויכס הענן את אהל מועד, הוא התחתון, וכבוד ה',  
 א כל אותן הרתיכין ומאני מקדשא דלעיל, מלא את המשכן, העליון שהיה שם בתוך הענן (רמ"ז).שהו
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(ס"א ענן דנהיר וענן   27דהא) תרי ענני הוו 
וחד דשארי על  28דחשיך) חד דעאל ביה משה 

  29משכנא
בא וראה מה כתוב וכבוד ה' מלא את 

שהיה שלם   ,אלֵ אלא מָ מִלֵא  לא כתוב    ,המשכן
קון  ית ,למעלה ולמטה עם המשכן שלמטה
ארבעה . טמיר שירד למטה ונתקנה השכינה

תקון ראשון של  ,צדדים של מחנות נגנזו 
הכל עד   ,משמרה אחת מאותן ארבע מחנות

צדקיא"ל  ,שהתתקנו הראש לצד ימין
שהוא תחת   ,גדול המחנות ,הממונה הגדול

ועמו היו מתתקנים כל  ,שלטונו של מיכא"ל 
וממונה אחד הוקם  .  אותם המחנות תחת ידו

לפי שכל אותם    ,על ארבע שלש ארבע למטה
טה משנים כשיורדים למ ,המחנות העליונים

כשהם  ,את השם שלהם בשמות אחרים
והממונה   .עליונים לא משתנים לעולמים

 , העליון הזה צדקיא"ל עומד עליהם לפנים

לד) וכבוד יהו"ה  שמות מ תא חזי מה כתיב (
לא דהוה לא לא כתיב אלא מָ מלא את המשכן מִ 

 30שלים לעילא ותתא עם משכנא דלתתא
תקונא טמירא דנחת לתתא ואתתקנת  

 32ארבע סטרין דמשריין אתגניזו 31שכינתא 
דחד משמרה מאינון ארבע  33תקונא קדמאה 

רישא לסטר ימינא   34משריין כלא עד דאתתקנו 
צדקיא"ל רב ממנא רב משריין דאיהו תחות 

הוו מתתקנן כל אינון   35שולטנא דמיכאל ועמיה 
משריין תחות ידיה וחד ממנא אתקם על ארבע  

אינון משריין  37ארבע לתתא בגין דכל  36תלת 
עלאין כד נחתין לתתא משניין שמא דלהון 

אינון עלאין לא משתנין  38כדבשמהן אחרנין 

 
הן שכינה של אצילות ושל בריאה, שבהר סיני של בריאה שם עאל משה ושם ניתן התורה מצד אימא   27

כן ניתן  ש בזו"ח שה"ש שהוא בינה כידוע, ושם יצירת הולד במ' יום, ול"דמקנן בכורסייא ושם הוא הפה כמ
התורה למי יום. וענן המשכן של אצילות לא יכול משה לבא שלא היה במדרגתו אלא בבריאה שמשם התורה  

 (יהל אור).כידוע בהרבה מקומות 
 סוד ענן מלכות (רח"ו). 28
בינה (רח"ו). ר"ל שענן שהיה בהר שנכנס בו משה היה ענן של מלכות, וענן שהיה במשכן דכתיב ביה ולא    29

 בוא הוא ענן הבינה (מ"מ).יכול משה ל
פי' דאי כפשטיה דקרא שכבוד ה' שהוא מלכות מלא למשכן, א"כ מִלָא מבעי ליה ומדכתיב מלא ש"מ  30

שכבוד ה' שהיא מלכות נשלמה ונתמלאת מן הבינה. ואח"כ באה למשכן שבעולם הזה, וז"ש דהוה שלים  
 לעילא ותתא עם משכנא דלתתא (מ"מ).

 פי' הארת הבינה שירדה למלכות ומשם נתקנה (מ"מ). 31
 עי' אריכות בזהר הרקיע  בהיכל הרצון (רח"ו). 32
 עי' יהל אור. 33
 פי' תיקון הראשון מאותם ד' מחנות כולם אחר שנתקנו הוא צדקיא"ל (מ"מ). 34
 פי' עמיה דצדקיא"ל (מ"מ). 35
 ד"פ שלשה שהם י"ב (מ"מ). 36
פי' דקשה ליה למה לא הזכיר שם הד' כמו מיכא"ל ורזיא"ל. ותירץ שד' שהם לתתא משתנה שמם לכך   37

 לא הזכיר שמם אבל רזיא"ל ומיכאל שאין שמם משתנה לכך הזכירם (מ"מ).
צ"ל בר אינון כו' וכן הוא בב"ר ר"פ עח [ויאמר שלחני כי עלה השחר כתיב (איכה ג) חדשים לבקרים רבה   38

' ר' חלבו בשם ר' שמואל בר נחמן אמר לעולם אין כת של מעלה מקלסת ושונה אלא בכל יום אמונתך וכו
בורא הקב"ה כת של מלאכים חדשה והן אומרים שירה חדשה לפניו והולכין להם א"ר ברכיה השבתי את ר' 

מרית חלבו והא כתיב ויאמר שלחני כי עלה השחר והגיע זמני לומר שירה אמר לי חנוקא סברת למחנקני א
מה הוא דין דכתיב ויאמר שלחני כי עלה השחר אמר לי זה מיכאל וגבריאל שהן שרים של מעלה דכולא  
מתחלפין ואינון לא מתחלפין], ועי' לעיל פרשת בראישת לד רע"ב (לש"ו). מבואר בזוה"ק (בראשית לד סע"א) 

ם ב' המתבטלין ומתחדשים בכל כי יש ב' מיני מלאכים שנבראו שניהם ביום ה', והם זולת אותן שנבראו ביו
יום והם נזכרים בזוה"ק (בראשית יז ע"ב, ויח ע"ב) וכנ"ל ענ"ט, כי הם קטנים מכולם. אבל אותן שנבראו 
ביום ה' הם גדולים מהם, והם ב' מינים: אחד, הנאמר עליהם (בראשית א כ) ועוף יעופף על הארץ ולא נאמר 

כא) ואת כל עוף כנף למינהו. וכו' [ואיתא] בזוה"ק שם,   בהם למינהו, והשני הוא מה שנאמר עליהם (שם
, ולכך נאמר בהם יעופף על 38ועוף יעופף על הארץ אלין שליחי עלאין דאתחזון לבני נשא בחיזו דבר נש

הארץ, והרי הם משתנים ומתלבשים בגוף כגוונא בהאי עלמא, וכמ"ש בפ' תולדות (קמד ע"א) ופ' וירא (קא 
ע"א). אבל אותן שנאמר בהם למינהו, הם אינם משתנים לעולם ואינם מתגלים לבני  ע"א) וע' פ' יתרו (צד

אדם אלא רק בבחי' השגה ושכל ולא בחוש, [והם נתגלו להרשב"י זללה"ה וזיע"א בעת שחיבר את התיקונים,  
וזהו שאמר שם בתחילתו ולכל מלאכיא באתכסיא ובארח שכל. ור"ל שגם אותן המלאכים אשר הם אינם 

שים ואינם מתגלים בחוש אלא רק בהשגה ושכל, הנה גם הם נתגלו לו להרשב"י ז"ל בהשגתו בעת  מתלב
 (דע"ה ח"ב כט ע"א). המשך לשונו הובא בסוף הספר שחיבר את התיקונים.]  
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  ' והיא א ,אות אחת נוצצת על ראשיהם
כשהאות הזו נוצצת כולם נוסעים  ,קטנה

  . לאותו מקום שנוצצת ההתנוצצות הזו

ין והאי ממנא עלאה צדקיא"ל קאים לעלמ
עלייהו לגו את חד נציץ על רישייהו ואיהו א' 

כד האי את נציץ כלהו נטלין לההוא  39זעירא
  אתר דנציץ האי נציצו 

גדול   ,לפנים מהם רזיא"ל הממונה הגדול
תחת שלטונו של   , המחנות שעומד לפנים

 , ועמו כל אותם מחנות שתחת ידו  ,מיכא"ל
עליהם בשער שנקרא   וממונה אחד עומד

שלש  ,וסובבים אותו י"ב ממונים ,רומיא"ל
ורזיא"ל הממונה הגדול   ,שלש ארבע פעמים

אות אחת   .שלא השתנה שמו  ,עומד על כולם
  , נוצצת על ראשם של כל אותם המחנות

כשזו נוצצת כולם נוסעים  ,והיא אות ר'
האות הזו   .לאותו הצד של אותה התנוצצות

לה הסודות וסימנך  עומדת על העונש של מג 
  . ריש וקלון

לגו מנייהו רזיא"ל רב ממנא רב משריין 
דקיימא לגו תחות שלטנותא דמיכאל ועמיה כל 
אינון משריין דתחות ידיה וחד ממנא קאים 
עלייהו בתרעא דאתקרי רומיא"ל וסחרין ליה 
י"ב ממנן תלת תלת ארבע זמנין ורזיא"ל רב 
 ממנא קיימא על כלהו דלא אשתני שמיה את

חד נציץ על רישייהו דכל אינון משריין ואיהי 
נטלין כלהו לההוא  41כד האי נציץ 40את ר'

סטרא דההוא נציצו האי את קיימא על עונשא  
  דמגלה רזין וסימניך (משלי יג יח) ריש וקלון

גדול   ,לפנים מהם יופיא"ל הממונה הגדול
ועמו היו    ,המחנות תחת שלטונו של מיכא"ל

ולא   ,מתקנים כל אותם המחנות שתחת ידו
 , התגלו כאן בחשבון משום שלא נשלמו כאן

ששם כולם נשלמו   , לבית עולמיםעד שבאו 
ומה שאמרנו כאן   .והתרבו המחנות בשלמות

כל אותם המחנות שתחת ידו שנמסרו 
וממונה אחד עומד   ,באותה שעה להיכנס עמו 

וי"ב ממונים סובבים   ,עליהם ושמו חכמיא"ל
 . כמו שאמרנו ,שלש שלש צדלכל  ,אותו

שלא    ,ויופיא"ל הממונה הגדול עומד על כולם
  . משתנה שמו

לגו מנייהו יופיא"ל רב ממנא רב משריין 
תחות שלטנותא דמיכאל ועמיה הוו מתתקנן כל  
אינון משריין דתחות ידיה ולא אתגליין הכא 
בחושבנא בגין דלא אשתלימו הכא עד דאתו 
לבית עולמים דתמן אשתלימו כלהו ואסגו 
משריין בשלימו ומה דאמרן הכא כל אינון 

ההוא שעתא  משריין דתחות ידיה דאתמסרו ב
לאעלא עמיה וחד ממנא קיימא עלייהו 
וחכמיא"ל שמיה וי"ב ממנן סחרין ליה לכל 
עיבר תלת תלת כמה דאמרן ויופיא"ל רב ממנא 

  קיימא על כלהו דלא אשתני שמיה
אות אחת נוצצת על ראשיהם של כל  

כשזו נוצצת   ,והיא האות ק' ,המחנות הללו
כולם נוסעים לאותו הצד של אותה 

 , האות הזו ק' תלויה באויר  .תהתנוצצו 
  . ועולה ויורדת ,נכנעת שלש פעמים ביום
הן אותיות   'ר ' שתי האותיות הללו ק

  , אחת המכסה על אות א' ,שעומדות באמצע
  . ואחת שמכסה על אות י' שהיא אחר כך

את חד נציץ על רישייהו דכל אילין משריין 
דא נטלין כלהו לההוא  42ואיהי את ק' וכד נציץ

סטרא דההוא נציצו האי את ק' תלייא באוירא 
ואכפיא תלת זמנין ביומא וסלקא ונחתא תרין 
אתוון אילין ק' ר' אינון אתוון דקיימין 
באמצעיתא חד דחפי לאת א' וחד דחפיא על י' 

  דאיהי לבתר
  , לפנים מהם קדומיא"ל הממונה הגדול 
  , גדול המחנות תחת שלטונו של מיכא"ל

עמו היו מתקנים כל אותם המחנות שתחת  ו
וממונה אחד עומד עליהם בשער שנקרא    ,ידו

שלש  ,וי"ב ממונים סובבים אותו ,אריא"ל
והממונה הזה קדומיא"ל עומד    .שלש לכל צד

אות  .שלא משתנה שמו לעולמים ,עליהם

ב משריין לגו מנייהו קדומיא"ל רב ממנא ר
תחות שולטנותא דמיכאל ועמיה הוו מתתקנן 
כל אינון משריין דתחות ידיה וחד ממנא קיימא 
עלייהו בתרעא דאתקרי אריא"ל וי"ב ממנן 

לכל סטר והאי ממנא תלת סחרין ליה תלת 
קדומיא"ל קיימא עלייהו דלא אשתני שמיה 

 
כי צדק היא המלכות ולכך נק' צדקיאל וא' זעירא (רח"ו). עי' לקמן נג ע"ב ובח"א רלד ע"ב רלט ע"א ועי'   39

 (לש"ו). ח"ב נח ע"א
 צ"ל ש' (יהל אור). 40

 היא ר' של רזיאל (רח"ו).  41
 ק' של קדומיא"ל (רח"ו). 42
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והיא  , אחת עומדת ונוצצת על ראשיהם
  , האות י'

לעלמין חד את קיימא נציץ על רישייהו והוא 
  43את י'

  ג/א 
כשזו נוצצת כולם נוסעים לאותה 

  התנוצצות שנוצצת. 
  כד האי נציץ נטלין כלהו לההוא נציצו דנציץ

האות ק' כפי שאמרנו. מכסה על האות  
הזו י', ר' מכסה על א' לפני ולפנים, במקום  
שנקרא קדש. נוצצת אות אחת בסתר  
ובגניזה, והיא האות ו'. והאות ו' הזו נוצצת  

האותיות, וקול יוצא  בהתנוצצות על כל 
מביניהן של האותיות הללו, ואז מכה  
ההתנוצצות של האות ו' להתנוצצות של 
האות י', ויוצאת אותה התנוצצות מתוך  
מקום (שנקרא קדש) הקדש, ומכה לתוך 
ההתנוצצות של האות י', ואז התנוצצות  

  האות י'. 

 46ר' 45דקאמרן חפיא על האי את י' 44אות ק'
 49באתר דאקרי קדש 48לגו לגו  47חפיא על א'

ובגניזו ואיהו את ו' והאי   50נציץ חד את בטמירו
 51את ו' נציץ בנציצו על כלהו אתוון וקלא נפיק

מבינייהו דאלין אתוון כדין בטש נציצו דאת ו' 
 53ונפק ההוא נציצו מגו אתר 52לנציצו דאת י'

דקדש ובטש לגו נציצו  54(ס"א דאקרי קדש)
   56וכדין נציצו דאת י' 55דאת י'

 
 י' דיופיא"ל (רח"ו). 43
דהיינו בינה לבוש והיכל החכמה, וכן הוא סוד אות ר' שהוא במקום וא"ו, שמכסה על אל"ף, והטעם  44

 שסוד אל"ף צריכה העלם כדפי' (אור יקר). קדומיאל (רח"ו).
 ח"ו).יופיאל (ר 45
רזיאל (רח"ו). ולפי זה הגדול חופה על הקטן לשומרו, לפי שהם מתחילים ממטה למעלה, צדקיא"ל הוא   46

הקטן, והגדול לפנים ממנו, הוא רזיאל, וכן האחרים, כמ"ש הזהר לגו מניה רזיא"ל וכו', לגו מניה יופיא"ל. 
ל על צדקיא"ל, וכן ק' קדומיא"ל  הרי בהדיא שהם עולים ממטה למעלה, ולכך ר' חופה על א' שהוא רזיא"

 חופה על י' שהוא יופיא"ל, שהגדול חופה על הקטן (מ"מ).
 וסוד האותיות ה"ו, וכאשר יקדם ו' של ויקרא, יהיה יסוד זה וה"ו כאשר נבאר (אור יקר). צדקיא"ל (רח"ו).  47
מפני שסוד יקרא היינו סוד יהו"ה, ושם זה הוא בת"ת כנודע, ולבוש הוא שם יהו"ה שבת"ת לסוד אות ו'   48

שמות, ועם כן ימצא שאות ו'  עיקרית לשמות הספירות כדפי' בספר פרדס רמונים בשער שם בן ד' ושער ה
 נשמה לאותיות יהו"ה, וכיוצא בזה ויקר"א יקר"א שם יהו"ה, ו' היא נשמה בתוכם (אור יקר).  

 היינו עצם הפנימיות הספירה (אור יקר). 49
היא הנותנת הנהגה לכל האותיות הנזכרות, והיא את ו', והיא אל שאר האותיות כנשמה בתוך הגוף   50

, ואין ספק שאלו האותיות לבוש לאצילות וכינוי לשם ההוי"ה בהעלם, בסוד  שמתנוצצת ופועלת בהם
הבריאה המתנוצצת ביצירה, כענין סוד נשמת היצירה, שהוא ניצוץ עליון מתפשט ומתלבש. ומקור הנצוצות  

מה  מספירת הת"ת, לכן עניינו כענין הת"ת, דהיינו סוד ויקר"א, כענין ו' יהו"ה ממש (אור יקר). כי הפרטים דו
לכלל כמו בד' החיות, א' על גביהם, שהן נגד ד' ספירות חג"ת מלכות, וע"ג נגד בינה, הכסא שע"ג החיות, 
שד"ס אות הד' שבה"א, ד' חיוון ונקודה שבתוך הה"א, הוא שע"ג. ועי' בזו"ח סתרי אותיות דף ה ע"ג [א ע"ג] 

 , אות חמישי מסט' דקדש בינה (יהל אור). רזא דה' אינון ד' כו' ע"ש כל המאמר, וכן כאן באותיות שהן חגת"ם
שהרי סוד קו"ל הוא בת"ת, ולכך קול מתהוה לנבואת מרע"ה מסוד ספירת אספקלריא המאירה, שסוד  51

נבואת מרע"ה צומחת מסוד נשמת הת"ת, דהיינו מחלק ו' מההויה הכוללת עשר הספירות כולם. וכיון שהיא  
ה כשיבא שם יהו"ה  דקה כנשמה בתוך הגוף, כך אות ו' יסוד שם יהו"ה שבת"ת, והיא פועלת בתוך יהו"ה. והנ

לקבל הפעולות מאות ו', נשמתא תקבל ראשונה על ידי י' שבו, כענין המוח שהוא מקבל ראשונה הכח מן 
הנשמה על ידי כלי השכל הרוחני שבו, ולכך י' של יקרא, דהיינו י' של יהו"ה, מקבל ראשונה מאות ו' שהיא 

 נשמתא (אור יקר).
דהיינו שהכל סוד קדש, המורה על החכמה הנעלמה, ותוכיות  הנה עד כאן נעלם פעולת הנשמה בשכל,  52

פנימי ופעולה הרוחנית דקה, ויוצא מתוכיות זה, דהיינו ו' אל סוד י', דהיינו עצם שם יהו"ה, שהוא יציאת  
 ההשפעה מן הכח הדק לפועל, בערך שם יהו"ה דהיינו יקרא (אור יקר).

 מלכות דאצילות (רח"ו). 53
  נמחק באור יקר.  54

הנבואה והקול, שהכל ענין א', אל מציאות שם יהו"ה, אל בחינה ראשונה דהיינו י'  והרי יצאו ההנהגות ו 55
 דקה ודאי (אור יקר). 

 דהיינו חכמה מחשבה בערך אל הו"ה הנשארים (אור יקר). 56
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מכה לפנים התנוצצות האות ק' (וקול  
יוצא) ויוצאת התנוצצות האות ק' ומכה 
לתוך התנוצצות האות ר', ויוצאים כל  
הניצוצות, ומתחברים לתוך התנוצצות דאות  
א' שעומדת, והקול היה יוצא ומכה בכל  

ד.  אותם הניצוצות של האותיות כאח 
התנוצצות האות ו' ביו"ד, התנוצצות של  
יו"ד בק', התנוצצות של ק' בר', וההתנוצצות  
של ר' בא'. ומתחברים חקוקי הניצוצות, 

  ואחר כך יוצאים. 

(וקלא הוה נפיק)  58בטש לגו נציצו דאת ק'57
ונפקא נציצו דאת ק' ובטש לגו נציצו דאת ר' 
' ונפקי נצוצין כלהו ומתחברין לגו נציצו דאת א

דקיימא וקלא הוה נפיק ובטש בכל אינון נציצין 
דאתוון כחדא נציצו דאת ו' בי' נציצו די' בק' 
נציצו דק' בר' נציצו דר' בא' ומתחברן גליפין 

  דנציצין ונפקי לבתר 

ואחר שמתחברים בניצוצותיהם, יוצא  
קול מביניהם ומתחברים בסוד זה, ויקרא אל  
משה. ומשה היה מסתכל כל אותם הימים  
שלא נכנס, אחר כך חזרו האותיות והיו 
מתגלגלות במקלו בצרופי האותיות שנמסרו 

  לאדם בגן עדן. 
  

ובתר דמתחברין בניצוציהון נפיק קלא 
ויקרא   (ויקרא א א)  מביניהון ומתחברן ברזא דא

ומשה הוה מסתכל כל אינון יומין  59אל משה 
דלא עאל לבתר אתהדרו אתוון והוו מתגלגלין 
בקולפוי בצרופין דאתוון דאתמסרו לאדם  

  בגנתא דעדן 

האות א' להיכנס לתוך הסתר למקום  
שנקרא קודש, ויוצאת ו' ונותנת מקום לאות  
א', ומתחברת א' לתוך ו' שאחריה, קר וי'  

קיר, ונחקקות  נכנסת בין ק' ור', ונמצא 
ומתנוצצות כמו מקדם, וקול יוצא מביניהן 
ומתחברים הניצוצות של האותיות ויוצאות  
החוצה ומתגלות אל כל אותם המחנות שהיו 
לוקחים האותיות הללו, וכשמתחברים 
הניצוצות של האותיות, מכה קול ביניהם,  
הם נראים בחקיקותיהם לכל אותן המרכבות 

ם וקורא בין אותן "אוקיר", וקול חוזר מביניה
המרכבות, (ישעיה יג) אוקיר אנוש מפז ואדם 

  מכתם אופיר. 

את א' ודא לעאלא בגו טמירא לאתר דאקרי 
קדש ונפק ו' ויהיב דוכתא לאת א' ואתחבר א' 
לגו ו' דבתריה קר וי' עאל בין ק' ור' ואשתכח 
קיר ואתגליפו ואתנציצו כמלקדמין וקלא נפיק 

אתוון ונפקי לבר מבינייהו ומתחברן נציצין ד
ואתגליין לגבי כל אינון משריין דהוו נטלין אינון 
אתוון וכד מתחברן נציצין דאתוון קלא בטש 
בינייהו ואתחזון בגלופייהו לכל אינון רתיכין 
אוקיר וקלא אהדר מבינייהו וקרי בין אינון 

מפז ואדם  60רתיכין (ישעיה יג יב) אוקיר אנוש
  מכתם אופיר

שראה את כל זה,   אשרי חלקו של משה
אבל הצירוף הזה לא נראה לעיני משה אלא  
הצירוף הראשון, שהוא ויקרא, את זה משה  
היה רואה, זהו שכתוב ויקרא אל משה,  
וצירוף אלה האחרות לא גלוים לו, משום 
ששבחו של אדם לא מודיעים לפניו, וסימנך 
(במדבר יב) צאו שלשתכם, וכתוב ויקרא  

פה אדבר בו,   אהרן ומרים, וכתוב פה אל
וכתוב לא כן עבדי משה, משום שלא  
מודיעים שבחו של אדם לפניו. עלו האותיות  
וחזרו בכל אותם המחנות כדוגמא זה, בצרוף  
הזה, אוקיר, וקול יוצא והכריז ואמר אוקיר  
אנוש מפז וגו'. אחר כך נמשכו האותיות, והיו  

זכאה חולקיה דמשה דחמי כל דא אבל 
צרופא דא לא אתחמי לעינוי דמשה אלא 
צרופא קדמאה דאיהו ויקרא דא הוה חמי משה 
הדא הוא דכתיב ויקרא אל משה וצרופא דא  
אחרא לא גליין ליה בגין דשבחא דבר נש לא  
מודעין לקמיה וסימניך (במדבר יב ד) צאו 

יקרא אהרן ) ובמדבר יב השלשתכם וכתיב (
) פה אל פה אדבר בו וכתיב שם חומרים וכתיב (

) לא כן עבדי משה בגין דלא מודעין שם ז'(
שבחיה דבר נש לקמיה סלקין אתוון ואתהדרו 
בכל אינון משריין כגוונא דא בצרופא דא 

 
 האור יקר מחלק את הפיסקא כאן, וצ"ע אם זה צריך להיות אחר "לגו".*## 57
ואין   , ועד כאן היה נשמה ומחשבה דקה .כדפי' ,ינו הבינה דהי ,דהיינו אותה בחינה הנגדיית לה' ראשונה 58

להתפשטות הנבואה ולא להוות שם קול אלא רוח בחשאי נביע בתוכיות החיך כנודע, אמנם כשבא אל סוד 
 ק' דהיינו בינה כדפי' אז נתהוה הויה נגלת והיה סודה קול (אור יקר). 

לא יכול משה לבא אל   ,הראשון ויקרא מתנוצץשבעוד צירוף  ,זהו שנתגלה אל משה ,ר"ל צירוף ויקרא 59
 וקראו שיכנס בתוכו (יהל אור).  ,ואח"כ ויקרא אז אל משה ,אהל מועד כמש"ו

 מה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כו' (יהל אור). ,כמ"ש עליו המלאכים ,ר"ל משה רבינו ע"ה 60
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נוצצות על ראשי כל אותן המרכבות, ונשקטו  
  קומותיהן. עד שהתתקנו למ 

אוקיר וקלא נפיק ואכריז ואמר אוקיר אנוש מפז 
וגו' לבתר אתמשכו אתוון והוו נציצין על 

דכל אינון רתיכין ואשתככו עד רישייהו 
  דאתתקנו לדוכתיהו 

הראש לצד שמאל חזקיא"ל, הממונה  
הגדול, גדול המחנות לכל אותם שעומדים 
לשער המשכן תחת שלטונו של גבריא"ל, 
ועמו מתתקנים באותו השער את כל אותם  
המחנות שתחת ידו, וממונה אחד העומד על  

ם  השער בחוץ ושמו גזריא"ל, ועמו י"ב ממוני
שסובבים אותו, שלש שלש לכל צד לארבעה 
צדדים, ואלו שנינות של להט החרב  

  המתהפכת בידיהם, 

רישא לסטר שמאלא חזקיא"ל רב ממנא רב 
 61משריין לכל אינון דקיימי לתרעא דמשכנא

תחות שלטנותא דגבריא"ל ועמיה מתתקנן 
בההוא תרעא כל אינון משריין דתחות ידיה 

בר וגזריא"ל שמיה וחד ממנא אתקם על תרעא ל
ועמיה י"ב ממנן דסחרן ליה תלת תלת לכל סטר 
לד' סטרין ואלין שננא דלהטא דחרבא 

  דמתהפכא בידייהו 
והממונה הזה חזקיא"ל עומד עליהם  
למעלה למעלה בפנים, אות אחת נוצצת על 
ראשם והיא האות א', שהרי אלה לא עומדים 
ולא שואלים (נוסעים {מתנהגים}) אלא  

א' שהיא ימין, משום ששמאל אין  בסוד של 
נוסעת אלא בימין. הימין תמיד נוסעת 
לשמאל, שא' אות נוצצת ויוצאת מימין, ואז  
נוסעים לאותו מקום שנוצצת אותה  

  התנוצצות. 

והאי ממנא חזקיא"ל קאים עלייהו לעילא 
לעילא לגו את חד נציץ על רישייהו ואיהי את 

יילי א' דהא לא קיימי אלין ולא (ס"א נטלי) ש
אלא ברזא דא' דאיהי ימינא בגין דשמאלא לא 
נטיל אלא בימינא ימינא נטיל תדיר לשמאלא 
דא' את נציץ ונפיק מן ימינא כדין נטלין לההוא  

  אתר דנציץ ההוא נציצו 

לפנים ממנו רהטיא"ל, גדול המחנות 
שעומד בפנים תחת שלטונו של גבריא"ל,  
ועמו כל אותם מחנות תחת ידו, וממונה  

עומד עליהם בשער שנקרא קדשיא"ל,  אחד 
וסובבים אותו י"ב ממונים, שלש שלש ארבע 
פעמים, ואותו הממונה רהטיא"ל עומד על 
כולם, שלא משתנה שמו. אות אחת נוצצת 
על ראשיהם של כל המחנות הללו, והאות  
הזו היא ז', והיא מתחלפת בתוך תקון המשכן 
באות ל', זו מתחלפת בסוד של (במדבר כד) 

  מים מדליו, ומתחלפת יזל

לגו מניה רהטיא"ל רב משריין דקיימא לגו 
תחות שלטנותא דגבריאל ועמיה כל אינון 
משריין תחות ידיה וחד ממנא קאים עלייהו 
בתרעא דאתקרי קדשיא"ל וסחרין ליה י"ב 
ממנן תלת תלת ד' זמנין וההוא ממנא רהטיא"ל  
קיימא על כלהו דלא אשתני שמיה את חד נציץ 

רישייהו דכל אלין משריין ואת דא איהו ז' על 
ואיהו אתחלף גו תקונא דמשכנא באת ל' האי 

מדליו  62אתחלף ברזא (שם כד ז) דיזל מים
  ואתחלף 

  ג/ב  
בחקיקות של האותיות, ונקרא חלוף ל'. 
כשזו נוצצת על ראשם של כל המחנות הללו,  
אז כולם נוסעים לאותו צד של אותה  

  התנוצצות. 

ן ואקרי חלופא ל' כד האי נציץ בגלופי אתוו
על רישייהו דכל אלין משריין כדין כלהו נטלין 

  לההוא סטרא דההוא נציצו

לפנים מזה קפציא"ל, הממונה הגדול,  
גדול המחנות תחת שלטונו של גבריא"ל,  
ועמו היו מתקנים כל אותם המחנות שתחת  
ידו, הם נמסרו לו באותה שעה, וממונה אחד  

זא"ל, וי"ב ממונים עומד עליהם ששמו ע
סובבים אותו בכל צד, שלש שלש כפי 
שבארנו, וקפציא"ל הממונה הגדול עומד על  

רב ממנא רב משריין לגו מן דא קפציא"ל 
תחות שלטניה דגבריאל ועמיה הוו מתתקנין כל 
אינון משריין דתחות ידיה אינון דאתמסרו ליה 
בההוא שעתא וחד ממנא קאים עלייהו עזא"ל 
שמיה וי"ב ממנן סחרין ליה לכל עיבר תלת 
תלת כמה דאוקימנא וקפציא"ל רב ממנא 

 
  , והמלאיכם שיש שם ימיניים כהנים . ומאירים תוך המשכן , ושם משכן השכינה , כי המשכן בריאה 61

 יצאו (רח"ו). והשוערים שומרים הגבורות שלא ,ופתח המשכן סוד פתח היסוד ,ושמאלים לוים
 מיסוד גבורות גשמים (יהל אור). 62
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כולם. אות אחת נוצצת על ראשם של כל 
המחנות הללו, והיא האות ד', וכולם נוסעים 
לאותה התנוצצות של אותה האות, האות 
הזו תלויה בתוך האויר על שתי אותיות 

  אחרות. 

קיימא על כלהו את חד נציץ על רישייהו דכל 
וכלהו נטלי לההוא  63משריין ואיהי את ד' אינון

נציצו דההוא את האי את תלייא גו אוירא על 
  תרין אתוון אחרנין

לפנים מזו שמעיא"ל הממונה הגדול, זה 
מתחלף לארבעה שמות, בגלל שלא עומד 
בחקיקותיו, לפעמים לצד ימין ולפעמים לצד 
שמאל. ועמו י"ב ממונים שסובבים אותו לכל  

שלש כמו שבארנו. ורגשיא"ל  צד שלש 
הממונה הגדול על אלה הי"ב, תחת אותו 
הממונה האחר, ואות אחת נוצצת על 
ראשיהם למעלה, והאות הזו היא האות ה',  
וזו תלויה באויר על כל שאר האותיות.  
באותה האות ד' שאמרנו, ארבע אלו, שנים 
עולות מעל כל שאר האחרות, וכולם נוסעים  

  ויה מאותה האות. לאותה התנוצצות שתל

לגו מן דא שמעיא"ל רב ממנא האי אתחלף  
לד' שמהן בגין דלא קיימא בגלפוי זמנין לסטר 
ימינא וזמנין לסטר שמאלא ועמיה י"ב ממנן 
דסחרין ליה לכל עיבר תלת תלת כמה 
דאוקימנא ורגשיא"ל רב ממנא על אלין י"ב 
תחותיה דההוא ממנא אחרא ואת חד נציץ על 

את דא איהי את ה' ודא תליא רישייהו לעילא ו
 64באוירא על כל שאר אתוון בההוא את ד'

דקאמרן ד' אלין תרין סליקו לעילא על כל שאר  
אחרנין וכלהו נטלין לההוא נציצו דתליא  

  מההוא את 
לפני ולפנים במקום שנקרא קדש נוצצת 
אות אחת בתוך סתר הקודש, והיא האות ם  

בהתנוצצות על כל הסתומה זו, נוצצת 
האותיות, ויוצא קול מבין האותיות הללו, אז  
מכה התנוצצות האות הזו ונוטלת שתי 
אותיות אחרות נוצצות, שתלויות באויר, והן 
ד' ה', ונשאר א' ל' ומתחברות באחרות, הללו 
של צד ימין ומכות אלו באלו, וכולן נוסעות 
וחוזרות, הראשונות כבראשונה ויוצאות  

  נקראות ויקרא אל משה.  החוצה, ואז

לגו לגו באתר דאקרי קדש נציץ את חד גו 
טמירו דקדש ואיהי את ם' סתימא האי נציץ 
בנציצו על כלהו אתוון וקלא הוה נפיק מבינייהו 
דאלין אתוון כדין בטש נציצו דהאי את ונטיל 
תרין אתוון אחרנין נציצין דתליין באוירא ואינון 

ן אחרנין ואשתאר א"ל ואתחברן באלי 65דה 
דסטר ימינא ובטשו אלין באלין ונטלי כלהו  
ואתהדרן קדמאי כמלקדמין ונפקי לבר וכדין 

  (ויקרא א א)אל משה  66אקרון ויקרא
ויקרא אל משה וידבר ה' אליו מאהל מועד  
לאמר, רבי חייא פתח ואמר (שיר ה) באתי  
לגני אחותי כלה אריתי מורי עם בשמי 

ני עם חלבי אכלתי יערי עם דבשי שתיתי יי
וגו', הפסוק הזה אין ראשו סופו ואין סופו 
ראשו. כתוב אכלתי יערי עם דבשי שתיתי 
ייני עם חלבי, אחר כך אכלו רעים, מי 
שמזמין את האחר, כשמזון מתוקן לפניו, 
אחר שאכל, איך יזמין את האחר. אלא  
אשריהם ישראל שהקדוש ברוך הוא רצה  

ויקרא אל משה וידבר יהו"ה אליו מאהל 
רבי חייא פתח ואמר (ויקרא א א) מועד לאמר 

(שיר ה א) באתי לגני אחותי כלה אריתי מורי 
עם בשמי אכלתי יערי עם דבשי שתיתי ייני עם 
חלבי וגו' האי קרא לאו רישיה סיפיה ולאו 

כתיב אכלתי יערי עם דבשי  67שיהסיפיה רי
אכלו  )שיר ה אשתיתי ייני עם חלבי לבתר (

רעים מאן דמזמן לאחרא כד מזונא מתתקן 

 
 ש' (יהל אור). 63

  ש' (יהל אור). 64

  שה (יהל אור) 65

 שהן אותיות הנ"ל (יהל אור). 66
וק ואחר כך מסיים בסוף  שתים הנה קושיותיו שהן ארבע. האחת שמתחיל לדבר עם כלתו בראש הפס 67

בדברו לאחרים, וזה לאו רישיה סיפיה. והשניה שבסוף מזמין רעים ודודים לאכול ואת הכלה לא יזמין, וזהו  
לאו סיפיה רישיה, שענין ההזמנה שהיא בסוף לא ישנו בראש. ועוד יש שתי קושיות אחרות מן האמצע אל 

וק שאומר אכלתי ולבסוף אכלו שהוא מצד ב' השקפות  הסוף, וז"ש כתיב אכלתי וגו', וכלומר הבט לסדר הפס
קשה, האחת מאן דמזמן, פי' דרך הארץ לזמן האורחים קודם האכילה, והשניה שאם אמר שאכל הכל איך 

 יזמין אחרים כי מה נשאר להם לאכול (רמ"ז).
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ים, לטהר אותם, ורוצה בהם מכל שאר העמ
ומשהתרצה בהם רצה להעלותם מכל 

  המקטרגים של העולם. 

קמיה בתר דאיהו אכל היאך יזמין לאחרא אלא 
דקב"ה בעא לדכאה להון  68זכאין אינון ישראל

מכל שאר עמין ומדאתרעי  69ואתרעי בהון
  למא בעא לסלקא להון מכל מקטרגי ע 70בהון

בא וראה (אחר שנעשה המשכן) ביום  
שהוקם המשכן למטה, באותו יום הוקם  
משכן אחר למעלה עמו, שכתוב (שמות מ)  
הוקם המשכן סתם, ואותו יום היה שמחתו 
של הקדוש ברוך הוא. כיון שהוקם המשכן,  
מה כתוב (שם) ולא יכול משה לבא אל אהל  
מועד כשראה הקדוש ברוך הוא כך אמר, ומה 

ידי משה הוקם והוא בחוץ, מיד ויקרא  על 
אל משה אמר לו משה חנוכת הבית במה  
היא, בסעודה. אדם כי יקריב מכם קרבן לה',  
זהו שכתוב באתי לגני אחותי כלה וגו', והרי 

  בארנו הפסוק הזה. 

) 71תא חזי (ס"א בתר דאתעבד משכנא 
ביומא דאתקם משכנא לתתא בההוא יומא 

דכתיב  72לעילא עמיה אתתקם משכנא אחרא 
סתם וההוא יומא  73(שמות מ יז) הוקם המשכן

הוה כיון דאתקם  74חדוותא דקודשא בריך הוא
משכנא מה כתיב (שם לה) ולא יכול משה לבוא 
אל אהל מועד כד חמא קודשא בריך הוא כך 
אמר ומה על ידא דמשה אתקם ואיהו לבר מיד 
ויקרא אל משה אמר ליה משה חנוכא דביתא 

אדם כי יקריב   (ויקרא א ב)  הוה בסעודתא  במאי
מכם קרבן ליהו"ה הדא הוא דכתיב באתי לגני 

  אחותי כלה וגו' הא אוקמוה האי קרא
אבל באתי לגני זה גן עדן שלמעלה,  
אחותי כלה זו כנסת ישראל, שבאותו יום  

אבל באתי לגני דא גן עדן דלעילא אחותי 
דבההוא יומא אזדווגו  75סת ישראל כלה דא כנ

 
טוב  זו הצעה כוללת לסוד הקרבנות שתכלית כוונתם להעלות ניצוצי טהרה המתבררים מפנימיות ה 68

שבקלי' נוגה ועולים בסוד מ"ן, וזהו אומרו בעא לדכאה להון, שה"ס הבירור שמתברר מסיגי הטומאה ומתעלה  
 לקדושה ממטה למעלה ומתעוררים האורות העליונים להשפיע למטה (רמ"ז). 

פי' ממשיך שפע הרצון העליון ששם מקור השפע, וזה דוקא בישראל מכל שאר אומות העולם, שנשמת   69
מהפנימיות ויש לה כח לעורר ולקבל אור הקודש, מה שאין כן שאר הגוים שנפשותם הוא מחיצוניות  ישראל  
 (רמ"ז).

ירצה כיון שהוא יתברך משפיע בהם שפע רצונו לכן משתדל שלא ידבקו בהם החיצונים ולא יקבלו חלילה    70
תחתון מתעלה לעליון  מאור המושפע על ישראל, וזה נעשה ע"י הקרבנות וכוונתם, שמקשרים העולמות וה 

 והעליון לעליון ממנו עד אין סוף כנודע (רמ"ז).
ואחר שהציע ענין זה הכולל נמשך לפרש אותו בפרטות, ואמר "תא חזי בתר דאתעביד וכו'", איתא בספר   71

זוהר הרקיע פרשת כי תשא שהמשכן סודו בבריאה, והענין שקודם לכן היה השפע בא ע"י התלבשות בריאה  
כשנעשה המשכן בעוה"ז שה"ס ה' אחרונה שבשם אז נתקן עולם הבריאה ה' ראשונה, וכדי   ביצירה אבל

 להרבות האור והקדושה האיר אור הבריאה על המשכן התחתון שלא ע"י אמצעות היצירה (רמ"ז).  
דייקא עמיה שר"ל שאור המאיר במשכן היה של המשכן העליון, והוא על דרך מה שאנו מכוונים במוצאי    72

מלת כוננהו כונ"ן ה"ו, שהה' היא למעלה מהו', וידוע שאז תקן משה מזמור (תהלים צ יז) ויהי נועם  שבת ב
הנקרא שיר של פגעים, שהרי בהמשך אור הבריאה על האדם כל החיצונים נכנעים דיש בה רוב טוב על הרע,  

ליה יושב בסת"ר גי' וכמ"ש ענין זה במ"א, שבפסוק ויהי נועם יש ה' פעמים נ"ו שהוא סנדלפו"ן, וסמיך 
 אכתריא"ל שהוא בבריאה (רמ"ז).

 סוד פרצוף הנוק' נשלמה עתה מן פגם העגל (רח"ו). 73
הנה כשהיו ישראל במדבר היו ז"ונ א"בא שהם ב' ריבוע אלהי"ם וריבוע אלהי"ם גימ’ ר' וב"פ ר' גימ’  74

 נקודה. (זהר הרקיע).  משכ"ן שהוא המלכות שהוקמה עם ז"א בסוד פרצוף א"בא כי עד עתה היתה בסוד
הנה לעיל אמר האי קרא לאו רישא סיפא כי לכאורה נראה שהגן הוא מלכות וא"כ היינו אחותי כלה   75

וא"כ על מה אמר באתי לגני אבל לפי דברי הזוהר ניחא שאמר באתי לגני דא ג"ע דלעילא כי גן נקר' אימא 
חי' קשר של תפילין דריש' דז"א והארת א"וא ולכן גני גימ’ ס"ג ואבא נק' עדן והנה נודע כי לאה היא ב

מתפשטת ובוקעת בראש הז"א ונעשה לו מוחין וזהו באתי לגני הוא דברי החתן ז"א שעולה ומקבל מוח מצד 
והנה ו"ק דלאה הם בגופא דז"א ואז הוא סוד (ש"הש ה א) אריתי מורי א' עם בשמי   א"וא הנקר' ג"ע כנזכר.

שתיתי ייני ה' עם חלבי ו' והם ו' דברים שהם ו' מדות שלאה תופסת בו ואח"כ ב' אכלתי יערי ג' עם דבשי ד'  
(ש"הש ה א) שתו ושכרו דודים שהם ז"ונ חתן וכלה וגם כי יעקב באין לו מוחין מלאה כי קשר של תפילין  
הוא ברישא דז"א ושם עולה יעקב וכשמזדווג יעקב עם רחל שהיא כלתו אמיתית אז הוא אומר לה אחותי 

דע כי באתי לגני ועליתי שם בגני שהיא לאה מלכות דתבונה כי גני גימ’ ס"ג ומספר לה איך שכבר   כלה.
שם בר"מ (ש"הש ה א) באתי לגני אחותי כלה איהי מלכות אדנ"י וכו'. דע כי הוא מפרש מלת   נזדווג עם לאה.

נק' אדנ"י שדנה את העולם  לגני היא מל' אדנ"י היינו מל' שירדה בבריאה בסוד לכי ומעטי את עצמך והיא 
 (רח"ו). והיא ג"ן פרשיות ואחותי כלה הוא נוקבא דאצי' (זהר הרקיע). רחל
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הזדווגו זווגים בכל, הזדווגו זווגים באותו גן 
עדן, משום שכולם התברכו מהשקאת הנחל, 
ונקשרו כל אחד בחבירו, זהו שכתוב אריתי 

  מורי עם בשמי אכלתי יערי

אזדווגו זווגין בההוא גן עדן  76זווגין בכלא
ואתקשרו כל  77דאתברכו כלהו משקיו דנחלא 

חד בחבריה הדא הוא דכתיב אריתי מורי עם 
  בשמי אכלתי יערי

  רעיא מהימנא  
פתח ואמר באתי לגני אחותי כלה, היא 
מלכות אדנ"י, אריתי מורי זה חסד, הדרגה  

אברהם, שנאמר עליו אלך לי אל הר  של 
המור. עם בשמי, זה נצח הדרגה של אהרן,  
שכתוב בו ואתה קח לך בשמים ראש, והם 
זרוע ימין בירך ימין. וסוד הדבר נעימות  
בימינך נצח, ואותן שתי הברכות כנגדו אחת  

  מגן אברהם, והשניה עבודה שהיא 

פתח ואמר באתי לגני אחותי כלה איהי 
ריתי מורי דא חסד דרגא מלכות אדנ"י א

דאברהם דאתמר עליה (שה"ש ד ו) אלך לי אל  
עם בשמי דא נצח דרגא דאהרן  78הר המור

דכתיב ביה (שמות ל כג) ואתה קח לך בשמים 
ואינון דרועא ימינא בירכא ימינא ורזא  79ראש

נצח  80דמלה (תהלים טז יא) נעימות בימנך
ואינון תרין ברכאן לקבליה חד מגן אברהם 

  דהוא  81ניינא עבודה ות
  ד/א  
  זהר  

עם דבשי שתיתי ייני עם חלבי, כולם  
השקו והתרוו ממעיין הנחל. אכלו רעים שתו 
ושכרו דודים, כל אותם שלמטה, וכולם  
ענפים (עולמות), כולם התברכו ונזונו 
כשאלה התברכו למעלה, ובמה מתברכים  

  ומתבשמים כולם בריח הקרבן. 

חלבי כלהון עם דבשי שתיתי ייני עם 
 82אתשקיין ואתרוו ממבועא דנחלא אכלו רעים

כל אינון דלתתא  )שיר ה בשתו ושכרו דודים (
וכלהו ענפין (נ"א עלמין) כלהו אתברכו ואתזנו 

ובמה מתברכאן  83כד אלין אתברכו לעילא
  ומתבסמאן כלהו בריחא דקרבנא 

בא וראה בשעה שירדה כנסת ישראל  
וך הוא אמר להשרות דיורה בארץ, הקדוש בר

לה את הפסוק הזה, משום שנמצאו ברכות  
ושמחה בכל העולמות, והיא התבשמה 
לצאת ממנה ברכות לכל. כשאלו הששה  

תא חזי בשעתא דנחתת כנסת ישראל  
א בריך הוא לאשרהא דיורהא בארעא קודש

אמר ליה להאי קרא בגין דאשתכחו ברכאן  
וחדוה בכלהו עלמין ואתבסמת היא לנפקא 

 
 בלאה ורחל (רח"ו). 76
 מיסוד הבינה (רח"ו).  77
 המוריה (יהל אור).   78
 כמ"ש (אסת"ר הק' אות י') אהרן ראש לכל הנמשכחים (יהל אור). 79
  ר"ל חסד (יהל אור). 80
 שהיא דווקא באהרן (יהל אור). 81
זווג או"א ע"י חיך וגרון בסוד אכלו רעים (שעה"כ צה ע"א), אכלו רעים באבא ואמא ושתו דודים לתתא  82

בזו"ן שהיא בחי' השתייה (פע"ח שבת יח), ודע כי ב' אכילות הם למעלה וב' שתיות הם למטה והנה מן עתיק  
ון לתתא עד הפה של א"א ואח"כ יצא משם ולחוץ כי אינו יכול  יומין דבגולגלתא דא"א נמשך סוד אכילה ומז

להיות מוגבל לכנוס בפנים ואז יוצא דרך הפה לחוץ ומשם נמשך דרך הדיקנא למטה עד נגד הפה של או"א 
והוא מקיף אותן בסוד הבל ומשם שואבים או"א וניזונים ממנו ע"י שאיבה לבד והוא מזון של ג"ר שלהם 

הנמשכת ממוח דא"א עצמו אל פיו ומשם נכנס בפנימותו דרך הגרון שהוא כתר דאו"א   ועוד יש אכילה שנייה 
כנודע ומתפשט עד הפה של או"א ואז יורד בפנימית גרונם עד הו"ק שלהם ואלו הם סוד ה' קולות הפנימים  
י  שאמרנו לעיל שהמלכות ניזונית מהם ביה"כ ושנים אלו הם סוד אכילה כנ"ל. אך מהבינה נמשכת ב' מינ

שתייה לזו"נ ע"ד הנ"ל כי משם ולמטה הוא סוד המים והנה ממה שיורד אל הבינה מלמעלה מא"א דרך המוח 
שלה עד פה שלה הנה יורד דרך גרון דרך פנימית ומשם ניזונים ג"ר דזו"נ וממה שיורד מבינה ממוח שלה 

הנה זהו היפך מן הפה דא"א ממש נמשך עד פה שלה ומשם יוצא לחוץ ויורד עד ו"ק של זו"נ וניזונים ממנה ו 
כי שם היותר עליון יוצא לחוץ ובכאן הוא היותר עליון הוא יורד בפנים וכו' (פע"ח יוה"כ ג). ועי' דע"ה ח"ב 
לד ע"ב: ובאמת הנה נמצא באדם ג"כ בחי' האכילה הזה, והוא ביום התענית, כמ"ש בזוה"ק (תרומה קנג ע"א) 

נית דף ז סע"ב ושם ע"א), כי אז נמשך המזון מעילא לתתא מן ובדברי הרב בשער רוח הקודש (בכוונת תע
 המוח אל הלב ומהלב לכל האברים, והוא מזון רוחני. וכן המן שאכלו ישראל במדבר היה ג"כ מעילא לתתא. 

 או"א (רח"ו). 83
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מתברכים, אז כל העולמות מתברכים כאחד  
למטה, ומתברכים למעלה (וכנסת ישראל),  

  וישראל מתברכים מכלם.

מינה ברכאן לכלא דכד אלין שית אתברכאן 
כדין כלהו עלמין אתברכאן כחדא לתתא 
ומתברכאן לעילא (ס"א וכנסת ישראל) וישראל 

  אתברכו מכלהו 
דבר אחר באתי לגני אחותי כלה, רבי 

דוש ברוך הוא (ישראל) יצחק אמר אין הק
מזדווג עם כנסת ישראל אלא בזמן שאלו 
הששה מתרווים מהשקאת הנחל שלא פוסק.  
רבי יהודה אמר אכלו רעים שתו ושכרו 
דודים, אלו כל בעלי היבבה והיללה, שכולם  
התבשמו והתברכו כאחד, שהרי מסעודת 
המלך כולם נהנים, ומתי כולם אוכלים,  

מלך שמח בשעה שהמלך בשמחה, ולכן ה
ומשמח את המלכה בתחילה, ואחר כך כולם 

  אוכלים ושמחים. 

דבר אחר באתי לגני אחותי כלה רבי יצחק 
אמר לא אזדווג קודשא בריך הוא (ס"א ישראל) 
בכנסת ישראל אלא בזמנא דאלין שית אתרוון 

 דלא פסק רבי יהודה אמר 84משקיו דנחלא 
אכלו רעים שתו ושכרו דודים אלין כל מארי 

ויללה דאתבסמו כלהו ואתברכו כחדא   דיבבא
דהא מסעודתא דמלכא מתהניין כלא ואימתי 
אכלי כלהו בשעתא דמלכא אתחדי ועל דא  
מלכא אתחדי וחדי למטרוניתא בקדמיתא 

  לבתר כלהו אכלן וחדאן 
רבי אבא אמר אכלו רעים שתו ושכרו  
דודים, אלו הם הששה שאמרנו, ואלו הם  

הביאני המלך חדריו שכתוב בהם (שיר א) 
וגו', שתו ושכרו מאותו היין המרוה את הכל.  
רבי אלעזר אמר כל אותם שלמטה, כיון  
שאותם הששה התברכו, אז כל אלו שלמטה  

  מתברכים. 

רבי אבא אמר אכלו רעים שתו ושכרו דודים 
אלין אינון שית דקאמרן ואלין אינון דכתיב בהו  

ושכרו (שיר א ד) הביאני המלך חדריו וגו' שתו 
דרוי לכלא רבי אלעזר אמר כל  85מההוא יין

אינון דלתתא דכיון דאינון שית אתברכאן כלהו  
  דלתתא מתברכאן

רבי שמעון אמר הכל יפה אבל סוד הדבר  
אכלו רעים למעלה, שתו ושכרו דודים  
למטה. אמר לו רבי אלעזר מי הם למעלה ומי 
הם למטה. אמר לו יפה שאלת, זה המקום  

אחדות ובשמחה שאין נפרדים העליון שהם ב 
לעולמים, אלו נקראים רעים, זהו שכתוב 
(בראשית ב) ונהר יצא מעדן, ועדן ואותו נהר 
אין נפרדים לעולמים, ונמצאים לעולמים 
ברצון ובאחדות ובשמחה. שתו ושכרו 
דודים, אלה הם למטה שנקראים דודים,  

  לזמנים ידועים, והרי בארנו. 

ל רזא דמלה רבי שמעון אמר כלא שפיר אב
שתו ושכרו  86אכלו רעים לעילא  )שיר ה א(

אמר ליה רבי אלעזר מאן אינון  87דודים לתתא 
לעילא ומאן אינון לתתא אמר ליה יאות 
שאילתא דא אתר עלאה דאינון באחדותא  
בחדוותא דלא מתפרשין לעלמין אלין אקרון 
רעים הדא הוא דכתיב (בראשית ב י) ונהר יוצא 

הר לא מתפרשן לעלמין מעדן ועדן וההוא נ
ואשתכחו לעלמין ברעותא באחדותא 

שתו ושכרו דודים אלין אינון לתתא   88בחדוותא 
  דאקרון דודים לזמנין ידיען והא אוקימנא 

בא וראה, באותם עליונים כתוב בהם  
אכילה בלא שתיה, למה. מי שיש לו נודות  
יין צריך אכילה, ומשום ששם שרוי היין 

ילה. ובאותם  המשומר, כתוב בהם אכ
התחתונים שצריכים השקיה, בהם כתוב  
שתיה, שהרי כל הנטיעות צריכות השקיה  
מהנחל העמוק, ולכן באלו אכילה ובאלו  
שתיה, אלו רעים ואלו דודים. אמר לו רבי  
אלעזר נראה שהדודים הם חביבות. למה הם 

תא חזי באינון עלאי כתיב בהו אכילה בלא 
רבי דחמרא שתיה מאי טעמא מאן דאית ליה ג

אכילה בעיא ובגין דתמן שריא חמרא דמנטרא 
כתיב בהו אכילה ובאינון תתאי דבעיין שקיו 
כתיב בהו שתיה דהא כל נטיען שקיו בעיין 
מנחלא דעמיקא ועל דא באלין אכילה ובאלין 
שתיה אלין רעים ואלין דודים אמר ליה רבי 
אלעזר אתחזי דהא דודים חביבותא אינון אמאי 

 
 יסוד הבינה (רח"ו). 84
 יו יסוד הבינה (רח"ו)ביין המשומר בענ 85
 ושעה"ק מ ע"א).דא או"א (ע"ח שער הכללים פרק ב,  86
 דא זו"נ (ע"ח שער הכללים פרק ב, ושעה"ק מ ע"א).  87
 ח"ב נה ע"א ולקמן סא ע"ב (לש"ו). 88
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תחתונים. אמר לו אלו שמשתוקקים זה לזה  
ואלו  ולא תמיד נמצאים נקראו דודים, 

שנמצאים תמיד ולא מתכסים ולא נפרדים  
זה מזה נקראו רעים, ולכן אלו דודים ואלו  
רעים, אלו ברצון ובאחדות תמיד, ואלה  
בתשוקה לפעמים, וזוהי שלמות הכל, כדי 
שתתברך כנסת ישראל ואז שמחה בכל  

  העולמות. 

אמר ליה אינון דתאבין דא לדא   אינון תתאי
ולא משתכחין תדיר אקרי דודים ואינון 
דמשתכחי תדיר ולא מתכסיין ולא מתפרשן דא 

ועל דא אלין דודים ואלין  89מן דא אקרו רעים
רעים אלין ברעותא באחדותא תדיר ואלין 
בתיאובתא לזמנין ודא הוא שלימותא דכלא 
בגין דתתברך כנסת ישראל וכדין חדוותא 

  להו עלמיןבכ
רבי חזקיה באר את הפסוק הזה בקרבנות, 
משום שהם סעודת המלך להקריב לפניו, 
ונהנים ממנה בעלי הדינים, וכולם  
מתבשמים, ונמצאת שמחה בכל. רבי אחא  
באר את הפסוק הזה בשעה שנכנסה שכינה  
למשכן, כשנמצאו ברכות ושמחות בכל,  

נשלמו  ונכנסה השכינה כמו כלה לחופה, ואז  
  (נמצאו) ישראל למטה ונאחזו 

רבי חזקיה אוקים האי קרא בקרבנין בגין 
דאינון סעודתא דמלכא לקרבא קמיה ומתהניין 
מיניה מאריהון דדינין ומתבסמן כלהו ואשתכח 
חדוותא בכלא רבי אחא אוקים האי קרא 
בשעתא דעאלת שכינתא למשכנא דאשתכחו 
ברכאן וחדוון בכלא ועאלת שכינתא ככלה 

ופה וכדין אשתלימו (ס"א אשתכחו) ישראל  לח
  לתתא ואתאחדו ביה

  רעיא מהימנא  
רצה. אכלתי יערי זו גבורה פחד יצחק. עם 
דבשי הוד, הדרגה של דוד, והיינו זרוע שמאל 
עם ירך שמאל. שתיתי ייני עם חלבי גוף  
וברית, יעקב עם שלמה. אחר כך אכלו רעים  

בי"ב ברכות  שתו ושכרו דודים, י"ב שבטים 
תוספת. ברכת המינים מי אוכל אותה, אותו  
שנאמר בו באתי לגני אחותי כלה. ויש מי 
שמחלק אותם בסוד אחר, אריתי מורי עם 
בשמי גוף וברית, יערי עם דבשי שוק ימין עם 
שמאל, ייני עם חלבי זרוע שמאל עם ימין, 

  שהם ייני גבורה, חלבי חסד. 

יצחק עם דא גבורה פחד  90רצה אכלתי יערי
הוד דרגא דדוד והיינו דרועא שמאלא   91דבשי

עם ירכא שמאלא שתיתי ייני עם חלבי גוף 
אכלו   )שיר ה איעקב עם שלמה לבתר (  92וברית

רעים שתו ושכרו דודים י"ב שבטים בי"ב 
מאן אכיל לה  93ברכאן תוספת ברכת המינין

 95באתי לגני אחותי כלה 94ההוא דאתמר ביה
אריתי  זא אחרא (שיר ה א)ואית דפליג לון בר

גוף וברית יערי עם דבשי  96מורי עם בשמי
שוקא ימינא עם שמאלא ייני עם חלבי דרועא 

 
או"א הם כחדא נפקין וכחדא שריין, והם תרין ריעין דלא מתפרשין (וכמ"ש בספד"צ פ"א (יד ע"א), ובאד"ז   89

ש נו ע"ד), " וקים בין או"א לזו"ן (הקדור"צ ע"ב, ופ' ויקרא דף ד' ע"א) וע' בשער או"א (סוף פרק ז') ה' חיל
אחר שנתקן עולם האצילות נקראו או"א ריעים דלא מתפרשין דא מן דא וכמ"ש בזוה"ק (ויקרא דף ד ע"א), 
וע' בע"ח (שער או"א ספ"ז) (שער הפונה קדים פג ע"א), קבלת או"א ויניקתם הנה הוא מהמזלין אשר האו"א  

והם עי"ז תרין ריעין דלא מתפרשין    כלולים בהם והמזלין הם הדעת עלאה אשר על ידיהם מתייחדים האו"א
דא מן דא כמ"ש באד"ז רצ ע"ב (וכן הוא בפ' בשלח נ ע"ב, נה ע"א, ופ' ויקרא ד ע"א, סא ע"ב) וכ"ז הוא ע"י  
כלילותם בהמזלין שהם הדעת עלאה דכללית האצילות והם מהמקור והשורש דכל בחי' דעת וכן הוא כ"ז  

קודים שהוא סוד הדעת עלאה אשר מרזא דאור א"ס (כללים במכל שכן בהאו"א שבא"ק ע"י כלילותם בהע
 ח"ב קכב ע"א). 

 יע"ר גימ' פ"ר גבורות מנצפ"ך (יהל אור).  90
והוא שם אלהים במילואו ופשוטו וריבועו וכשתקח ממנו פ"ר  ,דשופר הוא בשמאל כידוע קרן היובל 91

 והן אתה גבור עם מודים הוד (יהל אור)  ,הנ"ל נשאר ש"ו גימ' דב"ש
בסוד   ,ע' ענפין ,סבא ת"ת ללו יין ישן שדעת זקנים נוחה הימנו, ור"ל ישרא שלח) כמ"ש (מגילה טז ע"ב 92

וכן שלמה והוא בסוד חלב לפי   , אבל יוסף יסוד בסוד נער ,ע' נפש דיעקב והוא יינא דמנטרא דגדלות דאימא
 יסוד (יהל אור).והן אתה קדוש עם שים שלום    ,שבגדלות נשאר יסוד יתום מאמו ונשאר ביניקה

  , כי כל עבירות אינן חמורים כמו כופר בעקר  ,אבל עקרב פוסק  ,בכאן אמר פי' על הגמ' ל"ש אלא נחש 93
 ותקנו ברכה באמצע התפלה (יהל אור). ,פוסק ,הוא עקרב ,משעמדו המינין שכפר בעק"ר כע"

 כו' (יהל אור).  ששם סביב רשעים כו' רגליה  כות,ר"ל מל 94
 שם תלמידי הגר"א.עי' יהל אור ב 95
ש בסוד "מורי כמ"ש צרור המור דודי כו', בשמי יסוד מבשם לנוק', יער ודבש הן ב' קרנות של היובל כמ 96

 ה שופר כנ"ל (יהל אור)."ב' רצועות של תפילין של ראש, שהן נו
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שמאלא בימינא דאינון ייני גבורה חלבי חסד 
  (ע"כ) 

  ד/ב  
בקדוש ברוך הוא בארץ, זהו שכתוב  
(שמות כה) ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, 

  ותחתונים. ואז התבשמו עליונים 

בקודשא בריך הוא בארעא הדא הוא  
דכתיב (שמות כה ח) ועשו לי מקדש ושכנתי  

  וכדין עלאי ותתאי אתבסמו 97בתוכם
ויקרא אל משה, רבי שמעון פתח (שיר ב) 
הנצנים נראו בארץ עת הזמיר הגיע וקול  
התור נשמע בארצנו, בפסוק זה יש להתבונן,  

שמע כיון שכתוב נראו בארץ מה זה שכתוב נ
בארצנו, שהרי בארץ אחת מספיק. אלא  
"הנצנים" אלו אותן הנטיעות שהקדוש ברוך  
הוא עקר אותן ושתל אותן במקום אחר,  
וגדלו כנטיעה. כשמוציאה פרחים נראו  
בארץ, שהארץ הזו מתברכת מהם כראוי. 
ומיהו הארץ הקדושה, הארץ העליונה, ארץ  

  ודאי. 

תח רבי שמעון פ(ויקרא א א)  ויקרא אל משה  
(שיר ב יב) הנצנים נראו בארץ עת הזמיר הגיע 
וקול התור נשמע בארצנו האי קרא אית ביה 
לאסתכלא כיון דכתיב נראו בארץ מהו דכתיב 

דהא בחד ארץ סגיא אלא   98נשמע בארצנו 
דעקרן קודשא בריך  99הנצנים אלין אינון נטיען

 100הוא ושתיל לון באתרא אחרא ואתרביאו
נראו בארץ דהאי  101ןכנטיעתא כד אפיק פרחי

כדקא חזי ומאי  103מתברכא מנייהו 102ארץ
   105ארץ ודאי 104איהי ארץ קדישא ארץ עלאה 

עת הזמיר, הגיע העת לעקור את שלטון,  
גדולי העמים, שלא ישלטו על ישראל בשעה  
שהוקם המשכן. וקול התור נשמע בארצנו,  
זו הארץ שלמטה שירשו ישראל על ידי 

התור, זהו התייר העליון יהושע. מי הוא קול  
שהזדווג עמה כשבנה שלמה את בית המקדש 
למטה, ואז התעטר הקדוש ברוך הוא  

עת הזמיר הגיע עידן לאעקרא שולטנותא  
דרברבי עמין דלא ישלטון בהו בישראל 

א וקול התור נשמע בשעתא דאתקם משכנ
בארצנו דא ארץ דלתתא דאחסנו ישראל על 
ידא דיהושע מאן הוא קול התור דא הוא תייר 
עלאה דאזדווג עמה כד בנה שלמה בי מקדשא 
לתתא וכדין אתעטר קודשא בריך הוא  

 
עי' בהגר"א על תיקו"ז קו ע"ג בשם זהר תרומה קמו ע"א ז"ל, אמר קב"ה רעותי לדיירא בינייהו אבל לא   97

יכילנא עד דתתקון ההוא רוחא דילי דשריא בגוייהו הה"ד ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם כו', ור"ל דושכנתי 
 בתוכם, הכוונה בתוך כל אחד ואחד מישראל.

 לעיל ארץ והשתא קאמר ארצנו (אור יקר). דמשמע שארץ אחרא הוי מדקאמר  98
אנו צריכים לפרש ארץ למעלה, ונצנים לאו נצנים ממש גשמיים אלא הספירות שמציאותם בבינה ושם   99

וא"ת   . הם זרועים זריעה ראשונה, ואח"כ עקרן הקב"ה משם ושתלן במקום אחר, דהיינו במקומם הראוי להם
תכלית בכי בהמצאם מחכמה הם דקים    ,טיעתם במקומם, העניןמה צורך לנטיעה ואח"כ לשתילה, יהיה מיד נ

אי אפשר להמציאם משם אל הגילוי העצמי לצרוך הנהגת הנמצאים למטה, לכך הם נטועים בבינה   ,דקות
שאי אפשר להיות הנטיעות   ,ושם מקבלים גילוי קצת, ועדיין אותו גילוי אינו מספיק להנהגת התחתונים

רותיהם (אור יקר). פי' ו"ק דז"א שעקרם א"ס מאבא ושתלם באימא כמ"ש ולות למטה דהיינו פיעמשם פ
 בפרשת בראשית (מ"מ).

דהיינו שנתגלו גילוי עצמי להיותם עושות פירות שהם הפעולות כנודע, ומלת הנצנים אפשר לפרשו על   100
ולות דהיינו  או תחלת צמיחת האילנות, והיינו נטיעתן מהחכמה אל הבינה, או נ"ץ הנטיעות השת  :ב' דרכים

 ציץ הפירות בעצמן, והיינו פעולתם המתגלות מו"ק במלכות (אור יקר). 
  , וקול התור  ,והכרח לזה באומרו אח"כ ,כי אותו המציאות הנעלם אשר בבינה אינו מתגלה במלכות 101

ופרחי פירותיהם ופעולותיהם למטה   ,היינו נצני הספירות ,אם כן נצנים ,שהוא אחר כמה עניינים כדמסיק
 מלכות (אור יקר).ב

 נשמר שלא לפרש נראו בארץ אל היותם נמצאים במלכות ממש מן הטעם הנזכר (אור יקר). 102
דהיינו הברכה    ,פי' פירות העליונות  ,אלא דהאי ארץ אתברכא וזהו נראו  ,ולא שיהיה ממש מציאותם בה  103

 שהיא מבורכת מהם (אור יקר).  ,ץרוהשפע נראו בא
 . כך המלכות נקרא קדש תתאה  ,וכפל ארץ קדישא וכו', פי' ארץ קדישא מצד קבלתה מאבא הנקרא קדש  104

 מצד קבלתה מאימא הנקרא עילאה (מ"מ). ,ארץ עילאה
וז"ש   .ומצד אהי"ה דאלפי"ן שבאימא נקרא המלכות ארץ ,פי' שכתב הרב שאהי"ה דאלפי"ן גימ' ארץ 105

ש ברישא הנצנים נראו בארץ, היינו ו"ק נראו "ובזה מתורץ הכפל דמ .דא ארץ דלתתא, פי' א"י ,ארץ ודאי
וקול   ,ומ"ש בסיפא .והיינו כשהוקם המשכן ,שהגיע עת כריתת ממשלת ע' שרים ,עת הזמיר הגיע ,במלכות

 ריות ,רת ז"א ביתר שאתנתגלית הא ,בא להשמיענו כשנכנסו לארץ ובנה שלמה המלך ע"ה בהמ"ק ,התור
 עד שהגיעה לארץ ישראל התחתונה (מ"מ). ,מבראשונה
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בעטרותיו כמו חתן עם כלה, כמו שנאמר 
(שם ג) צאינה וראינה בנות ציון במלך שלמה  

  וגו'. 

כחתן בכלה כמה דאת אמר (שם ג  106בעטרוי
  יא) צאנה וראנה בנות ציון במלך שלמה וגו'

קול התור זו תורה  בספר האגדה אמר,
שבעל פה, שתורה שבכתב נקראת סתם 
תורה, תורה שבעל פה נקראת תור, כמו  
שנאמר ויקר ויקרא, זו שלמות וזו לא. ואני 
בארתי כמו שנתבאר, וכך זה. בא וראה 
כשירדה שכינה למשכן, כתוב כלת משה חסר  
ו', כלת משה ודאי ופרשוה. אבל סוד הדבר  

כל דבר אחד.  כלת משה זו כנסת ישראל וה
ולמלך העליון, זה נאמר כיון שהוקם המשכן,  
עמד משה בחוץ ואמר לא ראוי להיכנס אלא 
ברשות. מיד ויקרא אל משה, מי זה "ויקרא"  
זו אותה שהבית שלה, היא אותה כלה שכל  
הבית ברשותה, וידבר ה' אליו אותו שנקרא 

  קול, אותו שאחוז בו משה. 

ורה בספרא דאגדתא אמר קול התור דא ת
דתורה שבכתב אקרי תורה סתם  107שבעל פה 

תורה שבעל פה אקרי תור כמה דאת אמר ויקר 
ואנא  108ויקרא דא שלימו ודא לאו הכי

תא חזי  110כמה דאתמר והכי הוא 109אוקימנא
) במדבר ז אכד נחתת שכינתא למשכנא כתיב (

כלת משה ודאי ואוקמוה  111כלת משה חסר ו'
כלת משה דא כנסת ישראל   112אבל רזא דמלה 

וכלא חד מלה ולמלכא עלאה אתמר כיון 
דאתקם משכנא קאים משה לבר אמר לא 
אתחזי למיעל אלא ברשותא מיד ויקרא אל 
משה מאן ויקרא דא ההיא דביתא דילה היא 
ההיא כלה דכל ביתא ברשותא דילה וידבר  

ההוא דאקרי קול ההוא  (ויקרא א א)  יהו"ה אליו  
  דאחיד ביה משה

ויקרא אל משה, רבי אלעזר פתח (ישעיה 
נ) מדוע באתי ואין איש קראתי ואין עונה,  
הקצור קצרה ידי מפדות, אשריהם ישראל  
שבכל מקום שנמצאו הקדוש ברוך הוא  
נמצא עמהם, והקדוש ברוך הוא נמצא  
ביניהם ומתפאר בהם בישראל, זהו שכתוב  

  ישראל אשר בך אתפאר. 

י אלעזר פתח רב(ויקרא א א)  ויקרא אל משה  
(ישעיה נ ב) מדוע באתי ואין איש קראתי ואין 
עונה הקצר קצרה ידי מפדות זכאין אינון 
ישראל דבכל אתר דאשתכחו קודשא בריך 
הוא אשתכח עמהון וקודשא בריך הוא אשתכח 
ביניהון ומתפאר בהו בישראל הדא הוא דכתיב 

  (שם מט ג) ישראל אשר בך אתפאר
מים את ולא עוד אלא שישראל משלי

האמונה בארץ, וישראל הם שלמות השם 
הקדוש. וכשישראל נשלמים במעשיהם,  
כביכול השם הקדוש נשלם. וכשישראל לא 

ולא עוד אלא דישראל אשלימו מהימנותא 
וישראל שלימו דשמא קדישא   113בארעא

וכד ישראל אשתלימו בעובדייהו  114אינון
כביכול שמא קדישא אשתלים וכד ישראל לא 

 
 פי' ז"א קבל מוחין מאימא (מ"מ). 106
 וס"ל קול התור, היא המלכות (מ"מ). ,פי' ספרא דאגדתא פליג עם רשב"י 107

 ודא לאו הכי (נמחק במ"מ). 108

 היינו ז"א כמ"ש לעיל (מ"מ). ",וקול התור"ולעולם   ,ר"ל אנא ס"ל הפך זה 109
 כן יש הפרש בן תור ובין תורה (מ"מ). ,בין ויקרא לויקרור"ל כמו שיש הפרש  110
היא כלת משה  ,דהיינו השכינה ,ואמר כלת משה ודאי ,ומפרש למה היא חסרה ,פ' והיא בחול"ם לבד 111

 רבינו ע"ה (מ"מ). עי' לקמן רנד ע"א ברע"מ (לש"ו).
 ר"ל כלת משה היא כלת ז"א הנק' משה (מ"מ). 112
 ונתו ית' בעולם (מ"מ).פי' שע"י ישראל נתגלית אמ 113
נמצא  .וה' אחרונה היא מלכות ,ונודע שיה"ו הוא ז"א .פי' שע"י מעשיהם הטובים גורמים יחוד בין זו"ן 114

אשתאר כביכול שמא   ,ישראל לעילא סליק וכו' ,וז"ש בסמוך דא סליק ודא נחית  .שעל ידם נשלם שם הוי"ה
ונמצא  , שהוא יה"ו ,נפרדה מז"א ,שהמלכות שהיא ה' אחרונה של שם ,והיינו כמ"ש ,קדישא בלא שלימות

ע"י שמירת התורה והמצוה הם מעמידים שמו יתברך למעלה (דע"ה ח"א נו  שם הוי"ה ח"ו לא שלים (מ"מ).
בפנימיותו, ע' פ' בראשית (יג סע"א) ופ'  ע"ב, ע"ש אריכות), ישראל אחידן בהשם הויה ב"ה עצמו השורה בו

ויקרא (ד ע"ב ז ע"א ע"ב) ופ' אחרי (עג ע"א), ולכן אמרו סנהדרין (לח ע"ב) הימנותא בידן דאפי' בפרוונקא 
נמי לא קבילניה (דע"ה ח"ב צא ע"ג), עי' זהר בפ' יתרו (דף פז רע"א), ובפ' תרומה (קמו ע"א), וע' בהגר"א 

פז ע"ד) שאמר שם דאנן איברים דהשכינה, וכן שם (דף מח ע"ג ע"ד) דהשכינה היא   בתיקונים (תיקון לח דף
 ., ועי' לקמן ז ע"א הערה בשם לש"ו דע"ה ח"ב צב ע"דכלל ישראל (כללים ח"א סו ע"א)
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נשלמים למטה במעשיהם ומתחייבים גלות, 
כביכול השם הקדוש לא שלם למעלה.  
ששנינו זה עולה וזה יורד, ישראל שלמעלה  
עולה למעלה, כנסת ישראל יורדת למטה, 

מזו, כביכול נשאר השם הקדוש   התרחקו זה 
בלי שלמות, והכל משום שכנסת ישראל  
בגלות. ואף על גב שישראל בגלות, הקדוש 

  ברוך הוא נמצא ביניהם. 

אשתלימו לתתא בעובדייהו ואתחייבו גלותא 
כביכול שמא קדישא לא שלים לעילא דתנן דא 
סליק ודא נחית ישראל דלעילא סליק לעילא  
כנסת ישראל נחיתת לתתא אתרחקו דא מן דא 
כביכול אשתאר שמא קדישא בלא שלימו 

בגין דכנסת ישראל בגלותא ואף על גב  וכלא
דישראל בגלותא קודשא בריך הוא אשתכח 

  בינייהו
ובא ומקדים לבית הכנסת וקורא ואומר 
(ירמיה ג) שובו בנים שובבים ארפא  
משובותיכם, ואין מי שיעיר את רוחו, ואז  
הקדוש ברוך הוא אומר, מדוע באתי ואין 
איש קראתי ואין עונה הקדמתי ואין איש 

  אין מי שיעיר את רוחו.ו

ואתי ואקדים לבי כנישתא וקרי ואמר 
(ירמיה ג כב) שובו בנים שובבים ארפא 
משובותיכם ולית מאן דיתער רוחיה כדין 
קודשא בריך הוא אמר מדוע באתי ואין איש 
קראתי ואין עונה אקדמית ואין איש ולית מאן 

  דיתער רוחיה
בא וראה באותו יום שנתקן בית המשכן, 

וש ברוך הוא הקדים ושרה בו, מיד הקד
ויקרא אל משה וידבר ה' אליו מאהל מועד  
לאמר, וידבר ה' אליו והודיע לו שעתידים 
ישראל לחטא לפניו, ושיתמשכן אהל מועד  
הזה בחטאיהם ולא יתקיים בידיהם (איתם), 
זהו שכתוב וידבר ה' אליו מאהל מועד לאמר,  
 מה אמר לו מאהל מועד, מעסקי אהל מועד, 
שעתיד להתמשכן בחטאי ישראל ולא יעמוד 
בקיומו. אבל הרפואה לזה, אדם כי יקריב 
מכם קרבן לה', הרי לך הקרבנות שמגנים על 

  הכל. 

תא חזי בההוא יומא דאשתכלל בי משכנא 
קודשא בריך הוא אקדים ושארי ביה מיד ויקרא 
אל משה וידבר יהו"ה אליו מאהל מועד לאמר 

ליה דזמינין ישראל וידבר יהו"ה אליו ואודע 
למיחב קמיה ולאתמשכנא האי אהל מועד  
בחובייהו ולא יתקיים בידייהו (ס"א בהדייהו)  

) וידבר יהו"ה אליו ויקרא א אהדא הוא דכתיב (
מאהל מועד לאמר מאי אמר ליה מאהל מועד 
מעסקי אהל מועד דזמין לאתמשכנא בחובייהו 
דישראל ולא יתקיים בקיומיה אבל אסוותא 

אדם כי יקריב מכם קרבן ויקרא א ב) (להאי 
  ליהו"ה הרי לך קרבנין דאגין על כלא

רבי חזקיה היה מצוי לפני רבי שמעון, 
  אמר לו 

רבי חזקיה הוה שכיח קמיה דרבי שמעון 
  אמר ליה

  ה/א  
זה שנקרא קרבן היה צריך להיות קירוב 
או קריבות, מה זה קרבן. אמר לו הרי זה ידוע  
לחברים, קרבן הוא מאותם הכתרים 
הקדושים שנקרבים כולם כאחד ונקשרים זה  

האי דאקרי קרבן קירוב מבעי ליה או 
קריבות מאי קרבן אמר ליה הא ידיע הוא לגבי  

 115חברייא קרבן מאינון כתרין קדישין
ומתקשרן דא בדא עד   116דמתקרבי כלהו כחדא 

 
פי' לקמן דף ח ע"א אמר קרבן דקריב עלמא עילאה בעלמא תתאה וכולא חד, ונודע שנו"ן פשוטה היא   115

ב ז"ל בפ' פקודי דף רנד ע"ב. וכן זו"ן הם נו"ן פשוטה כמ"ש הרב ז"ל, נמצא שהנו"ן של  בבינה כמ"ש בשם הר
קרבן היא לרמוז, שבינה הנק' נו"ן פשוטה, ואבא כלול עמה, בסוד נה"י דאבא תוך נה"י דאימא, מתקשרים 

חדא, ומתקשרן עם זו"ן להביא להם מוחין. וז"ש מאינון כתרין קדישין, שהם או"א וזו"ן, דמתקרבין כולהו כ
 דא בדא עד דאתעבידו כולהו חד ביחודא שלים, דהיינו שאו"א בתוך זו"ן, ועשו יחוד אחד (מ"מ).

לשון מתקרבן לא יצדק אלא על התרחקות, ולזה צריך שנבין ענין רחוקם זו מזו, ומשם נבין ענין קרובם.   116
יחוק בהם, כי אחר שזו לפעול דין  והענין הוא, כי בהיות הספירות בלתי מסכימות אל פעולה אחת, יאמר ר

וזו לפעול רחמים ואין פעולתם מתייחסת, הרי הם רחוקות זו מזו, זו לימין, וזו לשמאל. וענין קרובם הוא  
היותם מתלבשות במדה אחת לפעול פעולה אחת, ומפני שגם הדין לא יפעל מלמעלה, אם לא יסכימו הימין  

מקורבתם יחד, אחר שבדין הנפעל יתקרבו. לזה דקדק בלשונו  והשמאל כאחד, ולזה יקשה, כי מאי נפקא לן 
ואמר "דמתקרבן כולהו", והענין שלא ישתוה קורבתם לדין לקורבתם לרחמים, שקורבתם לדין יסכים הימין  
בשמאל, אמנם יסתלק הכתר בהסתר פנים, אף אם הדין הנפעל יהיה מועט, כאומרו "ואני הסתר אסתר פני". 

סתיר אפילו הת"ת, כאומרו "ה' למבול ישב". אמנם ברחמים, יתקרבו כולהון, שלא ואם הדין חזק מאד, י
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עם זה, עד שכולם נעשים אחד ביחוד שלם, 
לתקן את השם הקדוש כראוי, זהו שכתוב  
קרבן לה', קרבן של אותם כתרים קדושים 

הוא לתקן השם הקדוש ולייחדו כראוי,  לה' 
כדי שימצאו רחמים בכל העולמות, והשם  

  הקדוש יתעטר בעטרותיו לבשם את הכל. 

ו כלהו חד ביחודא שלים לאתקנא  דאתעביד
הדא הוא דכתיב  117שמא קדישא כדקא חזי

) קרבן ליהו"ה קרבן דאינון כתרין ויקרא א ב(
קדישין ליהו"ה הוא לאתתקנא שמא קדישא  
וליחדא ליה כדקא יאות בגין דישתכחו רחמין 
בכלהו עלמין ושמא קדישא יתעטר בעטרוי 

   118לאתבסמא כלא 
רחמים ולא לעורר דין, וכל זה כדי לעורר 

ולכן לה' הוא ולא לאלהים, לה' אנו צריכים 
לעורר רחמים ולא לאלהים, שאנו רוצים 
רחמים ולא דין. אמר אשרי חלקי ששאלתי 
והרווחתי את הדברים הללו, וזהו בירור  

  הדבר. 

וכל דא בגין לאתערא רחמי ולא לאתערא 
דינא ובגין כך ליהו"ה הוא ולא לאלהי"ם ליהו"ה  

צריכין לאתערא רחמי ולא לאלהי"ם רחמי  אנן
בעינן ולא דינא אמר זכאה חולקי דשאילנא  

  ורווחנא מלין אלין ודא ברירו דמלה

אבל הרי כתוב (תהלים נא) זבחי אלהים  
רוח נשברה לב נשבר ונדכה אלהים לא  
תבזה, זבחי אלהים כתוב ולא זבחי ה'. אמר 
לו ודאי כך זה, קרבן אלהים לא כתוב אלא 

חי אלהים, ולכן שחיטתן בצפון, שהרי זב
זביחה היא בשביל אלהים, אותו הצד של  
הגבורה שיתבשם, וישבר את רוח הדין,  
ויחלש הדין ויתגברו רחמים על דין, ועל כן 
זבחי אלהים לשבור את הכח והתוקף של 
הדין הקשה, שכתוב רוח נשברה, שתהיה  
אותה רוח התקיפה נשברה ולא יתגבר רוחה  

קפה, ואז אדם צריך לעמוד על וכחה ותו
המזבח ברוח נשברה ויתבייש במעשיו 
{ממעשיו}, כדי שתהיה אותה רוח תקיפה  
שבורה, והכל כדי שהדין יתבשם ויתגברו 

  הרחמים על הדין. 

אבל הא כתיב (תהלים נא יט) זבחי אלהי"ם 
רוח נשברה לב נשבר ונדכה אלהי"ם לא תבזה 

אמר ליה   ולא זבחי יהו"ה  119זבחי אלהי"ם כתיב
ודאי הכי הוא קרבן אלהי"ם לא כתיב אלא זבחי 
אלהי"ם ועל דא שחיטתן בצפון דהא זביחה הוא 
בגין אלהי"ם ההוא סטר גבורה דיתבסם ויתבר 
רוחא דדינא ויתחלש דינא ויתגברון רחמי על 
דינא ועל דא זבחי אלהי"ם לתברא חילא 
ותוקפא דדינא קשיא דכתיב רוח נשברה למהוי 

תקיפא נשברה ולא יתגבר רוחיה  ההוא רוחא
וחיליה ותקפיה ובר נש בעי כדין למיקם על  
מדבחא ברוח נשברה ויכסף מעובדוי בגין 
דיהוי ההוא רוחא תקיפא תבירא וכלא בגין 

  דדינא יתבסם ויתגברון רחמי על דינא

אדם כי יקריב מכם קרבן לה', אמר רבי 
אלעזר כך היה לו לכתוב הפסוק הזה, אדם  

יקריב קרבן לה', מה זה מכם, להוציא את כי  
אדם הראשון שהקריב קרבן כשברא הקדוש  
ברוך הוא את העולם, והרי פרשוה. וכאן 
כתוב מכם, האדם הזה, להוציא אדם אחר  

(ויקרא א אדם כי יקריב מכם קרבן ליהו"ה 
כי הוה ליה אמר רבי אלעזר האי קרא הב) 

למכתב אדם כי יקריב קרבן ליהו"ה מהו מכם 
אלא לאפוקי אדם הראשון דהוא אקריב קרבנא 
כד ברא קודשא בריך הוא עלמא והא אוקמוה 
והכא מכם כתיב האי אדם לאפוקי אדם אחרא 

 

תשאר מדה שלא תשתתף בעצם בפעולות הרחמים ההיא. ועוד, ישתנה קורבתם לרחמים מקורבתם לדין, 
אפילו לאותם המדות המסכימות בפעולה ההיא, כי הדין בעצם יפעול הדין, והחסד תסכים לסבת עון עם  

ם לא תתיחד בפעולה, מפני שאי אפשר החסד לשנות פעולתם ולהיות גבורה ודין חזק ח"ו.  השמאל. אמנ
אמנם ברחמים, בעצם תשתנה הגבורה לחסד, והדין תתיחד בעצם עם הרחמים, מפני שיש פעולה אל הדין  
לשמח וכיוצא, שהיא פעולת דין טוב ורחמים, אם כן אין ההכרעה לטוב שוה עם הכרעה להפך, וזה דקדק  

 בלשונו באומרו "כולהון כחדא", כקורבת החסד כן קורבת הגבורה (אור יקר).  
ר"ל, תכלית היחוד הזה שאנו עושים, הוא לתקן ז"א, שהוא שם הוי"ה, ולהביא לו מוחין מאו"א, וז"ש   117

 קרבן דאינון כתרין קדישין, לה', הוא לאתקנא שמא קדישא (מ"מ).
 (מ"מ).פי' שבאים לו מוחין מאו"א  118
בסבא דמשפטים תירץ תירוץ אחר זולת זה, למיקם על מדבחא ברוח נשברה, פי' רוח נשברה דקרא  119

דרשינן ליה להכא ולהכא, דהיינו רוח האדם תהא נשברת, ובזה ההוא רוחא תקיפא תהא תבירא, דהיינו  
אמר "מכם",  תוקף הדינים יומתקו עי"ז, לאפוקי אדה"ר וכו', פי' לרמוז שאדה"ר, גם הוא הקריב קרבן, לכך

לומר שכבר היה אדם שלא היה מכם אלא יציר כפיו ית', וגם הוא הקריב קרבן, וז"ש לאפוקי אדם אחרא, 
 דלא הוה מכם (מ"מ).
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אמר לו רבי שמעון יפה 120, שלא היה מכם
  . אמרת וכך זה

דלא הוה מכם אמר ליה רבי שמעון שפיר 
  קאמרת והכי הוא

רבי אבא פתח (שם מח) שיר מזמור לבני  
השיר הזה היא תישבחות למעלה על  קרח, 

כל שאר התשבחות שזכו לשבח אותו בני 
קרח, שיר מזמור תישבחות על תישבחות,  
תישבחות שמתחלקת לשתי תשבחות, וזכו 
בני קרח לשבח את כנסת ישראל, והשבח של 
כנסת ישראל הם אומרים, ומה הוא שכתוב  
(שם) גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלהינו הר  

קרא הקדוש ברוך הוא גדול, קדשו. מתי נ
בזמן שכנסת ישראל נמצאת עמו, זהו שכתוב 
בעיר אלהינו הוא גדול, בעיר אלהינו עם עיר  

  אלהינו. 

רבי אבא פתח (שם מח א) שיר מזמור לבני 
קרח האי שיר תושבחתא מעליא הוא על כל  
שאר תושבחן דזכו לשבחא ליה בני קרח שיר 
מזמור תושבחתא על תשבחתא תשבחתא  

תפלג לתרין תושבחן וזכו בני קרח לשבחא דא
ושבחא דכנסת ישראל  121לה לכנסת ישראל 

קא אמרי ומאי הוא דכתיב (שם ב) גדול יהו"ה  
ומהלל מאד בעיר אלהינ"ו הר קדשו אימתי 
אקרי קודשא בריך הוא גדול בזמנא דכנסת 
ישראל אשתכחת עמיה הדא הוא דכתיב בעיר 

עיר  אלהינ"ו הוא גדול בעיר אלהינ"ו עם
   122אלהינ"ו 

אמר לו רבי יהודה מה עושה כאן 
"אלהינו", אמר לו כך זה ודאי, העיר הזו היא 
יראת אלהינו (כחה) ותושבחתה של ישראל  
היא. מה משמע, נשמע שמלך בלי מלכה אינו  
מלך, ואינו גדול, ואינו מהולל. ולכן כל מי 
שלא נמצא זכר ונקבה, כל השבח מסירים 

ל אדם, ולא עוד אלא  ממנו, ואינו בכלל ש
  שאינו כדאי להתברך. 

אמר ליה רבי יהודה אלהינ"ו מאי בעי 
אמר ליה הכי הוא ודאי האי עיר דחלא   123הכא 

(ס"א חילא) ותושבחתא דישראל  124אלהינ"ו 
אשתמע דמלכא בלא  125הוא מאי משמע

מטרוניתא לאו הוא מלכא ולאו הוא גדול ולא  
מהולל ובגין כך כל מאן דלא אשתכח דכר 
ונוקבא כל שבחא אעדיו מניה ולאו הוא בכללא 
דאדם ולא עוד אלא דלאו איהו כדאי 

  לאתברכא 
כתוב (איוב א) ויהי האיש ההוא גדול מכל 
בני קדם. שנינו בספרו של רב המנונא סבא,  
שבת זוגו היתה כמוהו ביראת הקדוש ברוך  
הוא, ומהצד של אשתו נקרא גדול. כמו כן  
כאן גדול ה' ומהולל מאד, ובמה הוא גדול,  
חזר ואמר בעיר אלהינו הר קדשו, ולכן  

לא   התישבחות הזו בשני. ואם תאמר למה
כתוב "כי טוב" בשני, משום שעתידים 
להפרד, וסוד הדבר (בראשית ב) לא טוב 
היות האדם לבדו, בזמן שהוא לבדו כתוב לא 

  טוב, ולכן לא כתוב כי טוב בשני. 

כתיב (איוב א ג) ויהי האיש ההוא גדול מכל 
בני קדם ותנינן בספרא דרב המנונא סבא דבת 

ותיה זוגו בדחילו דקודשא בריך הוא הות כ
ומסטרא דאתתיה אקרי גדול אוף הכא גדול 
יהו"ה ומהולל מאד ובמה הוא גדול הדר ואמר 
בעיר אלהינ"ו הר קדשו ובגין כך תושבחתא דא 

ואי תימא אמאי לא כתיב כי טוב בשני   126בשני
ורזא דמלה  127בגין דזמינין לאתפרשא

(בראשית ב יט) לא טוב היות האדם לבדו 

 
 אולי הפיסוק צריך להיות כאן*##.  120
נקרא 'שכינה', משום שהיא שוכן למטה, וכמ"ש (שמות כה ח) ושכנתי בתוכם, הנה היא נקראת בשם   121

רחל והיא כנסת ישראל (כמ"ש בפ' ויקרא ה' ע"א ופ' בלק קצז ע"א ובכ"מ) כי היא שורש כל נשמת ישראל, 
והיא שורש   וכל הי"ב שבטים הם מושרשים בה, ועל ידם מצא השכינה מקום ומעון לשכון למטה לעולם,

 (הקדו"ש מה ע"א). רחל אשת יעקב אם ישראל
 עיר היא מלכות, וכמ"ש בפ' ויקרא (דף ה ע"א) וכן בפ' אחרי (דף סח ע"ב) (ביאורים ח"א סא ע"ג). 122
 פי' שאלהינו הוא בבינה, והכא הכתוב מדבר במלכות, ותירץ האי עיר וכו' (מ"מ). 123
 ו ליירא ממנה (מ"מ).שר"ל, האי דכתיב אלהינו, לפי שצריכים אנ 124
פי' מאי קמ"ל קרא בהאי דאמר גדול ה' ומהולל מאד, דהיינו אימתי איקרי גדול אם עיר אלהינו, ותירץ   125

 אשתמע דמלכא וכו', שר"ל השמיענו הכתוב טובא דמלכא וכו' (מ"מ).
ם יום א', פי' שיום שני הוא בחי' נוק', ויום ראשון הוא בחי' דוכרא, לפי שז"א נבנה מהחסדים, שה 126

 והמלכות מהגבורות, שהם יום שני (מ"מ).
פי' להנסר, וכל זמן שלא ננסרו, כאלו אין כאן נקבה, ויקרא ז"א לבדו, וז"ש הזהר, רזא דמלה "לא טוב  127

 היות אדם לבדו", ועי' בפרשת תזריע דף מד ע"א, שאמר כן ר' אבא בעצמו בהדיא (מ"מ).
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כתיב ועל דא לא  בזמנא דאיהו לבדו לא טוב
  כתיב כי טוב בשני 

גדול ה' ומהולל, כפי שאמרנו. יפה נוף 
משוש כל הארץ, התישבחות של הזווג 
שלהם, יפה נוף זה הקדוש ברוך הוא, וזה 
צדיק. משוש כל הארץ, אז היא שמחת הכל, 
וכנסת ישראל מתברכת. אלהים בארמנותיה  

  נודע למשגב וגו' אלו הם נצח והוד, 

(תהלים מח ג) ומהלל כדקאמרן  גדול יהו"ה
יפה נוף משוש כל הארץ תושבחתא דזווגא  
דילהון יפה נוף דא קודשא בריך הוא ודא  

משוש כל הארץ כדין הוא חדוותא  128צדיק 
דכלא וכנסת ישראל מתברכא אלהי"ם 

אלין אינון (שם ד)  בארמנותיה נודע למשגב וגו'  
  129נצ"ח והו"ד 

  ה/ב  
התכנסות של ששם כינוס של כל הברכות,  

שמחה, משם יוצאת על ידי הדרגה הזו  
שנקראת צדיק, ושם התכנסו הברכות לבשם 
את העיר הקדושה הזו ולהתברך משם, כי 
הנה המלכים נועדו, אלו כל כתרי המלך בכלל 

  אחד, ולמקום אחר הדברים הללו עולים. 

כנישותא  130דתמן כנישותא דכל ברכאן
מתמן נפקא על ידא דהאי דרגא   131דחדוותא 

ותמן אתכנשו ברכאן  132דאקרי צדיק 
ולאתברכא   134להאי עיר קדישא 133לבסמא 

 (תהלים מח ה) כי הנה המלכים נועדו 135מתמן
ולאתר  136אלין כל כתרי מלכא בכללא חדא 

  מלין אלין סלקין 137אחרא
בא וראה בשעה שאדם מתקן את מעשיו  

ונקרב, ונקשר זה  על ידי קרבן, הכל מתבשם 
בזה ביחוד שלם, זהו שכתוב אדם כי יקריב 

  מכם, כי יקריב לקשר את הדברים כראוי. 

על   138תא חזי בשעתא דבר נש מתקן עובדוי 
ואתקריב  139ידי דקרבנא כלא אתבסם

ואתקשר דא בדא ביחודא שלים הדא הוא  

 
 פי' כאלו אמר נוף יפה, בסוד ויהי יוסף יפה תואר (מ"מ). 128
מלכות הטיפה, ע"י יסוד דז"א. ושיעור הכתוב, אלהים, שהיא המלכות,  פי' נו"ה דז"א, שמהם מקבלת ה 129

 בכח ארמנותיה, שהם הנו"ה דז"א, נשגבת ונבדלת (מ"מ).
 מצד הימין (אור יקר).  130
מצד השמאל, ואמר ארמנותה דידה יובן בענין נודע למשגב, שפי' אלהים שהיא מלכות בארמנותיה,  131

 ע למשגב לו לעיר הזאת (אור יקר).שהם נו"ה, נודע ומייחד בסוד האדם יד
 דהיינו אומרו נודע, ולזה נקראים ארמנותיה, משום דמתמן אתכנשו ברכאן מן הימין (אור יקר).  132
 למתק דין המלכות (אור יקר). 133
 זהו ארמנותיה שלה, של העיר (אור יקר).  134
ר שעיקרה ביסוד,  סוד חדוותא שאמר, וא"ת אמאי קאמר אלהים שהיא מדת המלכות בארמנותיה, אח 135

והיסוד מושך לה מהארמנות. לזה אמר, ומתמן נפקין על ידו דהאי צדיק, אחר שבישול הברכות הוא מקום  
כנוסן, והצדיק צנור למוצאם לבד, לכך ראוי שיאמר אלהים בארמנותיה, ולא תחשב היסוד, שאינו ממש אלא 

 למעבר בעלמא (אור יקר).
נו"ת ירושלים ובנות ציון בשיר השירים, ובנות נקראות למטה, ולזה  והנה אלו ההיכלות נקראים בנות וב  136

נאמר רבות בנות עשו חיל. אמנם אינם נכללות במלכות, אלא המלכות רובצת עליהם. והיינו אומרו, ואת  
עלית על כולנה. וכשהם נכללים במלכות, שהיא הנקראת ירושלים, אז הם נקראות בנות ירושלים, והיא  

אליהם. וכשהם נכנסות יותר בפנימיות, בסוד המלכות בסוד בחי' האמצעית, שהיא מקום    מעלה יותר גדולה
קשרה וייחודה ביסוד, שהיא סוד נקודת ציון, הם נקראות בנות ציון. ושם מרוב הדקות, הם מתבטלות מכח 

שיגות השגתם לרוב הדקות המתעלם בייחוד, ולזה נאמר עליהם "צאנה וראינה בנות ציון", שבצאתם משם, מ
קצת. אמנם בפנימיות, שם מתבטלות, כאומרו "כי שם קברו את העם המתאוים", כדפי' בספר ברית מנוחה, 
בסוד קברות התאוה. וזהו שאמר "כי הנה המלכים נועדו" ובויעוד עולים למעלה בסוד קשר הייחוד, והיינו  

נו מה שפי' בזהר תרומה בפסוק,  המלאך מטטרון העולה ללמד זכותם של ישראל, כדפי' בפרק"י מרכב"ה. והיי
מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה, והיינו סוד אהבת תפלתם של ישראל, העולה דרך העולמות בסוד  
אכתריאל, ועם כל זה, מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה (אור יקר). פי' י"ס דז"א עם י"ס דנוק' נתקשרו 

 יחד כדי להזדווג (מ"מ).
ריב גם כן שלם בכללא דאדם וכדמסיק, ולכולהו פירושי, קשה לי טובא, דהא קראי דהיינו שיהיה המק 137

"דהנה המלכים נועדו עברו יחדיו וגו'", לא מתיישבן כלל, ומה לו לפרש "כי הנה המלכים נועדו" אחר דסיפי  
 דקרא לא מתיישבא, ואמאי אצטריך ליה (אור יקר).  

 ב מתקן מעשיו, נשוי אשה וכיוצא (אור יקר).  ששב בתשובה על ידי הקרבן, או ירצה שהמקרי 138
 היינו המתקת הדין וטהרתם מאדמימותם (אור יקר). 139
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אדם כי יקריב מכם כי  (ויקרא א ב)דכתיב 
  140יקריב לקשרא מלין כדקא חזי

בא וראה אדם כי יקריב להוציא את מי 
שלא נשא {נשוי}, שהרי קרבנו אינו קרבן,  
וברכות לא נמצאות אצלו (על ידו), לא 
למעלה ולא למטה. ממשמע שכתוב אדם כי 
יקריב שונה כאן, שאינו אדם ואינו בכלל של 
אדם, ושכינה אינה שורה עליו, משום שהוא  

מרוחק מן פגום ונקרא בעל מום, ובעל מום 
הכל, כל שכן למזבח להקריב קרבן, ונדב  
ואביהוא מוכיחים שכתוב (ויקרא י) ותצא  
אש מלפני ה', ולכן כתוב אדם כי יקריב מכם 
קרבן לה', אדם שנמצאו זכר ונקבה, זה ראוי 

  להקריב את הקרבן הזה ולא אחר. 

כי יקריב לאפוקי מאן דלא  141תא חזי אדם
וברכאן לא  דהא קרבניה לאו קרבן 142אתנסיב 

משתכחן לגביה (ס"א על ידיה) לא לעילא ולא  
לתתא ממשמע דכתיב אדם כי יקריב שאני הכי 
דלאו איהו אדם ולא בכללא דאדם הוא 
ושכינתא לא שריא עלוהי בגין דאיהו פגים 
ואקרי בעל מום ומארי דמומא אתרחקא מכלא 
כל שכן למדבחא לקרבא קרבנא ונדב ואביהוא  

) ותצא אש מלפני י ב אוכחן דכתיב (ויקרא
יהו"ה ובגיני כך כתיב אדם כי יקריב מכם קרבן 
ליהו"ה אדם דאשתכחו דכר ונוקבא האי חזי 

  לקרבא קרבנא דא ולא אחרא 
ואמר רבי אבא, אף על גב שבארוה את  
נדב ואביהוא בדבר אחר כך הוא ודאי, אבל 
קטורת היא עליונה מכל הקרבנות של 

ים העולם, שעליה מתברכים עליונ
ותחתונים, והקרבן הזה שהוא מעל לכל 
הקרבנות לא ראויים הם לקרבו שהרי לא  
נשאו, לקרבן לא היו ראויים כל שכן לדברים 

  עליונים שיתברכו על ידם.

ואמר רבי אבא אף על גב דאוקמוה לנדב 
אבל   144הכי הוא ודאי  143ואביהוא במלה אחרא

קטרת עלאה הוא מכל קרבנין דעלמא דעליה  
אי ותתאי וקרבנא דא דאיהו לעילא אתברכן על

מכל קרבנין לא אתחזון אינון לקרבנא דהא לא  
אתנסיבו לקרבנא לא אתחזון כל שכן למלין 

  עלאין דיתברכון על ידייהו 
ואם תאמר ותצא אש מלפני ה' ותאכל  
אותם, למה (משל) לאדם שבא לפני המלכה  
לבשר לה שהמלך בא לביתה וישרה עם 

פני המלך, ראה  המלכה לשמח עמה, בא ל
המלך שאותו אדם הוא בעל מומים, אמר 
המלך אין זה כבודי שעל ידי הפגום הזה  

  אכנס אל המלכה. 

מלפני יהו"ה ותאכל  145ואי תימא ותצא אש 
אותם אמאי לבר נש דאתא קמי מטרוניתא 
לבשרא לה דהא מלכא אתי לביתה וישרי בה 
במטרוניתא למחדי עמה אתא לקמי מלכא 

בר נש דאיהו מארי דמומין חמא מלכא ההוא 
אמר מלכא לאו הוא יקרא דילי דעל ידוי דהאי 

  פגים איעול למטרוניתא 
בין כך התקינה המלכה את הבית למלך, 
כיון שראתה שהמלך היה מזומן לבא אליה, 
ואותו אדם גרם שהמלך יסתלק ממנה, אז 
צותה המלכה להרוג את אותו אדם. כך בזמן  

ת בידיהם, שנכנסו נדב ואביהוא וקטור 
שמחה המלכה והתתקנה לקבל את המלך,  
כיון שראה המלך אותם אנשים פגומים בעלי 
מומים, לא רצה המלך שעל ידם יבא לשרות 
עמה והסתלק ממנה המלך, כשראתה המלכה 

אדהכי אתקנת מטרוניתא ביתא למלכא 
כיון דחמאת דמלכא הוה זמין למיתי לגבה 
וההוא בר נש גרים לאסתלקא מלכא מינה כדין 
פקידת מטרוניתא לקטלא לההוא בר נש כך 
בזמנא דעאלו נדב ואביהוא וקטרת בידייהו 
חדת מטרוניתא ואתתקנת לקבלא למלכא כיון  

לא דחמא מלכא אינון פגימין מארי דמומין 
בעא מלכא דעל ידייהו ייתי למשרי עמה 
ואסתלק מלכא מינה חמת מטרוניתא דבגינהון 

 
 היינו קשר הספירות וייחודם, וכן שר העולמות ממטה למעלה (אור יקר).   140
כנ"ל דאדם נכלל מז', ג' שלו יה"ו, וד' שלמה ה', ובחיבורא כנ"ל, וכמ"ש זכר ונקבה בראם ויקרא את כו'   141
 ל אור). (יה

במלת אדם הוציא מאן דלא אנסיב, שנאמר זו"נ בראם, ושניהם יחד, ויקרא את שמם אדם (אור יקר).   142
 פי' הכהן המקריב קרבן, אם הוא בחור אינו משמש (מ"מ).

 פי' שרבותינו נחלקו למה מתו וכל א' נותן טעם לדבר (מ"מ). 143
 פי' שכולם אמת, אבל טעם העיקרי הוא זה שמפרש (מ"מ). 144
 פי' אמאי המלכות הרגה אותם, ותירץ "לבר נש וכו'" (מ"מ). 145
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שבגללם הסתלק המלך ממנה, מיד ותצא אש 
  מלפני ה' ותאכל אותם.  

ותצא אש (ויקרא י ב) אסתלק מלכא מינה מיד 
  מלפני יהו"ה ותאכל אותם 

וכל זה משום שמי שלא נשא {נשוי} הוא 
פגום, בעלי מומים לפני המלך, קדושת המלך 
מסתלקת ממנו, ולא שורה בפגם. ולכן כתוב  

ם כי יקריב מכם קרבן, מי שנקרא אדם  אד
יקריב, ומי שלא נקרא אדם לא יקריב. מן 
הבהמה כלל, מן הבקר ומן הצאן פרט, אחר  
כך אלו שכשרים לאכול ושלא כשרים  
לאכילה אסור להקריב, ולמקום אחר 
הסתלקו אותם שכשרים ואותם שלא  

  כשרים.

וכל דא בגין דמאן דלא אתנסיב הוא פגים 
קדם מלכא קדושה דמלכא  מאריה דמומין 

אסתליק מניה ולא שריא בפגימו ועל דא כתיב 
אדם כי יקריב מכם קרבן מאן (ויקרא א ב) 

דאקרי אדם יקריב ומאן דלא אקרי אדם לא 
מן הבקר ומן הצאן  146יקריב מן הבהמה כלל 

פרט לבתר אלין דכשרין למיכל ודלא כשרין 
למיכל אסיר לקרבא ולאתר אחרא 

  אינון דכשרן ואינון דלא כשרן 147148אסתלקו 
אם עולה קרבנו, רבי חייא פתח (ישעיה 
נה) כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא  
דרכיכם דרכי. כי לא מחשבתי מחשבותיכם, 
מחשבתי כתוב חסר בלא ו'. בא וראה 
מחשבת הקדוש ברוך הוא היא עליונה וראש  
של הכל, ומאותה מחשבה התפשטו דרכים 

הקדוש, ולתקנו  ושבילים להימצא השם 
בתקוניו כראוי. ומאותה מחשבה נמשכת  
ויוצאת השקאת גן העדן להשקות את הכל,  
ומאותה מחשבה קיימים עליונים ותחתונים,  
ומאותה מחשבה נמצאת תורה שבכתב  

  ותורה שבעל פה.  

רבי חייא פתח (ויקרא א ג) אם עולה קרבנו 
(ישעיה נה ח) כי לא מחשבתי מחשבותיכם ולא 

כי כי לא מחשבתי מחשבותיכם דרכיכם דר
מחשבתי כתיב חסר בלא ו' תא חזי מחשבה 

היא עלאה ורישא דכלא  149דקודשא בריך הוא
 150ומההיא מחשבה אתפשטו ארחין ושבילין

ולאתתקנא ליה   151לאשתכחא שמא קדישא 
בתקונוי כדקא יאות ומההיא מחשבה אתנגיד 

לאשקאה כלא   152ונפיק שקיו דגנתא דעדן
 153יימין עלאין ותתאיןומההיא מחשבה ק

ומההיא מחשבה משתכח תורה שבכתב ותורה 
   154שבעל פה 

מחשבת האדם היא הראש של הכל,  
ומאותה מחשבה מתפשטים דרכים ושבילים 
להסיט את דרכיו בעולם הזה ובעולם הבא, 
ומאותה מחשבה נמשכת ויוצאת זוהמת  
היצר הרע להרע לו ולכל, ומאותה מחשבה 

חטאות וזדונות עבודה זרה  נמצאות עבירות  
  גלוי עריות ושפיכות דמים, ועל זה כי 

מחשבה דבר נש היא רישא דכלא ומההיא 
מחשבה אתפשטו ארחין ושבילין לאסטאה 
ארחוי בהאי עלמא ובעלמא דאתי ומההיא  
מחשבה אתנגיד ונפיק זוהמא דיצר הרע 
לאבאשא ליה ולכלא ומההיא מחשבה 

ודה זרה  אשתכחו עבירות חטאות וזדונות עב
  גלוי עריות ושפיכת דמים ועל דא כי

 
פי' אלו כתיב מן הבהמה ולא כתיב מן הבקר ומן הצאן, שהוא פרט, הוה אמינא אפילו בהמה טמאה  146

תהיה ראויה לקרבן, כמו החלב שעולה על המזבח, שאסור באכילה, מקריבין אותו לגבוה, לכך חזר ופרט מן  
 הבקר ומן הצאן, לומר דדוקא אלו שהם טהורים (מ"מ).

ש בהמיות דישראל הם מקלי' נוגה, ובהמות טמאות ונפש דאו"ה הם  כמ"ש הרב, שבהמות טהורות ונפ 147
מג' קלי' האחרות. ונודע שאין בירור אלא בקלי' נוגה, שיש בה טו"ר, וז"ש "ולאתר אחרא וכו'". א"נ י"ל, מן 
הבהמה כלל, פי' אלו כתיב מן הבהמה לחוד, הוה אמינא אפילו חיה, שהיא בכלל בהמה, ראויה לקרבן. לכך  

הבקר וכו' ומעט חיה, וז"ש לבתר בין אלין דכשראן כו', ירצה לאמר, שפירט הכתוב בקר וצאן, אם   פרט מן
כן, בין אלין דכשראן למיכל כגון חיה, בין דלא כשירן למיכל, שהם הטמאות, אסור לקרבא. ומ"ש ולאתר 

 אחרא, הוא כמ"ש בפי' הא' (מ"מ).
תב שם, כשמזדווגים זו"ן שהם המלכים, אזי עברו  פי' בפרשת ויגש ביאר אלו הפסוקים באריכות, שכ 148

 יחדיו, דהיינו שמוחלים עונות בני אדם עיי"ש (מ"מ).
 פי' אבא (מ"מ). 149
 פי' ל"ב נתיבות חכמה (מ"מ). 150
 ז"א (מ"מ). 151
 אימא (רח"ו). 152
 פי' פרצופי האצילות ופרצופי בי"ע, כולם קיימין על ידי הארות אבא (מ"מ).  153
 זו"ן והם ו"ד דיו"ד (רח"ו במ"מ). 154
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  ו/א  
לא מחשבתי מחשבותיכם, ולכן בראש 
הכל כתוב אם עלה קרבנו מן הבקר ולא בקר,  

  ומיהו, הוא פר בן בקר שהוא זכר.  

לא מחשבתי מחשבותיכם ובגין כך רישא 
אם עולה קרבנו מן  (ויקרא א ג)דכלא כתיב 

איהו הבקר ולא בקר ומאן איהו פר בן בקר 
  דאיהו דכר 

רבי יצחק אמר מן הבקר סתם, וחזר ופרש  
זכר תמים יקריבנו, זכר ולא נקבה, שהרי זכר  
נודע למעלה ונקבה נודעת למטה. וכן מן 
הצאן ומן הכבשים ומן העזים, מי שבא 
לעולה כולם זכר ולא נקבה, משום שעולה  
עולה על הלב, על הלב ודאי, ונודע מי שעומד  

לה למעלה וכולם זכרים, על הלב, ולכן עו
ולכן פתח הכתוב בראש בעולה יותר מכל  
שאר הקרבנות, שהרי המחשבה היא הראש 

  של הכל.  

וחזר  156סתם 155רבי יצחק אמר מן הבקר
ופירש זכר תמים יקריבנו זכר ולא נקבה דהא  

ונוקבא  157דכר אשתמודע לעילא 
וכן מן הצאן מן  159לתתא  158אשתמודעא 

 162דאתי לעולה  161מאן 160הכבשים ומן העזים
כלהו דכר ולא נוקבא בגין דעולה עולה על הלב  

 163על הלב ודאי ואשתמודע מאן דקאים על הלב 
ובגין כך סלקא לעילא וכלהו דכרין ועל דא  

בעולה יתיר מכל שאר  164פתח קרא ברישא
  קרבנין דהא מחשבה רישא דכלא 

כך, במקום של  אמר רבי יהודה אם 
מחשבה של מעלה צריך להקריב, למה למטה  
יותר, לא היה בידו. בא לפני רבי שמעון, אמר 
לו הראש של הכל הוא מחשבה, וסיום של  

באתר דמחשבה   165אמר רבי יהודה אי הכי
בעי לקרבא אמאי לתתא יתיר לא  166דלעילא 

ון אמר ליה הוה בידיה אתא לקמיה דרבי שמע
וסיומא דההיא  167רישא דכלא מחשבה הוא

 
ר' יצחק פליג אדר' חייא, דאי הכי מאי תו, זכר תמים, הא אתכליל במן הבקר. אלא אין ראוי לדקדק   155

מלת מן, שלא פירש אלא ממה יהיה הקרבן, מן וכו', ממין פלוני, וירצה באומרו מן הבקר, מן הנמשך מהבינה,  
אם נקבה, ואפשר זכר או נקבה, כי המלכות גם כן נמשכת מהבינה.  דהיינו בקר. אמנם לא פירש בו אם זכר 

ואחר כך פי' הכתוב ואמר, זכר תמים דווקא, דהיינו יסוד, כדכתיב איש צדיק תמים (אור יקר). פי' מקצת בקר  
ראוי לקרבן עולה, לאפוקי נקבה כמ"ש זכר תמים, רבי יצחק אמר לא פליג אר' חייא, אלא מפרש הענין היטב  

 .(מ"מ)
ר"ל יסוד, שבגיניה הוא דכר, והוא על הלב, מלכות. והוא התחלת היום, והוא סליק למחשבה, ובו נגמר  156

סיום המחשבה של טפת הזרע שיוצא במחשבת אדם, וביסוד נוק', שם סיום המעשה, והוא סוף הלילה, ולכן  
 הזיווג באילת השחר, וז"ש וסיום עובדא וכו' (יהל אור). 

 ניכר הזכר (אור יקר). דהיינו יסוד שבו  157
  לא אשתמודע לעילא אלא (נוסף באור יקר).  158

בבינה כדפי' ר' חייא אלא לתתא, וזה במה שפי' בזהר ויצא, כי עלמא עילאה  -לא אשתמודעא לעילא  159
 דכורא איהי, ועד היסוד נדון בעלמא עילאה, ולכך נוק' מלכות (אור יקר). 

שהיא בבינה (אור  והיינו דווקא פר"ה  , סוף סוף הא אפשר להעלות נקבה ויהיה הכוונה בבינה ,הוקשה לו 160
 יקר).

  מה (אור יקר). 161

 ונקבה אינה ראויה  בשום ענין (אור יקר).   ,ולכך צריך זכר ,ועל הלב היא חכמה  ,לב הוא בינה 162
 הלב נוק' והזכר עליה (רח"ו). 163

הכוונה על   ,כיון דמן הבקר ,משום דתמן מחשבה, דאי לר' חייא ,היינו השתא ניחא מאי דפתח בעולה  164
שהכל הם מסט'  ,מעשה ומחשבה שוים ,אם כן .דהיינו סוד הגבורה כדפי' ,דמתמן אתמשך זוהמא דיצר הרע

  אם כן עולה ולא חטאת אמאי (אור יקר). ,דיצר הרע
כדפי'  ,והיינו מן בקר ,דהיינו בגבורה ,הוא יצר הרע דמה דאתמשך ממחשבה ,בשלמא לר' חייא דקאמר 165

ידיך דאמרת "דאמחשבה דלעילא בעיא לקרבא" דהיינו בחכמה, "אמאי לתתא יתיר" אלא לד .לעיל ניחא
 דהיינו דכורא שהוא יסוד כדפרשת זכר תמים (אור יקר). 

שהוא  ,פי' כיון שהעולה היא רומזת למחשבה שהוא אבא, א"כ היה ראוי להקריב דבר שרומז לאבא 166
 ).שהוא רומז ליסוד (מ"מ ,ואמאי מקריבין מן הבקר ,מחשבה

דהיינו   ,שהוא נקרא "בקר"  ,יסוד סיומא דגופא  , דהיינו סוף האצילות  ,כתר כדפי' וסיומא דההוא מחשבה  167
שהוא שהקשר הוא  ,אמר פר לעולה ,בקר דיוסף (אור יקר). פי' ששואל אמאי פר בן בקר לעולה ,הבקר אור

שהם פ"ר דינים שמעוררם הזווג ויש ב' מיני   ,שאין זיווג למעלה להשפיע עד שעולה מ"נ ,והענין .ע"י הפר
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אותה מחשבה מקום שנקרא בקר, ומיהו, 
אותו סיום הגוף שמבשם את הנקבה. (כך) 
מחשבה של אדם ראש של הכל, הסיום של  

י בבוקר,  אותה מחשבה כשנעשה מעשה, מת
זהו שכתוב (מיכה ב) הוי חשבי און ופעלי רע 
אימתי על משכבותם באור הבוקר יעשוה, 
ועל כן לאותו מקום של מחשבה המחשבה 
עולה והמעשה מתקרב לסיום המחשבה 

  ודאי. 

ומאי איהו ההוא  168מחשבה אתר דאקרי בקר
סיומא דגופא דמבסם לנוקבא (כך) מחשבה 
דבר נש רישא דכלא סיומא דההיא מחשבה כד  
אתעביד עובדא אימתי בבקר הדא הוא דכתיב 
(מיכה ב א) הוי חושבי און ופועלי רע אימתי על 

יעשוה ועל דא לההוא  משכבותם באור הבקר
מחשבה אסתליק ועובדא   169אתר דמחשבה

  מתקרבא לסיומא דמחשבה ודאי
רבי אחא היה הולך בדרך, והיו עמו רבי 
יהודה. בעוד שהיו הולכים אמר רבי יהודה,  
זה ששנינו בתולת ישראל, בתולה שהתברכה  
מן שבע (מישראל) שנקראת בת שבע, 
ופרשוה בכמה מקומות, ובתולה למטה  
יורשת שבע ברכות בגללה, והרי כתוב ואתה  
בן אדם שא קינה על בתולת ישראל ודאי,  

מר על כנסת ישראל, וזה קשה  עליה נא
נפלה לא תוסיף קום בתולת  "מהכל, שכתוב 

, וזה שאמרו כל החברים בדבר זה  "ישראל
הוא יפה, אבל אם הפרשה נאמרה בדרך של 
נחמה, היינו אומרים כך, אבל הזו נאמר 

  בקינה, והרי הכתוב מוכיח כך. 

רבי אחא הוה אזיל בארחא והוה עמיה רבי 
אמר רבי יהודה הא דתנינן יהודה עד דהוי אזלי  

 170בתולת ישראל בתולה דאתברכא מן שבע
(ס"א מישראל) דאקרי בת שבע ואוקמוה בכמה 
אתר ובתולה לתתא ירתא שבע ברכות בגינה  

) ואתה בן אדם שא יחזקאל כז בוהא כתיב (
קינה על בתולת ישראל ודאי עלה אתמר על 
כנסת ישראל ודא קשיא מכלא דכתיב (עמוס ה 

נפלה לא תוסיף קום בתולת ישראל והאי ב) 
במלה דא שפיר הוא   171דקא אמרי כלהו חבריא

אבל אי פרשתא אתמר בארח נחמה הוינן 
אמרי הכי אבל בהאי קינה אתמר והא קרא 

  אוכח הכי 
אמר לו ודאי כך זה, והרי היה קשה לי 
אותו דבר יותר מהכל, ובאנו אל רבי שמעון 

ניך נודע מה  בחשכות פנים, אמר לי ממראה פ
שבלבך. אמרתי לו ודאי שפני ולבי שוים. 
אמר לי אמור לי דברך, אמרתי לו כתוב נפלה 
לא תוסיף קום בתולת ישראל, מי שיש לו 
רוגז באשתו ויצאה ממנו לא תחזור  

  לעולמים, אם כך אוי לבנים שגרשו עמה. 

 172אמר ליה ודאי הכי הוא והא הוה קשיא לי
ן לגבי דרבי ההוא מלה יתיר מכלא ואתינ

שמעון בחשוכן דאנפין אמר לי מחיזו דאנפך 
אשתמודע מה דבלבך אמינא ליה ודאי דאנפי 
ולבי שוין אמר לי אימא לי מילך אמינא ליה 
כתיב נפלה לא תוסיף קום בתולת ישראל מאן 
דאית ליה רוגזא בדביתהו ונפקא מניה לא  
  תהדר לעלמין אי הכי ווי לבנין דאתתרכו עמה 

 

גבורות שהם מנצפ"ך העולים פ"ר א' בבינה שמעורר זיווג א"וא ומנצפ"ך אחר שנותנת אימא לנוק' להזדווג  
מן היסוד   ופי' הענין שהפ"ר דינים באמרו בן בקר שמעורר הזווג מצד הבקר שהם פ"ר היורדים  עם בעלה. 

הנק' בקר אבל של הבקר היא הדרגא ונראה שביסוד יש ב' בחי' א' מצד הזכר וא' מצד הנוקבא שכן ב"פ קנ"א 
גימ’ בקר שמורה שהוא מצד שבו נתינה אלו הפ"ר לה וזה שהקשה אמאי יהיה זה לתתא יתיר מהפר של 

ה הפר אלא לעורר המחשבה הבינה אלא שהפר יתעורר מצד הבקר שהוא עטרת היסוד מאחר שאין כוונת ז 
 ובזה יובן תירוץ של רשב"י והט אזנך והבן (זהר הרקיע). 

פי' יסוד דז"א שבו נסתיים היסוד דאבא כמ,ש הרב זלה"ה שיסוד דאבא מסתיים ביסוד דז"א (מ"מ).  168
היסוד  הענין הוא כמ"ש כי הי"ס נחלקים לג' אות' אחד א' ע"ק ח' ז"א דדכו' מחכמ' עד היסוד ד' מלכות הרי ש

 נק' בקרו של אברהם סיום ז"א דכורא מתחיל מן חכמה (זהר הרקיע).
שהוא    ,לכך אנו מקריבין עולה מן הבקר  ,ור"ל כיון שאבא שהוא מחשבה נעלם וסיומא דיליה הוא ביסוד  169

 ,סיום עובדא והקרבן עצמו שהוא ,מחשבה עולה לאבא ,שמחשבין על הקרבן ההיא ,רומז ליסוד ומחשבה
 שהוא סיומא דמחשבה (מ"מ). ,עולה ליסוד

 פי' מלכות מתברכת מז"ק דז"א (מ"מ). 170
כיון   ,אלא קום בתולת ישראל, ולכך הקשה ר"י ,וה"ק נפלה לא תוסיף ,פי' שרז"ל אמרו דפסקינן לקרא 171

 א"כ פי' זה אין מתיישב (מ"מ). ,שא קינה וכו' ,שהכתוב אומר
ואמר לי "מחיזו דאנפך  ,יתי אותה אני, והלכתי לרשב"ישקושיא זו כבר הקש ,פי' ר' אחא אמר לר' יהודה 172

 על שלא תוסיף קום מאליה (מ"מ).  ,שא קינה  ,ולפי זה שפיר קאמר  ,וכו'" נפלה ולא אוסיף להקימה לא כתיב
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א מספיק לך מה שאמרו כל  אמר לי ול
החברים, אמרתי הרי שמעתי דבריהם שהיו  
מאהבה ולא מתיישבים בלבי. אמר כל מה  
שאמרו החברים הכל יפה ונאה, אבל אוי  
לדור כשהרועים אין נמצאים והצאן סוטים 
והולכים ולא יודעים לאיזה מקום הולכים, 
לא ימינה ולא שמאלה. ודאי שפסוק זה צריך 

לויים לאותם שרואים בדרך להכיר וכולם ג
התורה בדרך אמת. בא וראה בכל הגליות  
שגלו ישראל לכולן שם זמן וקץ, ובכולן היו  
ישראל שבים לקדוש ברוך הוא, ובתולת  

  ישראל היתה שבה למקומה.  

אמר לי ולא סגי לך מה דאמרו כלהו חברייא 
אמינא הא שמענא מלייהו דהוה מרחמי ולא 

דאמרו חברייא מתישבן בלבאי אמר כל מה 
כלא שפיר ויאות אבל ווי לדרא כד רעיין לא 
משתכחין וענא סאטן ואזלין ולא ידעין לאן אתר 
אזלי לא לימינא ולא לשמאלא ודאי האי קרא 
בעיא למנדע וכלהו גליין לאינון דחמאן בארחא 
דאורייתא בארח קשוט תא חזי בכלהו גלוותא 

י דגלו ישראל לכלהו שוי זמנא וקצא ובכלהו הו
ישראל תייבין לקודשא בריך הוא ובתולת 

  ישראל הות תבת לאתרהא 
באותו זמן שגזר עליה ועכשיו בגלות 
האחרונה הזו אינו כך, שהרי היא לא תשוב  
כך, כמו כפעמים האחרות. והפסוק הזה  
מוכיח, שכתוב נפלה לא תוסיף קום בתולת 
ישראל, נפלה ולא אוסיף להקימה לא כתוב.  

ל המלכה וזרק אותה  משל למלך שרגז ע
מהיכלו, לזמן ידוע כשהיה מגיע אותו זמן 
מיד המלכה היתה נכנסת ושבה לפני המלך,  
וכן פעם אחת ושתים ושלש פעמים, לפעם 
האחרונה התרחקה מהיכל המלך והשליך 

  אותה המלך מהיכלו לזמן רחוק, 

בההוא זמנא דגזר עלה והשתא בגלותא דא  
תיתוב הכי בתראה לאו הכי דהא היא לא 

כזמנין אחרנין והאי קרא אוכח דכתיב נפלה לא 
תוסיף קום בתולת ישראל נפלה ולא אוסיף 
להקימה לא כתיב מתל למלכא דרגז על 
מטרוניתא ואשדי לה מהיכליה לזמנא ידיעא 
כד הוה מטי ההוא זמנא מיד מטרוניתא הות 
עאלת ותבת קמי מלכא וכן זמנא חד ותרין 

יתא אתרחקת מהיכלא ותלת זמנין לזמנא בתרי
דמלכא ואשדי לה מלכא מהיכליה לזמנא 

  רחיקא
אמר המלך הפעם הזו אינה כשאר  
הפעמים שהיא תחזור לפני כך, אלא אני אלך 
עם כל בני היכלי ואבקש אותה, כשהגיע  
אליה ראה אותה שהיתה שוכבת בעפר, מי 

  ראה את כבוד המלכה באותו 

 אמר מלכא האי זמנא לאו הוא כשאר זמנין
דהיא תיתי קמאי הכי אלא אנא איזיל עם כל 
בני היכלי ואתבע עלה כד מטא לגבה חמא לה  
דהוה שכיבת לעפרא מאן חמא יקרא 

  דמטרוניתא בההוא 
  ו/ב  

זמן ואת בקשות המלך כנגדה, עד שהמלך  
אוחז אותה בידו ומקיים אותה ומביא אותה 
להיכלו, ונשבע לה שלא יפרד ממנה  

  יתרחק ממנו. לעולמים, ולא 

זימנא ובעותין דמלכא לקבלה עד דאחיד לה  
מלכא בידוי ואוקים לה ואייתי לה להיכליה  
ואומי לה דלא יתפרש מינה לעלמין ולא 

  יתרחיק מינה 
כך הקדוש ברוך הוא, כל זמן שכנסת  
ישראל בגלות, כשהיה מגיע הזמן היא באה  
וחוזרת לפני המלך, ועכשיו בגלות הזו לא כך,  

וש ברוך הוא יאחז בידיה ויקיים אלא הקד
אותה ויתפייס עמה וישיב אותה להיכלו.  
ובא וראה שכך זה, שהרי כתוב נפלה לא 
תוסיף קום, ועל זה כתוב (עמוס ט) ביום 
ההוא אקים את סוכת דויד הנופלת, היא לא  
תוסיף קום כמו בפעמים האחרות, אבל אני 
אקים אותה, ועל זה כתוב ביום ההוא אקים  

כת דויד הנופלת, אני אקים את סוכת את סו
דוד. מי זו סוכת דוד, זו בתולת ישראל.  
הנופלת כמו שכתוב נפלה, וזהו כבודה של  

כך קודשא בריך הוא כל זמנין דכנסת  
ישראל בגלותא כד הוה מטי זמנא היא אתיאת 

בגלותא דא לאו הכי והדרת קמי מלכא והשתא  
אלא קודשא בריך הוא יוחיד בידהא ויוקים לה  
ויתפייס בהדה ויתיב לה להיכליה ותא חזי 
דהכי הוא דהא כתיב (עמוס ה ב) נפלה לא 
תוסיף קום ועל דא כתיב (עמוס ט יא) ביום 
ההוא אקים את סכת דוד הנופלת היא לא 
תוסיף קום כזמנין אחרנין אבל אנא אוקים לה 

כתיב ביום ההוא אקים את סוכת דוד  ועל דא 
הנופלת אני אקים את סוכת דוד מאן סוכת דוד  
דא בתולת ישראל הנופלת כמה דכתיב נפלה 
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בתולת ישראל ותישבחתה, ואת זה למדנו  
  באותה שעה. 

ודא היא יקרא דבתולת ישראל ותושבחתא 
  דילה ודא אוליפנא בההיא שעתא 

אמר רבי יהודה ודאי דברת על לבי 
והתיישב וזהו בירור הדבר, וזה הולך כמו  

י ושכחתי, ועכשיו דבר אחד ששמעת
הרווחתי אותו, ששנינו אמר רבי יוסי עתיד 
הקדוש ברוך הוא להכריז על כנסת ישראל  
ויאמר (ישעיה נב) התנערי מעפר קומי שבי 
ירושלים, כמי שאוחז בידי חבירו ויאמר  
התנער קום, כך הקדוש ברוך הוא יאחז בה  

  ויאמר התנערי קומי. 

 אמר רבי יהודה ודאי מלילתא על לבאי
ואתישבא ודא ברירו דמלה ואזלא האי כמלה 
חדא דשמענא ושכחנא והשתא רווחנא לה  
דתנינן אמר רבי יוסי זמין קודשא בריך הוא 
לאכרזא על כנסת ישראל ויימא (ישעיה נב ב) 
התנערי מעפר קומי שבי ירושלם כמאן דאחיד 
בידא דחבריה ויימא התנער קום כך קודשא 

  ערי קומי בריך הוא יוחיד בה ויימא התנ 
אמר לו רבי אחא, וכך כל אותם בני היכל  
המלך פותחים בלשון זה, זהו שכתוב קומי 
אורי כי בא אורך. הרי המלך כאן ודאי, שאז  
הוא הכבוד שלה, ושמחת הכל כשהמלך  
מתפייס עמה. (כתוב (מלכים א א) ותבא בת  
שבע אל המלך החדרה, כדוגמא זה) בכל  

ועומדת   אותן הפעמים היא באה אל המלך
לפניו, זהו שכתוב (מלכים א א) ותבא לפני 
המלך ותעמוד לפני המלך. אבל בפעם הזו לא 
כך, אלא המלך ילך אליה ויתפייס עמה וישיב 
אותה להיכלו, זהו שכתוב הנה מלכך יבא לך 
ודאי, ולא את אליו יבא לך לפייס אותך, יבא 
לך להקים אותך, יבא לך להשלים אותך בכל,  

יס אותך להיכלו ולהזדווג עמך יבא לך להכנ
זווג עולמים, כמו שנאמר וארשתיך לי 

  באמונה. 

אמר ליה רבי אחא וכן כל אינון בני היכלא 
דמלכא בלישנא דא פתחין הדא הוא דכתיב  
(שם ס א) קומי אורי כי בא אורך הא מלכא הכא 
ודאי כדין הוא יקרא דילה וחדוותא דכלא כד 

טו) ותבא  מלכא אתפייס בהדה (כתיב (מ"א א
כגוונא דא)  174אל המלך החדרה 173בת שבע

בכל אינון זמנין איהי אתת לגבי דמלכא וקמת 
קמיה הדא הוא דכתיב (שם כח) ותבא לפני 
המלך ותעמוד לפני המלך אבל בזמנא דא לאו 
הכי אלא מלכא ייתי לגבה ויתפייס בהדה 
ויתיב לה להיכליה הדא הוא דכתיב (זכריה ט 

ך ודאי ולא אנת לגביה יבא ט) הנה מלכך יבא ל
יבא לך   176יבא לך לאקמא לך   175לך לפייסא לך 

יבא לך לאעלאה לך  177לאשלמא לך בכלא 
ולאזדווגא עמך זווגא דעלמין כמה  178להיכליה 

  דאת אמר (הושע ב כב) וארשתיך לי באמונה
בעוד שהיו הולכים פגש בהם רבי אבא, 

השכינה,  אמרו הרי בעל החכמה בא נקבל פני  
  כשקרבו אליו השתמט מהאוכף וירד אליהם. 

עד דהוו אזלי פגע בהו רבי אבא אמרו הא 
 179מאריה דחכמתא אתי נקבל אנפי שכינתא

כד קריבו בהדיה אשתמיט מקסטורא דקופטרא 
  ונחת גבון 

פתח ואמר (שמות יט) ויהי קול השופר  
הולך וחזק מאד וגו', ויהי קול השופר כאן 

ונים וכולם בדבר אחד נחלקו ספרי הראש
נתקעו, יש מי שאומר קול השופר שנים, קול  
אחד, השופר שנים, וזה מדוייק משלא כתוב  
ויהי השופר הולך וחזק, אלא קול השופר קול  
שיוצא מהשופר, שודאי נקרא שופר, כמו 

פתח ואמר (שמות יט יט) ויהי קול השופר 
הולך וחזק מאד וגו' ויהי קול השופר הכא  
אפליגו ספרי קדמאי וכלהו בחד מלה אתתקעו  
אית מאן דאמר קול השופר תרי קול חד השופר 

) ויהי שמות יט יטודייק לה מדלא כתיב (  180תרי
השופר הולך וחזק אלא קול השופר קול דנפיק  

 
 מלכות (מ"מ). 173
 שנכנסה אצל ז"א כדי להזדווג עמו (מ"מ). 174
 פי' מהגלות שסבלה השכינה עם ישראל (מ"מ). 175
 פי' בסוד הקמת פרצופה כמ"ש הזהר לעיל, הוקם המשכן סתם (מ"מ). 176
 פי' מהמוחין דאו"א (מ"מ). 177
פי' כדי להזווג כמ"ש הזהר כמד"א, וארשתיך לי באמונה, פי' הז"א אומר למלכות, וארשתיך לי באמונה,   178

 ודריש באמונה כמו ותקעתיו יחד במקום נאמן, דהיינו זווגא דלא פסיק, וז"ש זווגא דלעמין כמ"ש כו' (מ"מ).
 עי' פירושו בפרשת תרומה דף קסג (מ"מ). 179
 ק' שופר (מ"מ).פי' ז"א שיצא מן הבינה הנ 180
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שנאמר (ישעיה כז) יתקע בשופר גדול, וזהו  
שופר גדול, שבו יוצאים העבדים לחירות  

  רי פרשוה. עולמים וה 

ודאי שופר אקרי כמה דאת אמר ד 181משופר
(ישעיה כז יג) יתקע בשופר גדול והאי איהו 

 182שופר גדול דביה נפקין עבדין לחירות עלמין
  והא אוקמוה 

ויש מי ששונה ומדייק שהכל אחד, משום 
שכתוב קול השופר, הקול שנקרא שופר.  
ומנין לנו שנקרא קול, ממה שכתוב (דברים  

הגדול הזה נקרא  ה) קול גדול ולא יסף, והקול  
שופר, ועל כן קול השופר הולך. לאן הולך,  
אם תאמר להר סיני או לישראל, היה צריך 
לכתוב אז יורד, אלא התורה יצאה מכאן,  
ומהמקום הזה שהוא הכלל של כל שאר 
הקולות נתנה. וכשיסתכלו בדברים הכל 
אחד, ולכן הלוחות הראשונים היו רשומים 

שכתוב (שמות מהמקום הזה, וזהו סוד הדבר  
לב) חרות על הלחת, אל תקרי חרות אלא 
חירות, חירות ממש. מקום שכל החירות  

  תלויה בו. 

בגין  183ואית מאן דתני ודייק דכלא חד
ומנלן  184דכתיב קול השופר קול דאקרי שופר

דאקרי קול ממה דכתיב (דברים ה יט) קול גדול  
ועל דא   186והאי קול גדול אקרי שופר  185ולא יסף

קול השופר הולך לאן הולך אי תימא להר סיני 
או לישראל יורד מבעי ליה אלא אורייתא 

ומאתר דא דאיהו כללא דכל   187מהכא נפקא
אתיהיבת וכד יסתכלון מלי כלא   188שאר קלין 

חד ועל דא לוחי קדמאי רשימין מהאי אתר הוו 
ודא הוא רזא דמלה דכתיב (שמות לב טז) חרות 

קרי חרות אלא חירות חירות על הלוחות אל ת
  ממש אתר דכל חירו ביה תליא 

ובא וראה אין לך דבר בתורה שאומרים 
כל החברים זה כך וזה כך שלא הולך הכל  
למקום אחד, ונכנס למעיין אחד. הולך כמו  
שנאמר (קהלת א) כל הנחלים הולכים אל  
הים, וכתוב הכל הולך אל מקום אחד. וחזק  

זיק ארבעים סאה,  מאד כמו ששנינו, כלי מח

 מלה באורייתא דאמרין 189ותא חזי לית לך
כלהו חבריא דא הכי ודא הכי דלא אזיל כלא  
לאתר חד ולמבועא חד אתכנש הולך כמה דאת 
אמר (קהלת א ז) כל הנחלים הולכים אל הים 
וכתיב (שם ג כ) הכל הולך אל מקום אחד וחזק 

 
אמר הכתוב ענינו ומקום מוצאו, והכריחם לפירוש זה, דודאי שופר עיקרי בהכרח הבינה הנקראת שופר,    181

 כדכתיב יתקע בשופר גדול, וזה בהכרח בבינה (אור יקר).  
כאומרו תקע בשופר גדול לחירותינו, ומשם דאית לתתא חירות דשמיטה, שבה חופשיות, כאומרו   182

לחפשי, פי' ואמר "נפקי עבדין לחירו לעלמין", שחירות עולם אינו אלא מבינה, ולכך הגאולה  ובשביעית יצא 
העתידה שהיא גאולת עולם, הוא על ידי בינה שהיא שופר גדול, וכיון שהוכרחנו לומר שופר בינה, ממילא 

זו מסובבת, דקול ת"ת, שא"א לומר שיהא עצמה הקול, והיא עצמה השופר המוציאה הקול, בהכרח זו סבה ו
 ועוד דעיקר קול בת"ת, וזה פשוט (אור יקר).

דלאידך פירושא לא כתיב ויהי השופר, כיון שבמלת קול אינו נודע. והוצרך הכתוב לפרש איזה קול, ואמר    183
השופר. אבל לפירושם, שהוא תרי ניחא, דהכי קאמר, ויהיה קול השופר, פי' הת"ת הנק' קול ונפיק מבינה  

קר). פי' כמ"ש קול הוא ז"א, ושופר היא בינה, והאי דקאמר ומאן דדייק, אע"פ שהוא הפי' שהוא שופר (אור י
 הראשון, מ"מ כיון שרצה ר' אבא לומר ומאן דדייק בסיפא, נקט נמי ברישא מאן דדייק (מ"מ).

 פי' בינה שנק' קול גדול ונק' שופר (מ"מ). 184
פסיק מימוי לעלמין, והיינו גדול ולא יסף (אור  הא לא שייך אלא בבינה, דאיהי נהר דנגיד ונפיק ולא  185

 יקר).
קשיא ליה אם כן, שהיא קול עם היותו גדול אינו צודק בה שופר שהם נגדיים, לזה אמר "והאי קול"   186

בחי' קול, זה יצדק אומרו בה שהיא "שופר", ולא יתנגד מפני שהיא קול בבחינת עצמה, והיא שופר בבחינת 
  מר הכתוב, קול השופר ולא שופר סתם ולא קול סתם (אור יקר).היוציאם ממנה, ועל דא א

לכולהו פירושי, והיינו מוצא הדעת להגלות מבינה ב"ן י"ה, ומשום דנמי מוצא התורה דעת מחכמה,  187
כנודע נובלת חכמה של מעלה תורה, אם כן אמאי לא אדכר הכא חכמה (אור יקר). פי' ז"א יצא מהבינה כד"א 

אל הים, וא"כ לפי זה פי' הכתוב כך הוא, ויהי קול השופר, דהיינו לכל חד כדאית ליה,  כל הנחלים הולכים 
 הולך אל המלכות (מ"מ).

דהיינו ג"ר כלולות בבינה, ושבע תחתונות נמי כלולים בה, ובה דבקות אלו באלו, בסוד העליה אל חיק   188
היינו "הולך" דאזיל עד המלכות אמם, אם כן זו ראויה להזכר לבד ומשם התורה יורדת ומתפשטת למטה, ו

 כדמסיק לקמיה (אור יקר). 
כוונת הענין כי כמו הדרשא שדורשים החברים בתורה, עם היות שזה אומר בכה וזה אומר בכה, עם כל   189

זה הכל הולך אל מקום אחד. כן גם התורה, עם היות שמבינה מתפשט הנהר אל הימין, ואל השמאל עם כל 
ד, דהיינו יסוד האוסף ימין ושמאל ואמצע, כדי להיכנס למלכות (אור יקר). פי' זה, הכל הולך אל מקום אח

 הוא כמו ד"א (מ"מ).
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וחזק מאד שאין לך דבר בתורה חלש או  
שבור שכאשר תסתכל ותכיר אותו, שלא  
תמצא אותו חזק כפטיש ששובר סלעים. 
ואם זה חלש זה ממך, כמו שבארוה שכתוב  
(דברים לב) כי לא דבר רֵק הוא, ואם רֵק הוא  

  מכם הוא, ועל זה וחזק מאד. 

 191ארבעים סאה   190מאד כמה דתנינן כלי מחזיק
וחזק מאד דלית לך מלה באורייתא חלשא או 

ע בה דלא תשכח לה תבירא דכד תסתכל ותנד 
תקיפא כפטישא דמתבר טינרין ואי איהי 
חלשא מינך הוא כמה דאוקמוה דכתיב (דברים 
לב מז) כי לא דבר רק הוא ואם רק הוא מכם 

  איהו ועל דא וחזק מאד 
  כתיב  כתוב 

  ז/א  
משה ידבר והאלהים יעננו בקול, במקום  
הזה נכללו דברים עליונים, הרי פרשוה  

יעננו בקול, בקולו של משה,  והאלהים 
באותו קול שאוחז בו משה. כאן יש להתבונן,  
שהרי הפוך היה, שכתוב (שם כ) וידבר 
אלהים, וכאן כתוב משה ידבר. אלא יש 
אומרים משום שכתוב ויאמרו אל משה, דבר  
אתה עמנו ונשמעה ואל ידבר עמנו אלהים, 
ועל זה משה ידבר והאלהים יעננו, משום  

בתורה מפי משה לבדו, וזהו    שלא נמצא דבר
שבארוה, קללות שבמשנה תורה משה מפי  
עצמו אמר, אותן מעצמו לא שנינו, אלא מפי 
עצמו, הללו מפי הגבורה, והללו מפי עצמו.  
מפי אותו קול שאחז בו שנקרא כך והדבר 

  יפה. 

משה ידבר והאלהי"ם יעננו בקול (שמות יט 
  יט) באתר דא אתכללו מלין עלאין הא אוקמוה 

והאלהי"ם יעננו בקול בקולו של משה בההוא 
הכא אית לאסתכלא  192קול דאחיד ביה משה

דהא אפכא הוה דכתיב (שם כ א) וידבר 
והכא כתיב משה ידבר אלא אית   193אלהי"ם 

דאמרי בגין דכתיב (שם טז) ויאמרו אל משה 
דבר אתה עמנו ונשמעה ואל ידבר עמנו אלהי"ם 

בגין דלא  ועל דא משה ידבר והאלהי"ם יעננו
אשתכח מלה באורייתא מפומא דמשה 

ודא הוא דאוקמוה קללות שבמשנה    194בלחודוי 
תורה משה מפי עצמו אמרן מעצמו לא תנינן 

והללו מפי   195אלא מפי עצמו הללו מפי הגבורה 
דאקרי הכי  196עצמו מפי ההוא קול דאחיד ביה

  ושפיר מלה
ובספר האגדה של בית רב אומרים, אף על 

מרה כולה מפי הגבורה, כמו כן גב שתורה נא
נאמרה מפי עצמו של משה, ומיהו, כמו  
קללות שבמשנה תורה ואחר כך נכללו 
בגבורה, זהו שכתוב משה ידבר והאלהים  
יעננו בקול. משה ידבר זה קולו של משה,  
והאלהים יעננו בקול זו גבורה שמודה לאותו 

אף על  197ובספרא דאגדתא דבי רב אמרי
גב דאורייתא מפי הגבורה אתמר כולה מפי 
עצמו של משה כמו כן אתמר ומאי איהו כגון 
קללות שבמשנה תורה ולבתר אתכלילן 
בגבורה הדא הוא דכתיב משה ידבר והאלהי"ם 

 198יעננו בקול משה ידבר דא קולו של משה 

 
 פי' מ"ש וחזק מאד מלשון כלי מחזיק (מ"מ). 190
 והלוחות משקלם מ' סאה ם סתומה שאז היו מכח הבינה הנק' ם כד"א מעש האלהים המה (רח"ו). 191
 פי' ז"א (מ"מ). 192
פי' אלמא שהמלכות הנק' אלהים היתה מדבר, וכמ"ש הזהר בפ' וארא דף כה והכא כתיב משה ידבר   193

  (מ"מ).
תה עמנו, אזי משה ידבר, פי' שתחלה וידבר אלהים, שהיא המלכות, ואחר שאמרו לו ישראל דבר א 194

ובשביל שלא יהיה נראה שהתורה נאמרה מפי משה לבדו, לכך והאלהים, שהיא מלכות, יעננו בקול, שהוא  
 ז"א שהיה מתחבר קול ז"א עם הקול של מרע"ה (מ"מ).

פי' של תורת כהנים הם ממלכות הנקרא אלהים ונק' גבורה תתאה, ולכך הם קשים יותר משל משנה   195
 ל (מ"מ).תורה כמרז"

 פי' הוא ז"א ששם אחוז מרע"ה (מ"מ). 196
לפי מ"ש בשם הרב בפ' בשלחף שר' אבא הוא רב, צ"ל מ"ש ר' אבא הכא דבי רב, הם בעלי הישיבה כולה,    197

 מפי עצמו של משה כמו כן אתמר, פי' גם של ת"כ שהם מפי הגבורה ג"כ נאמר מפי ז"א (מ"מ).
הכתוב, משה ידבר, היינו ז"א. והאלהים, שהיא גבורה תתאה,   פי' זה תירוץ אחר לקושיא דלעיל, ופי' 198

שהיא מלכות, נכללה עמו. ולפי זה מ"ש וידבר אלהים, ומ"ש משה ידבר, הכל א'. וידבר אלהים היא גבורה  
תתאה, שלפי שאורייתא מסטרא דגבורה אתייהיבת כמ"ש בפ' יתרו, לכך וידבר אלהים, אבל נכללה עם הז"א 

 שהוא ז"א ידבר (מ"מ).  שנמתקה, וזהו משה
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הקול, זהו שכתוב יעננו בקול, באותו קול של 
יו מי שפתח בדברי תורה (אנחנו משה. ועכש

נחזיק תודות {?} לו אמרו נשב ומי שפתח) 
  יפתח ויאמר ישבו. 

והאלהי"ם יעננו בקול דא גבורה דאודי ליה  
ננו בקול  לההוא קלא הדא הוא דכתיב יע

בההוא קול דמשה והשתא מאן דפתח במלי 
דאורייתא (אנן אחדי נודן ליה אמרו נתיב ומאן 

  דפתח) ליפתח ויימא יתבו
פתח רבי אבא ואמר, כתוב (ויקרא כב)  
ובת כהן כי תהיה אלמנה וגרושה וזרע אין 
לה וגו', אשרי חלקם של ישראל מכל העמים,  
  שהרי כשברא הקדוש ברוך הוא את העולם 
לא ברא אותו אלא בשביל ישראל כדי  
שיקבלו תורה בהר סיני ויטהרו בכל וימצאו 

  צדיקים לפניו.  
  

פתח רבי אבא ואמר כתיב (ויקרא כב יב) 
ובת כהן כי תהיה אלמנה וגרושה וזרע אין לה 
וגו' זכאה חולקיהון דישראל מכל עמין דהא 
קודשא בריך הוא כד ברא עלמא לא ברא ליה  

ישראל בגין דיקבלון אורייתא אלא בגיניהון ד
בטורא דסיני ויתדכון בכלא וישתכחון זכאין 

  קמיה 
בא וראה כשנשלם העולם הזה בישראל  
כדוגמא שלמעלה, ואותו אדם ננעץ בארץ  

השמים, רצה הקדוש  199ורומו מגיע עד לב
ברוך הוא להשלים (להוציא) את הנשמה  
הקדושה ממעלה למטה, כדי שיתאחז 
ויתקשר זה בזה, זהו שכתוב (בראשית ב) 
וייצר ה' אלהים את האדם עפר מן האדמה  
וגו' להיות קשור זה בזה, וימצא שלם  
כדוגמא שלמעלה, וישלים ויתקן עצמו כך, 

  שלם. ולכן ברא אותו זכר ונקבה, להיות 

תא חזי כד אשתלים האי עלמא בהו 
וההוא אדם אתנעיץ   200בישראל כגוונא דלעילא 

בארעא ורומיה מטי עד צית שמיא בעא קודשא 
בריך הוא לאשלמא (ס"א לאשלפא) נשמתא  
קדישא מעילא לתתא בגין דיתאחיד ויתקשר 

הדא הוא דכתיב (בראשית ב ז)  201דא בדא
האדמה  וייצר יהו"ה אלהי"ם את האדם עפר מן

וגו' למהוי קשיר דא בדא וישתכח שלים כגוונא 
דלעילא וישתלם ויתקן גרמיה הכי ובגין כך 

   202ברא ליה דכר ונוקבא למהוי שלים
ומתי נקרא אדם שלם כדוגמא שלמעלה,  
בשעה שמזדווג עם בת זוגו באחדות  
ובשמחה וברצון, ויוציא ממנו ומנקבתו בן  

לה, ובת, ואז הוא אדם שלם כדוגמא שלמע
ומשלים הוא למטה כדוגמא שהשם הקדוש 
העליון, ואז נקרא (יתקיים) השם הקדוש  
העליון עליו, ואדם שלא רוצה להשלים את 

ואימתי אקרי בר נש שלים כגוונא דלעילא 
בשעתא דאזדווג בבת זוגיה באחדותא 
בחדוותא ברעותא ויפיק מניה ומנוקביה בן 

וכדין הוא בר נש שלים כגוונא  203ובת
ואשלים הוא לתתא כגוונא דשמא   204דלעילא 

קדישא עלאה וכדין אתקרי (ס"א אתקיים) שמא 
 

 צית עי' תרגום אונקלוס דברים ד יא. 199
פי' שיש בהם י"ב שבטים נגד י"ב בקר, וע' נפש נגד ע' חסדים המגולים, וס' רבוא נגד ו"ק כל קצה כלול   200

וכו' ומ"ש וההוא אדם וכו', פי' התחיל מאדה"ר שהוא ראשית תיקון "ישראל שלים כגוונא דלעילא", פי' כמו 
יש בכל פרצוף פנימיות שהיא בחי' הנשמה וחיצוניות שהם בחי' הגוף, כך האדם יש בו גוף ונשמה   שלמעלה

 (מ"מ).
עי' הערה לעיל דף ד ע"ב בשם לש"ו דע"ה ח"ב צא ע"ג. כל גשם וחומר הרי הוא אינו חי בעצמו רק   201

מאורו ית"ש המחיה   מזולתו, שהוא מאור נשמתו המחיה אותו. והנשמה הרי היא ג"כ אינה חי בעצמה, אלא
אותה. ויש שהוא מאיר בה ומתלבש בה מבפנים, ויש שהוא מאיר עליה רק מבחוץ, ובסוד (יחזקאל א ד)  
ונוגה לו סביב וכמ"ש בזוה"ק (פ' יתרו סט ע"א), וע' בדברי הרב (שער המלכים פ"י) ובזוה"ק תרומה (קסד 

טלו בביטול גמור, הם ונשמתם. אבל כל אלו ע"ב). והנה כל אינון אשר אור חיותם הוא רק מבחוץ, הם יתב
אשר אור חיותם מתלבש בהם מבפנים, הרי נעשו הם משכן ומעון לאור שכינתו ית"ש, כי עליהם נאמר 
(שמות כה ח) ושכנתי בתוכם, הנה מתקיים נשמתם בחיות נצחי, כי אורו ית"ש אינו נפסק מהם לעולם,  

מתם גופה הוא ג"כ רק ממנו עצמו ית"ש וכמ"ש בפ' ויקרא  ונעשה החיות לעצם בהם. והעיקר הוא כי גם נש
(ז ע"א) ע"ש, ולכן שוכן בתוכם גם בעוה"ז, ושכנתי בתוכם, בתוכו לא נאמר אלא בתוכם. והרי הם מעצמות  
החיים גופה, ולכן הם נשארים לחיי עולם, ור"ל שלא שייך בהם מיתה כלל, יען שהם מעצם החיים, ולכן הם  

 יד בחיים (דע"ה ח"ב צב ע"ד).עומדים וקיימים תמ
 פי' כמו שהז"א, המלכות משלימתו, כמ"ש הרב זלה"ה כן באדם התחתון נוק' דיליה משלימתו (מ"מ). 202
פי' שכתב בר"מ שאדם ואשתו אחר שמולידים בן ובת, נעשים הם בחי' או"א, ובן ובת שלהם בחי' זו"ן,   203

 וז"ש "וכדין הוא ב"נ" וכו' (מ"מ).
 דהיינו כשם שיש לעילא או"א וזו"ן, כן הוא האדם ואשתו ובן ובת שהולידו, שהם בחי' או"א וזו"ן (מ"מ).  204
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השם הקדוש למטה, טוב לו שלא נברא,  
שהרי אין לו כלל חלק בשם הקדוש.  
וכשיוצאת נשמתו ממנו, לא נאחזת בו כלל, 
שהרי הקטין את דיוקן רבונו, עד שיתקשר 

  ר) ויתקן בכל. (שיחזו

קדישא עלאה עליה ובר נש דלא בעי לאשלמא 
שמא קדישא לתתא טב ליה דלא אתברי דהא 
לית ליה חולקא כלל בשמא קדישא וכד נפיק 
נשמתיה מניה לא אתאחדא ביה כלל דהא 
אזערת דיוקנא דמאריה עד דאתקשרא (ס"א  

  רת) ואתתקנת בכלא דאתהד
זהו שכתוב (ויקרא כב) ובת כהן כי תהיה 
אלמנה וגרושה וגו'. ובת כהן זו הנשמה  
הקדושה שנקראת בת המלך, שהרי פרשוה  
שהנשמה הקדושה היא מזווג של המלך 
והמלכה יוצאת, ולכן איך שהגוף שלמטה  
הוא מזכר ונקבה, אף כך הנשמה למעלה, כי  

ווגה בו ומת,  תהיה אלמנה מאותו הגוף שהזד
וגרושה שגרשה מאותו החלק של השם  
הקדוש, וכל כך למה, משום שזרע אין לה,  
להימצא כדוגמא שלמעלה ולהתקשר בשם 

  הקדוש. 

הדא הוא דכתיב (ויקרא כב יב) ובת כהן כי 
תהיה אלמנה וגרושה וגו' ובת כהן דא נשמתא 
קדישא דאתקרי ברתא דמלכא דהא אוקמוה 

דמלכא ומטרוניתא  מזווגא 205דנשמתא קדישא 
ובגיני כך היך גופא דלתתא מדכר  206נפקת 

ונוקבא אוף הכי נשמתא לעילא כי תהיה 
אלמנה מההוא גופא דאזדווגת ביה ומית 
וגרושה דאתרכת מההוא חולקא דשמא קדישא  
וכל כך למה בגין דזרע אין לה לאשתכחא  

  כגוונא דלעילא ולאתקשרא בשמא קדישא
בה", ושבה  ושבה אל בית אביה, מי "וש

סתם להתתקן כמו מקדם, ואז ושבה אל בית 
אביה, זה הקדוש ברוך הוא כנעוריה  
כבראשונה מלחם אביה תאכל, להתענג  
בעונג של המלך, מכאן והלאה (שם) וכל זר 
לא יאכל קדש. מי הוא הזר, אותו שלא (כיבד) 
הקים את השם הקדוש למטה, ואין לו בו 

עונג  חלק, לא יאכל קדש. אין בו חלק מה
שלמעלה שיש בו אכילה, שכתוב (שיר ה)  

  אכלו רעים, אכילה שלמעלה היא העונג 

ושבה אל בית אביה מאן ושבה ושבה סתם 
לאתתקנא כמלקדמין וכדין ושבה אל בית 
אביה דא קודשא בריך הוא כנעוריה כקדמיתא 
מלחם אביה תאכל לאתענגא בענוגא דמלכא 

כל  מכאן ולהלאה (ויקרא כב י) וכל זר לא יא
קדש מאן הוא זר ההוא דלא (ס"א אוקיר) אוקים 
שמא קדישא לתתא ולית ליה ביה חולקא לא 
יאכל קדש לית ביה חולקא מענוגא דלעילא 
דאית ביה אכילה דכתיב (שיר ה א) אכלו רעים 

  אכילה דלעילא ענוגא 
  ז/ב  

של הקדוש ברוך הוא, והעונג הזה שרוי 
  עולה. במקום ששרוי כאשר ריח הקרבן היה 

דקודשא בריך הוא הוי והאי ענוגא שריא 
  כד ריחא דקרבנא הוה סליק  207באתר דשריא

בא וראה, בשעה שנמצא מזון למטה  
נמצא מזון למעלה, (משל) למלך שתיקן את 
סעודתו ולא תיקן לעבדיו, כשתקן לעבדיו 
הוא אכל את סעודתו והם אכלו את 
סעודתם, זהו שכתוב (שם) אכלתי יערי עם 

 208תא חזי בשעתא דאשתכח מזונא לתתא 
אשתכח מזונא לעילא למלכא דאתקין סעודתא  
דיליה ולא אתקין לעבדוהי כד אתקן לעבדוהי  
אכיל הוא סעודתא דיליה ואינון אכלי 

 
כל הנשמות כולן הם מ"ן דהמלכות, ומהמוחין פנימים שבה שהיא כנסת ישראל וכמ"ש בזוה"ק (שמות   205

בתיקונים (תיקון ו דף כד  יב ע"א וכן בפ' ויקרא ז ע"א ובכ"מ) (דע"ה ח"ב צו ע"א), והנה בענין מה שאמרו
רע"ב) דאימא עלאה מקננא בכרסייא בתלת ספירן עלאין, הנה מבאר הרב ז"ל על כמה פנים: א', הוא על  
המלכות דאצילות שכינת עוזו ית"ש והיא אימא אם ישראל כנסת ישראל, וכמו שאמרו בפ' שמות (יב ע"א) 

, ונקרא אימא עלאה כי עיקרה הוא לעולם באצילות  ופ' שלח (קעד ע"ב) ופ' ויקרא (ז ע"א) תזריע (מג ע"ב)
(דע"ה ח"ב קטז ע"א), נולדים ויוצאים מהיסוד דהנוק' כי משם הוא כל הנשמות (כמ"ש בזוה"ק ח"א י"ג סע"א 
וח"ב יב ע"א וח"ג ז ע"א קעד ע"ב) (כללים ח"א קו ע"ג), אותן הבי"ע שבו [שבז"א], הנה הם השורשים דכל 

לבי"ע ממש שיצאו ונבראו אח"כ מהמלכות דאצילות ע"י זווגא בז"א (ע' זוה"ק ח"א הנשמות והעולמות אשר  
כב ע"א כט ע"ב ובח"ב יב ע"א וח"ג ז ע"א יט ע"א קעד ע"ב וע' עוד ח"א יג סע"א וח"ב נה ע"א) (כללים ח"א 

 קח ע"ג).
 שמות יב ע"א ולקמן יט ע"א מג ע"ב קעד ע"ב ועי ח"א יג סע"א (לש"ו). 206
 או"א מגעת עד המלכות (מ"מ).פי' הארת  207
 פי' ע"י הקרבן שעושים ישראל מטה גורמים שימשך שפע גם למעלה (מ"מ). 208
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דבשי זו סעודת המלך, אכלו רעים שתו 
ושכרו דודים זו סעודתם. מריח הקרבן 

ולה, ולכן נקרא ריח כשריח הקרבן היה ע
  ניחוח לה', ריח לעבדיו, ניחוח לה'. 

) שיה"ש ה אסעודתייהו הדא הוא דכתיב (
סעודתא דמלכא אכלתי יערי עם דבשי דא 

אכלו רעים שתו ושכרו דודים דא סעודתא  
כד ריחא דקרבנא  209דידהו מריחא דקרבנא 

הוה סליק בגיני כך אקרי ריח ניחוח ליהו"ה 
  ריח לעבדוהי ניחוח ליהו"ה (במדבר כח כז) 

(ממקום העונג של העתיק נמצא) ולכן 
סעודת המלך מתעכבת בגלל סעודתם של  

את אביהם   עבדיו, ולכן ישראל מפרנסים
שבשמים שנינו. ומסעודת המלך מי אוכל,  
אלא אותן נשמות הצדיקים. עוד פתח ואמר 
(תהלים קלג) הנה מה טוב ומה נעים שבת 
אחים גם יחד, אשריהם ישראל שלא נתן 
אותם הקדוש ברוך הוא לשר או לשליח אלא  

  ישראל אחוזים בו, והוא אחוז בהם. 

א ) ועל ד210(מאתר דענוגא דעתיקא אשתכח 
סעודתא דמלכא אתעכב בגין סעודתא  
דעבדוהי ובגין כך ישראל מפרנסי לאביהן 

תנינן ומסעודתא דמלכא מאן  211שבשמים
אכיל אלא אינון נשמתין דצדיקייא תו פתח 
ואמר (תהלים קלג א) הנה מה טוב ומה נעים 

זכאין אינון ישראל דלא יהב   שבת אחים גם יחד
חא לון קודשא בריך הוא לרברבא או לשלי

  212אלא ישראל אחידן ביה והוא אחיד בהו
ומחביבותם קרא להם הקדוש ברוך הוא  
עבדים, זהו שכתוב (ויקרא כה) כי לי בני 
ישראל עבדים עבדי הם, אחר כך קרא להם  
בנים, זהו שכתוב בנים אתם לה' אלהיכם,  
אחר כך קרא להם אחים, זהו שכתוב למען 

אחים רצה  אחי ורעי וגו', ומשום שקרא להם  
לשים את מדורו בהם ולא יסור מהם, ואז  
כתוב הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם 

  יחד. 

ומחביבותא דלהון קרא לון קודשא בריך  
הדא הוא דכתיב (ויקרא כה נה)  213הוא עבדין 

כי לי בני ישראל עבדים עבדי הם לבתר קרא  
הדא הוא דכתיב (דברים יד א) בנים   214לון בנים

להיכ"ם לבתר קרא לון אחים אתם ליהו"ה א
הדא הוא דכתיב (תהלים קכב ח) למען אחי 
ורעי וגו' ובגין דקרא לון אחים בעא לשוואה  
מדוריה בהו ולא יעדי מנייהו כדין כתיב הנה 

  215מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד
והנר הקדוש כך אמר, הנה מה טוב ומה  
נעים וגו', כמו שנאמר (ויקרא כ) ואיש אשר 

את אחותו. ובספרו של רב ייבא סבא,  יקח
ואיש זה הקדוש ברוך הוא, אשר יקח את 
אחותו, זו כנסת ישראל. וכל כך למה, חסד  
הוא. חסד הוא ודאי, והרי פרשוה, ולכן הנה 
מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד, 

הכי אמר הנה מה טוב 216ובוצינא קדישא 
ומה נעים וגו' כמה דאת אמר (ויקרא כ יז) ואיש 

ובספרא דרב ייבא סבא   217אשר יקח את אחותו
ח את אחותו ואיש דא קודשא בריך הוא אשר יק

דא כנסת ישראל וכל כך למה חסד הוא חסד 

 
פי' שע"י הקרבן גורמים ישראל מזון למעלה, וכשמתקן המלך מזונא דיליה גם לישראל מתקן מזון, נמצא   209

 שהקרבן גרם הכל, וז"ש בסמוך ישראל מפרנסים לאביהם שבשמים (מ"מ).
ם מאריך ממשיכים הארה על ידי הקרבן, ואריך נק' עתיקא, כנודע קרא לון קב"ה עבדין, פי' מצד פי' שג 210

 מט"ט הנק' עבד (מ"מ).
והכוונה הוא על הרצון הפשוט והתשוקה הפנימית אשר נמשך מהעובד בלב ונפש נוסף על הכוונה, הנה    211

עולה למעלה לקרבן אשה ריח ניחוח    זה לבד אשר עולה באצילות ממש והוא כח הפנימי של האדם, וזה אשר
 לה' (ויקרא א ט), והוא אכילה דלעילא עינוגה דקוב"ה כו' (דע"ה ח"ב לח ע"ד).

 עי' לעיל ד ע"ב בשם לש"ו דע"ה ח"ב צא ע"ג. 212
עי' פע"ח שער עולם הבריאה שער ק"ש פרק יב: שמה לנשמה היא באה מאבא ונשמה מאמא ורוח מת"ת   213

ה לנשמה ונשמה של אדם הם בנים של או"א ואחים גמורים של הת"ת ומלכות  ונפש ממלכות הרי כי נשמ
אמנם הרוח והנפש הם בנים גמורים של זו"נ וזהו סוד למען אחי ורעי כי קראם הקב"ה לישראל אחים ורעים  

 נגד הנשמות ובנים אתם לה' אלהיכם נגד רוח ונפש.
 פי' מצד רוח ונפש שיש בהם, ולכך נק' בנים דזו"ן כמ"ש הרב ז"ל (מ"מ). 214
 פי' אימתי טוב ונעים הדבר כששבת אחים גם יחד, שהם הקב"ה עם ישראל שנק' אחים (מ"מ).  215
ובוצד"ק רשב"י מפרש הנה מה טוב הם החסדים ומה נעים הם הגבורות כמ"ש בפ' אחרי מות דף נט וכן    216

 בהגהותיו ואחים הם זו"ן (מ"מ). פי' שם הרח"ו ז"ל
 פי' איש הוא ז"א, אחותו היא מלכות (מ"מ). 217
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הקדוש ברוך הוא וכנסת ישראל, גם לרבות  
ישראל שלמטה, כמו שאמרנו, שהרי בשעה 

ת ישראל (באחוה) באחדות עם הקדוש שכנס
ברוך הוא, ישראל שלמטה שרוים בשמחה גם  
  הם עם הקדוש ברוך הוא, ולכן כתוב גם יחד. 

והא אוקמוה ועל דא הנה מה טוב  218הוא ודאי
ומה נעים שבת אחים גם יחד קודשא בריך הוא 
וכנסת ישראל גם לרבות ישראל דלתתא  
כדאמרינן דהא בשעתא דכנסת ישראל (ס"א 
באחוותא) באחדותא בקודשא בריך הוא 

גם אינון ישראל דלתתא שריין בחדוותא 
  בקודשא בריך הוא ובגין כך גם יחד כתיב 

ובספרו של רב המנונא סבא, "גם יחד" 
לרבות צדיק בה בכנסת ישראל, שהם זווג  
אחד והכל דבר אחד. ושנינו בפרשת שמע 
ישראל ה' אלהינו ה' אחד, מהו אחד זו כנסת 
ישראל, שאחוזה בקדוש ברוך הוא. שאמר  

נקרא אחד, רבי שמעון זווג של זכר ונקבה 
במקום שהנקבה שורה אחד נקרא. למה,  
בגלל שזכר בלי נקבה נקרא חצי גוף, וחצי 
אינו אחד. וכשמתחברים כאחד שני חצאי 
נעשים גוף אחד, ואז נקרא אחד, ועכשיו 

  הקדוש ברוך הוא לא נקרא אחד. 

גם יחד לרבות   219ובספרא דרב המנונא סבא 
לא צדיק בה בכנסת ישראל דאינון זווגא חד וכ

מלה חד ותנינן בפרשתא דשמע ישראל יהו"ה 
מהו אחד דא (דברים ו ד) אלהינ"ו יהו"ה אחד 

כנסת ישראל דאחיד ביה בקודשא בריך הוא 
דאמר רבי שמעון זווגא דדכר ונוקבא אקרי 
אחד באתר דנוקבא שריא אחד אקרי מאי 
טעמא בגין דדכר בלא נוקבא פלג גופא אקרי 

כחדא תרי פלגי   ופלג לאו הוא חד וכד מתחברן
אתעבידו חד גופא וכדין אקרי אחד והשתא  

  קודשא בריך הוא לא אקרי אחד 
וסוד הדבר, כנסת ישראל בגלות והקדוש  
ברוך הוא עולה למעלה למעלה, והזווג נפרד,  
והשם הקדוש לא נמצא שלם, ולא נקרא  
אחד. ומתי יקרא אחד, בשעה שהמלכה 

שכתוב תמצא עם המלך ויזדווגו כאחד, זהו 
(עובדיה א) והיתה לה' המלוכה, מי המלוכה 
זו כנסת ישראל, שהמלכות קשורה בה, אז  
ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד. ועל זה  
  הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד.

ורזא דמלה כנסת ישראל בגלותא וקודשא  
בריך הוא סליק לעילא לעילא וזווגא אתפרש 
ושמא קדישא לא אשתכח שלים ואחד לא 
אקרי ואימתי יתקרי אחד בשעתא דמטרוניתא 
תשתכח ביה במלכא ויזדווגון כחדא הדא הוא 
דכתיב (עובדיה א כה) והיתה ליהו"ה המלוכה 
 מאן מלוכה דא כנסת ישראל דמלכו בה

אתקשר כדין (זכריה יד ד) ביום ההוא יהיה 
)  איהו"ה אחד ושמו אחד ועל דא (תהלים קלג 

  הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד
כשמן הטוב על הראש, מי שמן הטוב, זה  
שמן משחת קודש ששופע ויוצא מהעתיק 
הקדוש שנמצא באותו נהר עליון שמניק את 

ע על הבנים להדליק מנורות, ואותו שמן שופ

כשמן הטוב על הראש מאן שמן  (שם ב)
הטוב דא משח רבות קודשא דנגיד ונפיק 

 
ז"ל הרב בסה"כ ואמנם עיקר הנסירה היא, כי הלא כשנדבקו הדינים יחד, הנה כדי להחזירם פב"פ, היה   218

צריך להמשיך כל הדינים בנקבה, כדי שתוכל להפרד מן הזכר. וכל אותם הדינים שבאחוריו, כולם ננסרו 
ונתנו לה, והוא נשאר בסוד החסד והיא בסוד דינים. ואמנם כדי לדחות אותם הדינים שבאחורי הזכר, ליתנם 
אל הנקבה, זה נעשה בכח החסד העליון של הבינה, וז"ס כי יקח את אחותו חסד הוא, ובזוהר אחרי מות דף  

אשה, ופי' הדבר כי הלא כבר עז ע"ב פי' כי ע"י החסד אתפרשו גזעין שהוא סוד האחורים שלהם ואז לקחה ל
ידענו שאע"פ שהאדם ישן, עכ"ז נשמתו מושכת לו חיים וחסד מלמעלה, אל אותו הכח קיסטא דחיותא 
הנשאר בגופו. והנה אע"פ שעתה הז"א נרדם בשינה, עכ"ז נשמתו מושכת אליו מסוד החסד של הבינה,  

ם באחורי הנקבה, וז"ש באדרא דף קמב ונתפשט בכולו, ואז הדינים שבאחוריו היו נדחים מאליהם ונדבקי
ע"ב ובאתרה' שקיע רחמי וחסד והענין כי הלא כאשר היה נמשך בו החסד היה נחדה הדין ונשאר החסד 
שקוע במקום הדין וז"ש ובאתרהא שקע רחמי וחסד עכ"ל. ובזה תבין לשון זה, וע"ד הנה מה טוב וכו'. ושיעור  

ם נעים שהם הגבורות, כששבת אחים יחד, שהם זו"ן, לפי  הכתוב אימתי מתחברים טוב שהם החסדים, ע
ומלכות מהגבורות. וכשמתחברים זו"ן, אזי גם החו"ג מתחברים ישראל דלתתא שהז"א נבנה מהחסדים, 

שריין בחדותא, גם אינון בקב"ה, פי' שנפשם ורוחם של ישראל עולים בסוד מ"ן למלכות, נמצא בשעה  
 חה, גם ישראל יש להם שמחה, שגם הם מזומנים לאותו זווג (מ"מ).שהמלכות מזדווגת עם ז"א, והיא שמ

 רב ייבא סבא ביאר הענין היטב, וכן הוא דעת הרשב"י ע"ה, ששניהם לדבר א' נתכוונו (מ"מ).  219
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ראש המלך, ומראשו לכבוד של הזקן הקדוש,  
ומשם שופע לכל אותם לבושי כבוד שהמלך  
מתלבש בהם, זהו שכתוב שיורד על פי 
מדותיו, על פי מדותיו ממש. ואלו הם כתרי  

  המלך שהשם הקדוש נמצא בהם. 

בההוא נהר  221דאשתכח 220א מעתיקא קדיש
עלאה דינקא לבנין לאדלקא בוצינין וההוא  
משח נגיד ברישא דמלכא ומרישיה ליקירו 
דדיקנא קדישא ומתמן נגיד לכל אינון לבושי 

הדא הוא דכתיב  222יקר דמלכא אתלבש בהו
) שיורד על פי מדותיו על פי תהלים קלג ב(

מדותיו ממש ואלין אינון כתרי מלכא דשמיה 
  אשתכח בהו  קדישא

בא וראה כל השפע וכל שמחת העולמות 
לא יורדים לברך אלא על ידי הכתרים 
הקדושים הללו, שהם שמו של המלך הקדוש, 
ולכן שיורד על פי מדותיו, על פי מדותיו 
ודאי. כמו שנאמר (במדבר ד) על פי אהרן  
ובניו תהיה, כך על פי מדותיו יורד ומשפיע 

כלם. ובא  לכל העולמות להמציא ברכות ל
  וראה השמן הטוב הזה 

תא חזי כל נגידו וכל חידו דעלמין לא נחית 
לברכא אלא על ידא דאלין כתרין קדישין 
דאינון שמא דמלכא קדישא ובגין כך שיורד על 
פי מדותיו על פי מדותיו ודאי כמה דאת אמר 
(במדבר ד כז) על פי אהרן ובניו תהיה כך על פי 

ין לאשתכחא מדותיו נחית ונגיד לכלהו עלמ
  ברכאן לכלא ותא חזי האי שמן

 

  הערות

  ב ע"ב

והם גדולים מהראשונים המתלבשים ומתגלים בחוש ג"כ והם השליחין עלאין שנשלחו מן השמים לארץ 
לאיזה צורך וידיעה להראוים לזה, ע"ד המלאכים שנשלחו לאברהם אבינו ע"ה וכיוצא. ונראה לי כי אלו 

בהם למינהו, הנה הם אותן שיצאו מהנשיקין הראשונים קודם שנברר זו"ן, והם  המלאכים המעולים הנאמר  
המלאכים אשר אין שמם משתנה לעולם וכמ"ש הרב (בדרושי מ"ן ומ"ד דרוש ד), והם כל השרי מעלה אשר 
אין שמם משתנה וכמ"ש בזוה"ק (ויקרא ב ע"ב) ובמדרש (ב"ר ר"פ עח סי' א), והם מיכאל וגבריאל ורפאל, 

א בהם כל השרי מעלה הממונים על כל דבר ודבר, וכגון יורקמו שר הברד (פסחים קיח ע"א), ממונה וכיוצ
 . על הכרזה אכרזיא שמו זגזגאל רב סופר במרום וכמ"ש בדברים רבה (סוף ברכה פי"א סי' י)

 
 פי' הענין שמן הם המוחין דאבא וירדו מע"ק דרך המזלא ומשם נכנס באבא (זהר הרקיע). 220
אבא ואי משתכח הוי להניק הבנים כי היניקה היא להגדיל הכלים  בהאי נהר האיר ולא מצדה רק מצד 221

לעשותם בחי' י' וז"ש לאדלקא בוצינין ואמר עוד ענין אחר כי משערות דיקנא גופא דא"א נוזלים הטיפות  
 בתוך רישא דז"א (זהר הרקיע).

א לבוש לאור שבתוכם  פי' כי מלכא נק' פנימ' האור דז"א וז"ש ומתמן נגיד וכו' אמר על שערות דדיק' שהו  222
או יאמר ומן המוח' יורד דרך פנימ' לכל אינון לבושי יקר שהם ז' כלים דז"א וז"ש ואלין אינון כתרי דמלכא 

 שהם כלי האצי' (זהר הרקיע). 


