
  ימי פורים

1  

  2  פרשת זכור
משנכנס אדר מרבין 

  בשמחה
6  

החדש אשר נהפך 
  ופרשת שקלים

9  

פרשת שקלים ישנים 
  מהמצות

13  

מטבע  -פרשת שקלים 
של אש, וענין של 

  קרבנות ציבור

16  

טבעת  -פרשת שקלים 
  ומטבע

18  

מחיית  -פרשת זכור 
  עמלק 

20  

  21  ענית אסתרת
  22  ימי פורים לא בטלים

  25  קיימו וקבלו
  27  סעודתו של אותו רשע 

  28  הפור הוא הגורל
אסתר שנשא 

  אחשורוש ל
30  

  33  וכל זה איננו שוה לי 
  
  



  ימי פורים

2  

  פרשת זכור
  

שצונו להכרית זרע עמלק   היא, :ברמב"ם בספר המצות וז"ל: מצות עשה קפחעי' 
והוא אמרו יתעלה תמחה את זכר עמלק  בלבד משאר זרע עשו זכרים ונקבות קטנים וגדולים

מלך  וכבר קדם לנו אמרם שלש מצות נצטוו בני ישראל בשעת כניסתן לארץ למנות להם
   .ולבנות בית הבחירה ולמחות זרע עמלק ומלחמת עמלק היא מלחמת מצוה

ו לזכור מה שעשה לנו עמלק מהקדימו להרע לנו ולשנוא אותו היא שצונ :מצוה קפט
עורר הנפשות במאמרים להלחם בו ונזרז העם לשנוא אותו עד שלא תשכח  בכל עת ועת ונ

ך הזמן [היינו שהשנאה תשאר חזקה המצוה ולא תחלש שנאתו ותחסר מהנפשות עם אור
זכור את אשר עשה לך   מאד] והוא אמרו יתעלה זכור את אשר עשה לך עמלק ולשון ספרי

בני אדם שלא תסור שנאתו בפה לא תשכח בלב כלומר אמור מאמרים בפיך שיחייבו 
מהלבבות ולשון ספרי זכור את אשר עשה לך עמלק יכול בלבבך כשהוא אומר לא תשכח 

ת הלב אמורה הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך, הלא תראה שמואל  הרי שכח
צוה הזאת [כששלח את שאול להלחם בעמלק] איך עשה שהוא  הנביא כשהתחיל לעשות המ

ע ואחר כך צוה להרגם והוא אמרו ית' פקדתי את אשר עשה עמלק זכר תחלה מעשהו הר
ה את עמלק (שמואל א' פרק טו), לישראל אשר שם לו בדרך בעלתו ממצרים עתה לך והכית

  ע"כ. 
צמה אלא היא הקדמה מדברי הרמב"ם שמצות זכר איננה מצוה גרידא בפני ע משמע

המצות האלה היו צריכות  למעשה המלחמה בעמלק. לפי כל השרשים לספר המצות, שתי
להמנות כאחת, מכיון שהיא לא מצוה שעומדת בפני עצמה, שהרי הזכירה היא אופן איך 

למלחמה וכו'. אכן, מאחר שהיא נחשבת כמצוה בפני עצמה, צריכים לעיין הכיצד לגשת 
  זו לבדה בלי המלחמה? בדיוק תתכן מצוה 

 –(הוי"ה דיודי"ן י שמות הנז' והנה תראה כי השנ): שער ד פרק ט(מבוא שערים עי' 
 ,ובגימטריא זכו"ר ' ע"ב קס"אמהם גי יו"ד ה"י וי"ו ה"י, ואהי"ה דיודי"ן אל"ף ה"י יו"ד ה"י) וכו'

מהחיצונים.  כי כל השכחה באה ,כנודע ,להורות כי שם בבינה עילאה אין אחיזה להחיצונים
(יו"ד, יו"ד ה"י, יו"ד ה"י  שלהםאמנם האחוריים  ,וזהו אותיות זכירה זכר י"ה שהם או"א וכו'

שנעשית פנים למטה  י)וי"ו, יו"ד ה"י וי"ו ה"י, אל"ף, אל"ף ה"י, אל"ף ה"י יו"ד, אל"ף ה"י יו"ד ה"
החיצונים לרמוז כי שם בתבונה כבר יש מקום אחיזה ל ,ביש"ס ותבונה הם בגי' תשכ"ח

, ע"כ. תשכח בענין עמלקוכנגד אלו הב' בחינות נאמר בתורה זכור ואל  ,והשכחה מצויה שם
  רואים אם כן שההבדל בין מציאות קשור לעמלק ללא, היא אם קשורים למעלת בינה או לא.

שהם ענין  ,דע כי ארבעה מצות עשה צריך האדם לקיים בכל יוםשעה"כ יט ע"ב:  עי'
 ,זכירה ב' וכו': :ואלו הם ,זכירות הכתובים בתורה שתלוים בזכירת הלב והם ארבעה ,זכירה

זכירת עמלק כנגד חג הסוכות כמשחז"ל וכו'  .והיא מצוה שנית ,כור את אשר עשה לך עמלקז
וענני כבוד  ,אותם שלא היו ענני כבוד מקבלן ,הנחשלים אחריךשעמלק היה מזנב והורג כל 

 ,כנודע כי בעבור עמלק ",לשמך הגדול "נרמוז אותה במלת  ,זכירת עמלק ',וכו כנגד הסוכות
. ועי' ויהיה שמו גדול ,מחה זכרו של עמלקיִ ואנו מתפללין שְ  ,הכסא שלם שלם ואין שםאין ה
  .אשמך הגדול בינה עילאה נקרא ): שער לח פרק ז(ע"ח 

 
יא שאינה מאירה, משה] היתה באספקלרשל ז"ל, נבואתו [ ז,עי' עבודת הקודש חלק ב פרק כאמנם  א

לה אל מעלת הנבואה בשם  וע וד המלאך הגואל, ואחר הרגילו לאטבתחלה וירא אליו מלאך יי' ס
(אבל ידוע שגילוי שם  . משמע ששם הגדול היא הוי"ה אשר לא עלה אליה שום נברא, עכ"ל הגדול
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צריך   ,השם התשיעי משמות הקודש הוא הנקרא י"ה(ריש שער ט'):  ועי' שערי אורה
יחוד כל  כלומר סוד ,ה לדעת כי השם הגדול שהוא יהו"ה יתברך הוא הנקרא שם המיוחדאת

וכבר ביארנו כי שתי הספירות הראשונות כלולות באות יו"ד של שם  .י' ספירות כאחת
והספירה השלישית מתאחדת  ,ועיקר היו"ד סוד החכמה ,ד סוד הכתרקוצו של יו"  ,המיוחד

 , שםהנמצאו שתי אותיות של  .שםהבסוד ה' ראשונה של בשתיהן היא סוד הבינה הכלולה 
מחצי אות  ,ג' :ואות וא"ו של שם היא כוללת שש ספירות ,ירות עליונות שתיהן כלולות בג' ספ

ואלו הן נצ"ח הו"ד   ,וג' מחצי אות וא"ו ולמטה ,"תואלו הן גדול"ה גבור"ה תפאר ,וא"ו ולמעלה
שם שהיא הרית כלולה באות אחרונה של שם שהיא עשיהוהספירה האחרונה של  ,ויסו"ד
 .'אות ה

ה טעם שתי אותיות הראשונות של שם נקראו בפני ועתה צריכים אנו להודיעך מ
דעת מה שפירשנו בשתי כבר י .ושתי אותיות אחרונות של שם אינן נקראות בפני עצמן ,עצמן

ונה שהיא  ה' אחר ,ה' ראשונה שהיא הבינה מייחדת ז' ספירות תחתונות ,ההי"ן של שם
ר עיקר כל עשר הספירות סוף דב .מלכות היא מתייחדת עם ט' ספירות עליונות על ידי יסוד

ואם חס ושלום ייפסקו  .הוא ג' ספירות עליונות אשר מהן נשפעות כל שבע התחתונות
ולפיכך  .אז נמצאת חורבן הבית ושריפת ההיכל וגלות הבנים בין האומות ,השלושהמשכות 

 וחצי שם האחרון שהוא ו"ה אי  ,שהוא י"ה אפשר לו להיקראות בפני עצמוחצי השם הראשון 
כי אין העליונות תלויות  ,בלפי שהוא קציצה בנטיעות  ,ר לו להיקראות בפני עצמואפש

וכשאתה קורא י"ה הרי גם חצי השם האחרון  .ה בכל השםוגם במניינו אינו עול ,בתחתונות 
וזה   ,וחציו ככולו ,ו במילואו בסוד יו"ד ה"א עולה כ"ו וכן מניינ ,ואין זה שום קציצה ,נכלל בו 

  . אבל חצי השם האחרון עמידתו וקיומו בסוד י"ה הוא .בחצי השם הראשון
כגון כי יד על כס   ,"הוצריכין אנו לעוררך על מקומות הרבה בתורה שנאמר בהן שם י

עמלק  ,פירוש הפסוקוזהו  .מהו מדור דור .(שמות יז טז) ]מדר דר[י"ה מלחמה ליהו"ה בעמלק 
עת הטיל נחש הקדמוני זוהמה ומ .ושם הוא דיבוקו וכוחו ,הרשע בא מכח נחש הקדמוני

רה סוד סילוק שכינה שעיק {צא ע"ב} וזהו ,קיצץ אדם בנטיעות למעלה והפריד אלוף ,גבחוה
אף על פי שעמדו ישראל  .ולא מצאה היונה מנוח לכף רגלה (בראשית ח ט) ,בתחתונים היתה

אם עם כל זאת פגם הלבנה לא הוסר מעולם כי  (שבת קמו ע"א), י ופסקה זוהמתןבסינ
שבהן נדבק שעיר ראשית כוחו של  ,לפעמים בדילוגים בבוא קרבנות ידועים שעירים ידועים

וכשבא עמלק הוסיף פשע על פגם הלבנה  .ם עמלק (במדבר כד כ)וסימן ראשית גוי ,עמלק
והנה כשנקצצו הנטיעות בזמן אדם  .מלכות בית דוד ולפיכך נפרצה ,ונגע בכף ירך יעקב

והרי שתי אותיות אחרונות של שם  ,נקבעה פרשת זכור ,ירך יעקב ונגע עמלק בכף ,הראשון
כאמרו והיתה יד יהו"ה בכם  ,נגעה בםוהטעם כי יד יהו"ה  ,כביכול פגומות על ידי עמלק

וסימן ויבא עמלק וילחם עם ישראל  ,ואומר דרך נחש עלי צור (משלי ל יט) ,יב טו) א'(שמואל 
לפיכך הוצרך לומר כי נחש הקדמוני ועמלק שניהם נגעו  ו ,ברפיון ידים ,ברפידים (שמות יז ח)

 , יד בו כי אם אותיות י"ה ולא נשאר מן השם שלא פשטו  , בשתי אותיות אחרונות שהם ו"ה
(פא ע"ב), רנו לפי שהן למעלה כמו שביא ,לפי שאין בהם מקום אחיזה לשרים העליונים

 

ן עי' ס"י (פ"א מי"ג) הוי"ה היא בדווקא יחד עם אדנ"י היינו בזיווג, וזה רק עם הפנימיות של הבינה) וכ 
 וי"ה) שמו הגדול (היינו יה"ו משם השוטות בסוד שלש אִמות אמ"ש, וקבעם ב בירר שלש אותיות מן הפ

  א בענין קיצוץ בנטיעות. "ז סז ע"תיקו 'עי ב
נחש על  שבא מפני מה עובדי כוכבים מזוהמין שלא עמדו על הר סיני שבשעה ב: "מה עשבת ק 'עי ג

ים שלא עמדו על הר סיני  אל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן עובדי כוכבחוה הטיל בה זוהמא ישר
  .מתןלא פסקה זוה
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נגעו בשתי אותיות  ס,נשאר כ"ו ,נגעו בכסא ונתנו בו פגם ,ולפיכך אמר כי יד על כס י"ה
 .ולפיכך על כ"ס י"ה ,אחרונות ונשאר י"ה

 . כי הכל כלול במקומות הללו ,בר יבקופרשת מע ,והמבין זה יבין סוד פרשת זכור
וזהו  ,יזהחלהם לשרי האומות מקום אבמקום שיש  ,כל גוים סבבוני (תהלים קיח י) ,והנני רומז

וסימן  ,כי סוד וא"ו של שם נקרא יהו"ה בכל התורה ,הכוללת שש הספירות ,סוד וא"ו של שם
ועל  ,יסו"ד עוקץ תחתון. )לך יהו"ה הגדולה והגבורה והתפארת והנצח וההוד (דבה"א כט יא

ומאות וא"ו  ,האומותכי סביב אות וא"ו של שם מקיפין כל שרי  ,זה נאמר כל גוים סבבוני
 ,במותימו תדרוך (דברים לג כט)"א} {צב עואתה על  ,ולמעלה שהוא סוד י"ה אין להם עלייה

כל גוים  ולפי שאמר .והרכבתיך על במותי ארץ והאכלתיך נחלת יעקב אביך (ישעיה נח יד)
  ולפיכך הוא נכנס תחילה לגלות סתריהם  ,נאמר ראשית גוים עמלק (במדבר כד כ) ,סבבוני

ס יה מלחמה לפיכך כי יד על כ .ו"ה ,ופשט יד בשתי אותיות אחרונות של שם ,של ישראל
 ,כשהוא אומר מדור דור ,איני יודע מי במי ,כשהוא אומר מלחמה לי"י בעמלק .לי"י בעמלק

  וסימן דור הולך ודור בא והארץ לעולם עומדת  ,ילה המקום שפשט בו יד עמלקגילה הדבר וג
זכור יהו"ה לבני אדום , לפיכך ,י לעולם וזה זכרי לדור דור (שמות ג טו)זה שמ ,ד(קהלת א ד) 

   .את יום ירושלים האומרים ערו ערו עד היסוד בה (תהלים קלז ז)
 

  ואורייתא איהי ישובא דעלמא ואומין דעלמא עעכו"ם דלא קבילו לה : זהר ח"א כה ע"א 'עי ד
אשתארו חרבין ויבשין ודא איהו דקב"ה ברא עלמין ומחריבן אלין דלא נטרי פקודי אורייתא לא דישצי  

לין אינון  בנוי דאתמר בהון בהבראם בה' בראם ואעובדוי כמה דחשבין בני נשא ולמה ישצי לון ל איהו 
יהו חרב ויבש  דעלמא בגינייהו נפלת ה' זעירא דאברהם באלף חמישאה דהוא ה' דאדמתגיירין מאומין 

דהוו  חרב בבית ראשון ויבש בבית שני ומשה בגין דבעא לאעלא גיורין תחות גדפוי דשכינתא וחשיב 
ות לב ז) לך רד כי  רהם גרמו ליה ירידה כמא דאת אמר (שממאלין דאתבריאו בה' והב בהון את ה' דאב

רגיה דאיהו ו' ואת ו'  גין דלא קבילו לאת ה' בדחילו דיו"ד וברחימו דה' נחית איהו מדשחת עמך ב
בגלותא בין ערב  נחתת עמיה בגין דלא יתאביד בינייהו דעתיד איהו ברזא דגלגולא לאתערבא בינייהו 

ון  ם כעשן נמלחו וגו' ואלין אינלין דאתמר בהון (ישעיה נא ו) כי שמירב דאינון נשמתייהו מסטרא דא
ן הארץ בגין דהוו מאלין דאתמר בהון וימחו מ(בראשית ז כג) דלא בעא נח רחמי עלייהו ואתמר בהון 

בינייהו ובגין דא איהו לא (דברים כה יט) תמחה את זכר עמלק ומשה לא אסתמר מנייהו ואפיל ה' 
ן דא ה' נפלת הו מדרגיה ונחית ביה ו' ובגיעד דיתוב ה' לאתרה ובגין דא נחת אי יעול לארעא דישראל

אתמר ביה וזר איהו בגינה עם דאיהי דהבראם אתו' יוקים לה ו' דמשה ובגין דה"א זעירא ה' דאברה
א דו' ואייתי לה עמיה מיד שריא עליה י"ה  (ישעיה סג יב) מוליך לימין משה וגו' ואפיק לה מתמן בחיל

גו' מאי מדר דר דא משה  יד על כס יה מלחמה ליהו"ה ו תלים אומאה (דאתמר) (שמות יז יו) כי ואש
א והא אוקמוה דלית דור פחות מששים רבוא ודא משה  דאתמר ביה (קהלת א ד) דור הולך ודור ב

  .דאתמר ביה דאנתתא חדא ילדה ששים רבוא בכרס אחד
ו  נשאר ,שלא קבלו אותה ,ם עובדי עכו"םואומות העולם שה  .והתורה היא ישוב העולםום: תרג

לא  ,אלה שלא שומרים מצות התורה .ברוך הוא בורא עולמות ומחריבן וזהו שהקדוש ,חרבים ויבשים
בה'  ,ישמיד את בניו שנאמר בהם "בהבראם"שולמה  ,שישמיד הוא מעשיו כמו שחושבים בני אדם

באלף החמישי שהוא   ,נה של אברהםבגללם נפלה ה' קט ,ירים מאומות העולםים שמתגואות .בראם
משום שרצה להכניס גרים תחת כנפי  ,ומשה . ון ויבש בבית שניחרב בבית ראש ,שהוא חרב ויבש ,ה'

כמו שנאמר  ,גרמו לו ירידה ,ונתן בהם אות ה' של אברהם ,וחשב שהיו מאלה שנבראו בה' ,ינההשכ
הוא ירד   ,יו"ד ובאהבה של ה' ביראה של , משום שלא קבלו את האות ה' ,ת עמך""לך רד כי שח

שעתיד הוא בסוד הגלגול להתערב ביניהם   ,כדי שלא יאבד ביניהםואות ו' ירדה עמו  .שהוא ו' מדרגתו
ואלה אותם  .'"וגו שהם נשמותיהם מצד אלה שנאמר בהם "כי שמים כעשן נמלחו ,גלות בין ערב רבב
גלל שהיו מאלה שנאמר בהם "תמחה ב ,ונאמר בהם "וימחו מן הארץ" ,רחמים עליהם לא בקשנח ש

ולכן הוא לא יכנס לארץ ישראל עד שתשוב   ,והפיל ה' ביניהם  ,ומשה לא נשמר מהם .כר עמלק"את ז
ומשום שה"א   .ו' של משה ,ו' יקים אותה ,ולכן ה' נפלה ,ולכן ירד הוא מדרגתו וירד בו ו' ,למקומהה' 

  . '"וגו ונאמר בו "מוליך לימין משה  ,ללההוא בג , נעזרשהיא של "הבראם" ,ה' של אברהם ,קטנה
"כי  )רשנאמ(  ,מיד שרתה עליו י"ה ונשלמה השבועה . והביא אותה עמו ,ו'והוציא אותה משם בכח של 

רשוה  והרי פ .זה משה שנאמר בו "דור הלך ודור בא" ,ר"ור דומה זה "מד .'"וגו יד על כס יה מלחמה לה'
  .אחת מר בו שאשה אחת ילדה ששים רבוא בכרסוזה משה שנא ,שאין דור פחות מששים רבוא
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ר ישראל וגו', (שמות יז) וכי ידיו של והיה כאשר ירים משה ידו וגבעי' ר"ה (כט ע"א): 
מן שהיו ישראל מסתכלים כלפי משה עושות מלחמה או שוברות מלחמה. אלא לומר לך, כל ז

  תגברים. ואם לאו, היו נופלין.מעלה ומשעבדין את לבם לאביהם שבשמים היו מ
(&)  ויאמר משה אל יהושע בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמלק עי' זהר שמות סה ע"ב: 

כי מה חמא משה דסליק גרמיה מהאי קרבא קדמאה דקודשא בריך הוא פקיד אלא משה ו
תכל וידע עקרא דמלה אמר משה אנא אזמין גרמי לההוא קרבא דלעילא זכאה חולקיה דאס

ושע זמין גרמך לקרבא דלתתא והיינו דכתיב (&) והיה כאשר ירים משה ידו וגבר ואנת יה
מקרבא דלתתא בגין לאזדרזא בקרבא  המשה גרמיה ישראל ישראל דלעילא ובגין כך סליק

היא בעיניך קרבא דא דעמלק תא חזי מן  דלעילא ויתנצח על ידוי אמר רבי שמעון וכי קלה
מההוא זמנא עד דייתי מלכא משיחא ואפילו ביומוי דגוג יומא דאתברי עלמא עד ההוא זמנא ו

אלא בגין דבכל סטרין דקודשא  ומגוג לא ישתכח כוותיה לאו בגין חיילין תקיפין וסגיאין 
ההוא זמנא רביא הוה בריך הוא הוה ויאמר משה אל יהושע אמאי ליהושע ולא לאחרא והא ב

שראל תקיפין מניה אלא משה בחכמתא דכתיב (שמות לג יא) ויהושע בן נון נער וכמה הוו בי
אסתכל וידע מאי חמא חמא לסמא"ל דהוה נחית מסטרא דלעילא לסייעא לעמלק לתתא  

 אמר משה ודאי הכא קרבא תקיפא אתחזי

לק וכי מה ראה משה ויאמר משה אל יהושע בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמתרגום: 
א משה אשרי חלקו שהתבונן  שצוה הקדוש ברוך הוא אל הזה שסלק עצמו מהקרב הראשון

קר הדבר אמר משה אני אזמין עצמי לאותו קרב שלמעלה ואתה יהושע הזמן יוידע את ע
ינו מה שכתוב והיה כאשר ירים משה ידו וגבר ישראל ישראל יוה לקרב שלמטה.עצמך 

ה את עצמו מהקרב שלמטה כדי להזדווג בקרב שלמעלה ויהיה נצחון  שלמעלה ולכן סלק מש
מר רבי שמעון וכי קל הוא בעיניך הקרב הזה של עמלק בא וראה מיום שנברא א על ידו.

א מלך המשיח ואפילו בימי גוג ומגוג לא ימצא העולם עד לאותו זמן ומאותו זמן עד שיב
ם שבכל הצדדים של הקדוש ברוך הוא ילות החזקים והרבים אלא משויכמוהו לא בשביל הח

ולא לאחר והרי באותו זמן היה נער שכתוב ויהושע  ויאמר משה אל יהושע למה ליהושע  היה.
וידע מה הוא ראה ראה היו בישראל חזקים ממנו אלא משה התבונן בחכמה כי בן נון נער ו

כאן קרב  את סמא"ל שהיה יורד מהצד שלמעלה לסייע לעמלק שלמטה אמר משה ודאי נראה
  קשה. 

אשר ירים דזקיף ימינא על  כ(&) והיה כאשר ירים משה ידו וגבר ישראל סו ע"א:  ’עיו
שמאלא ואתכוון בפרישו דידוי וגבר ישראל ישראל דלעילא וכאשר יניח ידו וגבר עמלק  

תא דישראל לתתא משתככין מצלותא לא יכלין ידי משה למיקם בזקיפו וגבר עמלק בשע
ידוי בקרבנא לתקנא גרמיה בכלא ישראל בעיין  ועל גב דכהנא פרישמכאן אוליפנא אף 

בצלותהון עמיה תאנא בקרבא דא דעמלק אשתכחו עלאין ותתאין ועל דא ויהי לאשתכחא 
ויהיו ידיו מבעי ליה אלא בגין דתליא (&) ו אמונה ידיו אמונה בהימנותא כדקא חזי ויהי ידי

וא עקרא דכלא וכתיב (שמות טו ו) ימינך יהו"ה כלא בימינא כתיב ויהי וכתיב ידיו בגין דה
  עץ אויב:נאדרי בכח ימינך יהו"ה תר

והיה כאשר ירים משה ידו וגבר ישראל כאשר ירים שזקף ימין על שמאל תרגום: 
ישראל ישראל שלמעלה וכאשר יניח ידו וגבר עמלק בשעה והתכוון בפרישת ידיו וגבר 

ד בזקיפות וגבר עמלק וולים ידי משה לעמתפלתם לא יכ שוקטים שישראל למטה שוככים

 
  .גרמה מקרב (דרך אמת) ה
  (נ"א בעי) (נ"א פריס) נוסף דרך אמת. ו
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את ידיו בקרבן כדי לתקן את עצמו בכל ישראל צריכים  מכאן למדנו אף על פי שהכהן פורס
 על זה [נאמר] נים ותחתונים ושנינו בקרב הזה של עמלק נמצאו עליו להמצא עמו בתפלותיהם.

ויהיו ידיו אלא משום שהכל  ויהי ידיו אמונה באמונה כראוי ויהי ידיו אמונה היה צריך להיות
קר הכל וכתוב ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה' יע תלוי בימין כתוב ויהי וכתוב ידיו משום שהוא

  תרעץ אויב.
 

  משנכנס אדר מרבין בשמחה
  

מואל בר שילת משמיה דרב כשם כתוב (תענית דף כט.) אמר רב יהודה בריה דרב ש 
שמשנכנס אב ממעטין בשמחה כך משנכנס אדר מרבין בשמחה, אמר רב פפא הלכך בר 
ישראל דאית ליה דינא בהדי נכרי לישתמיט מיניה באב דריע מזליה ולימצי נפשיה באדר 

וכל הענין קשה מאד שהרי בחדש של פסח סוכות ושבועות אין ענין  דבריא מזליה, ע"כ.
בשמחה בכל החודש, ועוד מלשון הגמרא מרבין בשמחה, משמע שהשמחה כבר  להרבות

קיימת, ובחדש אדר רק צריכים להרבות, וצריך עיון איזה חיוב שמחה יש שהוא תמידי, ולמה 
ועוד הרי כתוב אל תשמח ישראל אל גיל, שאין לשמח  יש חיוב להרבות שמחה דוקא באדר.

   ?זכאשר נמצאים בגלות
הוא הרגש משונה, ולא ברור. אם נבדוק בסביבה שלנו מה משמח הרגש של שמחה 

שמחה אמיתית, הרי נמצא לדוגמא שמחת נישואין או הולדת תולדות, והצד השוה שביניהם, 
מדוע הם גורמים לשמחה, מובן על פי מה שכתוב בעירובין (דף ג:) שיש טפח שוחק וטפח 

. טפח צוחק גדול יותר חולא חורג מתוכוטפח עצב הוא מוגבל תוך גבולותיו, ונשאר שם  עצב.
בעוד שתות או עוד חמישית, ולמה זה לא נקרא מדה יותר גדולה, כמו טפח ושתות או טפח 
מוגדל, אלא טפח צוחק? אלא נתגלה כאן שזהו בעצם אותה מידה, אלא שהיא מתרחבת 

ות כל דבר שמח מתרחב יותר, לכן שמחה היא הרחבת מציאות מעבר לגבול כשהוא שמח.
של כל מציאות ומציאות. חתן וכלה מרחיבים מציאותם, וכן הולדת תולדות היא הרחבת 

וכן כאשר האדם בשמחה אז דעתו רחבה יותר, ולכן ממילא החכמה ובינה  המציאות. 
   טשמופשעת בו הם יותר, והוא יכול להבין יותר ממדריגתו ולהשגת מדריגות נעלמות יותר

י יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי אסור לאדם אמר רבאיתא בגמ' (ברכות לא.) 
שימלא שחוק פיו בעולם הזה שנאמר אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רנה אימתי בזמן שיאמרו 

כל מציאות של  ד). וכן אין 'אז' אלא שמחה (ש"ר כג , ע"כ.בגוים הגדיל ה' לעשות עם אלה
עתיד הקדוש ברוך הוא לשמח  ישמחה וכו' היא מעין מה שיהיה לעתיד לבא וכן איתא בחז"ל 

במעשיו, ואזי יהיה שחוק בעולם,  ה'לא) ישמח  עולמו ולשמוח בבריותיו, שנאמר (תהלים קד
שהרי שמחה היא בא רק בסיום  .עכשיו, דכתיב (שם קכו ב) אז ימלא שחוק פינו וגו' יןמה שא

   .יאהדבר שעליו עובדים

 

  ר"ל נג ז
  אשגחותא דעינא תתאה כד אשגח  - ספר אדיר במרום ח"א  ח

  טפח שוחק 
 פת"ש ז"א מח ט

  זהר א' קיד. י
 ז' -ספר הדע"ה ח"ב דרוש ב' ענף ג' אותיות ה'  יא
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כל מצוה הוא צריך לשמוח אדם שיודע האמת, ומבין המציאות באמת, אזי בעשיית 
יד) השמחה שישמח אדם בעשיית  שמחה גדולה מאד, וכתוב בהלכות לולב להרמב"ם (ח

ל שציווה בהם, עבודה גדולה היא; וכל המונע עצמו משמחה זו, ראוי - המצוות ובאהבת הא
אם לא  לוהיך, בשמחה ובטוב לבב'.-להיפרע ממנו, שנאמר 'תחת אשר לא עבדת את ה' א

נין הרחבת המציאות על ידי עשיית המצות, זהו בגלל שלא תופסים את המציאות תופסים ע
כשאדם עושה מצוה, הוא יוצא מתוך הגבולות שלו בעולם הזה, ומקבל מציאות גבוהה  נכון.

 מיד ,משעה שעולה על רעיון האדם לעשות מצוה שהרי יותר, ובאמת מקבל חיי עולם הבא.
אדם מגעת, והאדם העד היכן שנשמת  , ל המצוהנעשה רישומו למעלה בשורש עליון ש

[פירוש מה שהאור מקיף, היינו שכל אור  ממשיך משם על עצמו אור קדושה המקיף אותו
שהוא מקיף דבר אינו מוגבל, וכן בכל מצוה שאדם עושה מתגלה כח קדושה שמעלה הכל אל  

עצמו מלמטה  דשהמקדאיתא (יומא לט.) כל  מה ו, וזה]יבהנצחיות למערכת שאין בה גבולות 
להיכם, גם -בה' א הדבקיםד) ואתם  שאמר הכתוב (דברים ד ומקדשין אותו מלמעלה, וזה

תקיים מהמצוה  ובעשייתבעודכם, חיים כלכם היום, שהחיים האמיתיים הם חיי עולם הבא, 
מושך את רצונו לקיים  וזהבו הבא ליטהר מסייעין אותו, שהוא מושך על עצמו אויר גן עדן, 

כתוב שאם האדם ישים ועד כדי כך שב) מצוה גוררת מצוה,  ות, ולכן כתוב (אבות דעוד מצ
מובן איך  ולכן .יגכעת בקדושה ומלובשלבו בעת עשיית המצוה ירגיש בנפשו שהוא מסובב 

עדן, שבשעת עשייתה אנחנו נמצאים שם ופועלים  גןבשכר לכה ואפשר שבעשיית המצוה, ז
   .שם

דול הוא ושמח במצות, זימנא חדא סמך גאולה לתפלה  כתוב בברכות (דף ט:) אדם ג
ולא פסיק חוכא מפומיה כוליה יומא, כל היום הוא היה בשמחה, אע"פ שבכך קיים את 
ההלכה שאסור להפסיק בין גאולה לתפילה, ולא היה בזה מעשה לפנים משורת הדין, מכל 

מה? סוד סמיכת מקום הוא מצא בזה סיבה לשמח עד כדי כך שהשמחה יצאה כלפי חוץ. ל
  ו ואין הדביקות הז ,ה' ית' -שהתפילה היא דביקות האדם בשורשו גאולה לתפילה הוא, 

גאולה בכאשר מכירים ום. הנגאל מאלא רק כאשר  ,תחת רשות אחרים האדםכאשר שייכת 
כדי ברק א יה ה שכל הגאולה וכל היות ולהבין לתפוס  ,בתפילהמיד חיוב לעמוד  נואז יש

   . כל מי שסומך גאולה לתפילה, מציאותו באמת מתרחבת יותר..ידת'להיות תלוי בו י
להבין עצם המציאות השלימות היא בשמחה ולכן בעונש על חטא עה"ד כתוב 

ולאדם  וכו'תלדי בנים  עצבונך והרנך בעצבאל האשה אמר הרבה ארבה יז) -טז (בראשית ג
- וזה כל מציאות של אי, ון תאכלנה כל ימי חייךעצבארורה האדמה בעבורך בוכו' אמר 
  .טוגאולה 

) כיון שנפל פור בירח שמת משה רבן שמח והוא לא ידע שבז' באדר :תנא (מגילה יג
פירוש הדבר היא  .מת משה רבינו עליו השלום ובז' באדר נולד משה רבינו עליו השלום

שמשה הוא שורש הדעת בישראל, ז"א שורש הדביקות של נשמה במקורה, והרוח הקודש, 
כל חדש יש לה מציאות כשלעצמה,   היא התגלות הדעת בעולם, ומיתתו היא העלמתו. ולידתו

ניסן הוא ראשית התגלות כמו שרואים בעונת השנה, וכך הוא בכלל ישראל, ואדר הוא 
ים לראשית, לניסן, וזהו כח הדעת לחבר דברים שנראים פרטהאחרון, הוא המקשר כל ה

 

 פת"ש פו"ח ב' יב 

  נפש החיים א/ו יג
  מהר"ל (נתיב העבודה ט') יד
 תקט"ו תפילה קעט טו
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ש מקום לכל הפרטים כולם, וזה העומק שהמן לא יכל ז"א על ידי תפיסה יותר עמוקה י הפכים.
לתפוס, שמהלך של כלל ישראל אינו קו שנגמר בסוף השנה אלא הוא דבר שלם דוגמת עיגול 

ולכן משה שהוא צורת כל כלל ישראל מת באותו יום שנולד  שמתחבר סופו אל תחילתו.
עם שביק חיים לכל וזה כט .טזלהראות שאין אצלו מיתה וגמר אלא בדווקא המשך והשלמה 

   .יזחי, ז"א שהמת מניח חיותו לאחרים, והוא נמצא אצלם בהעלם
הנ"ל הוא הטעם של ריבוי השמחה באדר שהוא מיד שנכנס אדר שהדין היא שייך 

שכל קדושת הזמנים הוא  לחודש, שבחודש הזה היא שייך להתגלות הדעת, וקישורו להפכו.
שבחודש  ו פעם ונשאר הרשימו בהעלם קבעו.באיזה זמן נקבע אותו אור וקדושה שהאיר ב

והשמחה היא כנ"ל הדביקות  וממנו צמח תכלית הגילוי, והצמיחה נתגלה בניסן. מההיה העל
   .יחבו ית', שכאן נתגלה דביקות מעל הכל, שאין אחרת, והכל נכלל 

  
ח) לא  עוד נקודה יש להבין בענין של ישר וצדיק היא שכתוב בפסוק (דברים יב

לא  -אשר אנחנו עשים פה היום איש כל הישר בעיניו, וכתוב על זה ברש"י  תעשון ככל
מוסב למעלה על כי אתם עוברים את הירדן וגו'  - תעשון ככל אשר אנחנו עושים וגו' 

כשתעברו את הירדן מיד מותרים אתם להקריב בבמה כל י"ד שנה של כיבוש וחילוק ובבמה 
במשכן שהוא עמכם ונמשח והוא כשר להקריב לא תקריבו כל מה שאתם מקריבים פה היום 

בו חטאות ואשמות נדרים ונדבות אבל בבמה אין קרב אלא הנידר והנידב, וזהו איש כל 
הישר בעיניו נדרים ונדבות שאתם מתנדבים על ידי שישר בעיניכם להביאם ולא ע"י חובה 

הו אופן טבעי, אותם תקריבו בבמה, ע"כ. ז"א שכל מה שניתן בנדיבות הוא ביושר לב, שז
אבל דבר שניתן מחמת חובה אינו באופן טבעי, ולכן אינו נקרא יושר לב, שהנתינה לא  

הבחינה של ישרי לב היא, שכל ההמשך שיוצא  נובעת ממנו, אלא זהו דבר שחל עליו מבחוץ.
לפועל הוא בא ישר מתוך הלב. נמצא אם כן שצדיק הוא מחויב, והוא זוכה לאורה, שבזה  

ת הדברים נגד רצונו, הוא עושה מה שהצדק מחייב לעשות, אבל הוא לא זוכה שהוא מטה א
לשמחה כל כך, שהוא כובש את רצונו, אבל ישר עושה מה שיוצא מלבו, בדרגתו אין הוא 

  צריך לחייב את עצמו לעשות דבר נגד רצונו, אלא רצונו הפך להיות ישר.
ב אבדימי בר חמא בר כתוב בגמרא (שבת דף פח.) ויתיצבו בתחתית ההר אמר ר

חסא מלמד שכפה הקדוש ברוך הוא עליהם את ההר כגיגית ואמר להם אם אתם מקבלים 
אמר רב אחא בר יעקב מכאן מודעא רבה  התורה מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם.

מודעא זו גדול כוחה, עד כדי כך שכלל ישראל טענו כשגלו מארץ ישראל שהם  לאורייתא.
לג) והעלה -לב יום התורה, ויחזקאל אמר להם בשם ה' ית' (יחזקאל כאינם מחויבים עוד בק

על רוחכם היו לא תהיה אשר אתם אמרים נהיה כגוים כמשפחות הארצות לשרת עץ ואבן חי 
הוה אם לא ביד חזקה ובזרוע נטויה ובחמה שפוכה אמלוך עליכם. ז"א שאין -דני י-אני נאם א

סיני, אע"פ שאין המשך של השראת השכינה  לכלל ישראל אפשרות לצאת מהחיוב של הר 
ואיתא בהמשך הגמרא שם אמר רבא אף על פי כן הדור קבלוה בימי אחשורוש  בגלות.

דכתיב קימו וקבלו היהודים קיימו מה שקיבלו כבר, ז"א שבמעשה פורים, כלל ישראל עברו 
את כלל  למדנו מזה שחדש אדר הפך מלהיות צדיקים שעושים מחמת חיוב להיות ישרי לב.

 

  או"ח קלד טז
 ות [נג] ד"ה וזה סיסי לילה אר יז

  "ל נגר יח
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ישראל על ידי ה'הדור קבלוה בימי אחשורוש' לישרי לב, ומעתה מה שכתוב משנכנס אדר 
  .יטמרבין בשמחה, אין בזה שום הלכה למעשה, אלא זהו מציאות, שאז נעשנו ישרי לב

ולכן אדר מיוחד לזמן שבה מתגלה הטוב שמרגישים בלב שמתגלה בגילוי על אבריו 
שמיעים על השקלים, שהשקלים היא קדושת עניניים גופנים מבחוץ, ולכן דווקא בא' באדר מ

   .כשהשקלים הם לצורך קרבנות 
  

  החדש אשר נהפך ופרשת שקלים
  

א) תני בשם רבי נתן כל החדש כשר לקריאת המגילה, מה   איתא בירושלמי (מגילה א
טעמא והחדש אשר נהפך להם מיגון לשמחה וגו', וכך נפסק להלכה, וכתוב בט"ז שאף 

למדנו אם כן שיש חיוב קריאת מגילה של  ם לברך על הקריאה במשך כל החודש.צריכי
כח) והימים האלה נזכרים ונעשים בכל דור ודור משפחה  פורים, ממה שכתוב (אסתר ט

ומשפחה מדינה ומדינה ועיר ועיר וימי הפרים האלה לא יעברו מתוך היהודים וזכרם לא יסוף 
חדש אדר, לכן מי שאין לו דין של קריאה בפורים, יש לו מזרעם, ויש דין נוסף לקרא מגילה ב

   הדין של חדש אדר.
בגמרא (ביצה דף טו:) כתוב, ואמר רבי יוחנן משום רבי אליעזר ברבי שמעון הרוצה 

אילן   -שיתקיימו נכסיו יטע בהן אדר שנאמר אדיר במרום ה' (מפרש רש"י, יטע בהן אדר 
לוני יש לו אדר בשדהו, ומתוך כך היא נקראת על  חשוב הוא, יש לו שם למרחוק ואומרים פ

שמו, ואם הולך למדינת הים, ובא אחר והחזיק בה יש לו עדים הרבה שהיתה שלו, ואילו 
אדר מחזיק לאדם את נכסיו, ולומדים  מכרה היה הקול יוצא להיות נקראת על שמו של שני).

   .כאזאת ממה שכתוב אדיר במרום ה'
כח מופלג, אבל מהגמרא מוכח שלא  -המושג אדיר  אנחנו בדרך כלל מפרשים את

זהו פשט המילה אדיר, דאיתא בגמרא שבת (דף פח:) אמר רבי יהושע בן לוי בשעה שעלה 
משה למרום אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם מה לילוד אשה 

שע מאות ושבעים בינינו, אמר להן לקבל תורה בא אמרו לפניו חמודה גנוזה שגנוזה לך ת
וארבעה דורות קודם שנברא העולם אתה מבקש ליתנה לבשר ודם, מה אנוש כי תזכרנו ובן 
 אדם כי תפקדנו, ה' אדנינו מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה הודך על השמים (תהלים ח
ב), אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה החזיר להן תשובה, ומשה החזיר תשובה מיד הודו לו 

ך הוא שנאמר ה' אדונינו מה אדיר שמך וגו' ואילו תנה הודך על השמים לא להקדוש ברו
  . ע"כ י) כתיב (תהלים ח

לד) והלבנון באדיר יפול, ומכאן ידע ריב"ז (גיטין נו.) שהבית המקדש   כתוב בישעיה (י
שהבית המקדש נקרא לבנון על שם שהיא נבדל משאר  כביחרב רק על ידי מלך, וטעם הדבר

אם כן רואים  מלך הוא נבדל משאר העם, ולכן המלכים נמשחים בשמן המשחה.העולם, וכן ה
הכח של אדיר אינו רק כח  שהלשון אדיר שייך למלך בזה שהוא נבדל מהעם, וננסה להבין.

, ולכן כאשר כתוב אדיר במרום ה' ז"א שכחו ית' כגאלא זה כח של התגברות על הצד השני 

 

  דברי סופרים ליקוקי אמרים טז ד"ה ובאדר יט
  דברי סופרים ליקוקי אמרים טז ד"ה ובאדר כ 

 שמקשר בין שניהםדף שנב  - ליקוטים  -הגרמ"מ משקלוב ע'  כא

  ח"א שם כב 
  אדיר במרום ח"א על הפסוק משברי ים  כג
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ענו מלאכי השרת איך אפשר להוריד כבוד ית' נתגלה כמתגבר על הכל במרום, ועל זה ט
למטה, הרי ה' אדנינו מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה הודך על השמים, ז"א שלא יתגלה 
כח האדיר שלו ית' בעולם הזה, ועל זה טען משה רבינו שיש חלק מכבודו ית' שרק נתגלה 

כח מתגבר חוץ ממנו מכאן, ולכן אמרו מה אדיר שמך בכל הארץ, שבארץ עצמו רואים שאין 
בגלל הנ"ל הבגד שהוא הבגד של מלכות היא האדרת, שזה מגלה גאותו וגאונו, ושליטתו   ית'.

יותר נוגע לנו הכח של אדיר היא הכח של כבישת היצר, שהיא הכח של  .כהכדעל האחרים
  .כויוסף

איתא במנחות (דף נג.) פתח ואמר אמרת לה' אדני אתה טובתי בל עליך, אמרה מ
ראל לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם החזק לי טובה שהודעתיך בעולם, אמר כנסת יש

לה טובתי בל עליך, איני מחזיק טובה אלא לאברהם יצחק ויעקב שהודיעוני תחלה בעולם 
שנאמר לקדושים אשר בארץ המה ואדירי כל חפצי בם, כיון דשמעיה דקאמר אדיר פתח 

באדירים, יבא אדיר זה הקדוש ברוך הוא דכתיב  ואמר יבא אדיר ויפרע לאדירים מאדירים
אדיר במרום ה' ויפרע לאדירים אלו ישראל שנאמר ואדירי כל חפצי בם מאדירים אלו 
המצרים דכתיב צללו כעופרת במים אדירים באדירים אלו מים שנא' מקולות מים רבים 

   אדירים משברי ים.
שהם המגלים של וכלל ישראל  ז"א שכל אלה הם מתגברים על האחרים, ה' ית' כמובן,

, ומצרים הם הכח השרשי של צד הרע, ומתגברים על כל הכחות אחרות, כבודו ית' בעולם
   ומים מובן שכל מה שנכנס למים נתבטל ואין לו מציאות עוד.

לפי הנ"ל מובן שמי שרוצה שיתקיים נכסיו, שאחר לא ישלוט בהם שיטע בהם אדר, 
מתגברים על האחרים דרך העליונות כמו שיש למלך, וזה  ז"א שהוא ישייך אותם למדה שבו

   בדמיון לאדיר במרום ה' שהוא מעל הכל.
השחוק שהוא חסרון היא  .כזכל החדשים מקבילים לכחות באדם, ואדר מקביל לשחוק 

, שהרי השחוק כחרק כאשר זה בדברי הבאי וריק אבל השחוק מצד עצמו מורה על השלימות
אבל צריכים להבין עומק וזה  יות, וכן אז ימלא שחוק פינו.היא תמידי אצל שמחות אמית

הענין של החודש אשר נהפך, והיא כנ"ל בפרק משנכנס אדר, שיש תפיסה של שלימות 
שגורם שמחה ושחוק, ויש עוד תפיסה והיא שאפילו אם אנחנו לא בשלימות עכשיו ברור 

ה נתגלה בדווקא בחודש אדר  הדבר שזה יגיע לידי שלימות, וכל רע חלק של גילוי הסוף, וז
כאן באים אנו לשחוק שבאדר בדווקא,   שאפילו בשיא השפל, יש כאן עתיד של תיקון.

שהשחוק והשמחה של ניסן היא שלימות, אבל זה רק השלימות שאנחנו תופסים כאן, 
כאן  התפיסה של שלימות דלעתיד שאי אפשר אחרת, ותמיד ימצא תיקון זה רק באדר.

   אדר, שתמיד הכל לכוון הנכון.המלכות שנתגלה ב
  

איתא בגמרא (מגילה דף יג:) גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם שעתיד המן 
לשקול שקלים על ישראל לפיכך הקדים שקליהן לשקליו והיינו דתנן באחד באדר משמיעין 

פרשת השקלים שלנו באה להפקיע שנתינת השקלים וממילא לנו קריאת ז"א  .על השקלים

 

  גר"א יונה ג/ו כד
 ע' גר"א על תהלים לגבי הפסוקים של אדר כה

  מ"ח ד' ד"ה וחודש אדיר כו
 צירה ע' ספר י כז
  דף עא באר ד' באר הגולה כח
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ו מהאסון שהיה צריך לקרות על ידי שקלים של המן, שעל ידיהם המן היה צריך לקנות  אותנ
את עם ישראל לעשות כטוב בעיניו ח"ו, ועל ידי השקלים נהפך מה שזמם לעשות על ראשו, 

שקליו של   אם כן צ"ע מהו כח ההיפוך שיש במחצית השקל, עד שכל חדש אדר נהפך על ידיו.
ד), וזה נחתם  נמכרנו אני ועמי להשמיד להרוג ולאבד (אסתר זהמן היו שקלים שעל ידיהם 

    , ואין להשיב, ועל ידי השקלים שלנו, נתהפכה הגזירה.כטבטבעת המלך 
כי תשא את ראש בני ישראל לפקדיהם ונתנו  יב) פרשת שקלים היא הכתוב (שמות ל

למנות את  , ז"א שיש איסור בפקד אתם ולא יהיה בהם נגף בפקד אתם ה'איש כפר נפשו ל
   כלל ישראל, ואם מונים אז יש בהם נגף, וצ"ע עומק הענין.

העולם נברא בצורה חסרה, דהיינו שה' הוציא את העולם באופן שאפשר לעשות  
הדרגתיות, והעלמת היחוד, שכל עולם יורת תחתון הוא מתעבה יותר עד כדי שבסוף הכל  

כן הוא גורם קטרוג וחושך בכל יוצא היצר הרע, ויש לו כל האברים שיש לצד הקדושה, ול
מקום ומקום, וזה נתקן בצורה שהיצר הרע לא נתבטלה אלא נקשרה תחת הקדושה ככלב  

   .להקשור בשלשלת, שבסוף הכל, הכל יחזור לתיקון 
הקשר נעשה על ידי הדרגה שמעל השתי צדדים, וזה מחבר שתי הצדדים לגלות 

וזה מש"כ והיה מספר  .לאשיש בו תכלית וזה בעצם הקשר בין אור בלי תכלית לאור  היחוד.
בני ישראל אשר לא יספר וכו', דהיינו שעל ידי זה שמתקנים את עצמם הם עולים בשרשם 

   .לבשהוא בלי תכלית ובלי מספר
רח"ל אם סופרים כלל ישראל ז"א שמנתקים אותם מהקשר לאין מספר ואין תכלית,  

הקשר לענין בדרך הנכון היא לתת   ום.שכל קטרוג מגיע מהגבול, והצמצ ולכן יש בזה קטרוג.
כופר נפשו לה', שהוא תיקון של הצד הרע שבנפשו של האדם דבוק כל החטאים וכל 

המחצית השקל היא העובר באמצע, שהוא מתקן הצד הרע ומקשרו לצד השני   הקלקולים.
  .לגדרך האמצע 

ם תרומה הזכרנו שאדר הוא זמן של שליטת הרע, ושליטת התנינים, ובא' בניסן מביאי
חדשה שהוא תיקון ושבירת התנין, והוא אותו תיקון של אחוז בזנבו, שהוא לקשר הזנב אם 

ולכן שליטת  השקל עושה את החיבור. הראש האמיתי, ולכן סומכים גאולת אדר לשל ניסן.
המן התחיל באדר, ונכנע בניסן שנתלה על עץ חמישים אמה שהוא סוד שער החמישים 

   .לדעל המזלות, ומעל הצדדיםשמשם הנפלאות המתגבר 
ג) אמר יהודה בר סימון בשם ר' יוחנן ג' דברים שמע  כתוב במדרש (במדבר רבה יב

משה מן הקב"ה והרתיע לאחוריו: כיון שאמר לו ונתנו איש כופר נפשו אמר משה מי יוכל 
 ליתן כופר נפשו, (איוב ב) עור בעד עור וכל אשר לאיש יתן בעד נפשו ועדיין אינו מגיע

שנאמר (תהלים מט) אח לא פדה יפדה איש לא יתן לאלקים כפרו ויקר פדיון נפשם, אמר לו 
הקב"ה איני מבקש לפי כחי אלא לפי כחן זה יתנו, א"ר מאיר נטל הקב"ה כמין מטבע של אש 

    ., ע"כמתחת כסא הכבוד והראה לו למשה זה יתנו כזה יתנו

 

  ע' ר"ל נג שזה מלכו של עולם כט
  פת"ש א"א כה ל

 פת"ש א"א כה לא

 פת"ש א"א כה לב 

 פת"ש א"א כה לג

 פת"ש א"א כה לד
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ויהיה תמורת שיתקן את הנפש עומק הענין היא שמשה לא ראה דרך איך לתת דבר 
, אלא הענין היא שנפש ושקל הם אותו מספר, ושורשם מאותו מקום, ולכן נפשו של הנפש

, אם כן כנראה שעצם זה להאדם מתאוה לכסף, וכן כסף זהב נחשב בגימ' עץ הדעת טוב ורע
   .לושמתגברים על התאות כסף נחשב כתיקון במה

כל דבר בעולם  ו של כל דבר ודבר בעולם.להבין, מטבע הוא כלי מידה להעריך שווי
כל השוק   יש לו ערך, ואם מכניסים אותו לשוק, צריכים לתרגם את הערך שלו לערך כללי.

ה' הבטיח לאברהם אבינו (בראשית פרק יב) ויאמר ה' אל אברם לך לך   פועל לפי המטבע.
ך ואגדלה מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך ואעשך לגוי גדול ואברכ

אודיע טבעך בעולם, ובתוס' (ב"ק דף צז:) כתוב   -ומבאר רש"י, לך לך  שמך והיה ברכה.
בבראשית רבה  -מטבע של אברהם אבינו זקן וזקינה מצד אחד ובחור ובתולה מצד אחר 

דברי רש"י ותוס' עולים בקנה אחד, כי איך ה'  דריש ואגדלה שמך שיצא לו מוניטי"ן בעולם.
מה היתרון שיש  על ידי שמטבע שלו יעבור לסוחר. אברהם אבינו בעולם? גדל את שמו של

ביאור ברכתו של הקב"ה לאברהם כך היא,  והלא יש עוד הרבה דרכים להרויח? בברכה הזו?
סולם דרגות שונה ממה שהיה  ואגדלך שמך איננה הרווחת כסף, אלא מערכת ערך אחרת.

לך לך, הוא חידש בזה מהלך חדש בעולם, ובו  כשה' אמר לאברהם אבינו  נהוג עד אז בעולם.
התחילה להיות עוברת לסוחר מטבע חדשה בעולם, וזה עומק תוכנו של המטבע של אברהם 

  אבינו, שמכאן ואילך יהא מסלול של מערכת אחרת שמחייבת ערכים אחרים.
המהרש"א מסביר שענין המטבע הוא, שהזקן והזקנה היו אברהם ושרה, והבחור 

הסברנו (פרק ד' בעניני תפילה)  מה שאברהם ושרה נהפכו להיות אחרי הנס.ובתולה הם 
שבזה נתגלה כח של אברהם אבינו שהוא משתייך לעולם מעל מערכת עולם הזה אם כן 
המובן של המטבע היא שמה שחשוב היא הנבדל, וכל השאר היא טפל לו, ואין לו שוי בשוק. 

  וא המקום ששם נמצא אוצר הנשמות. זה המטבע של אש שנמצא תחת הכסא הכבוד, שה 
[לפי זה מובן מאד הענין שנותנים חצי שקל, ז"א שיש מטבע שלימה, אבל זה חצי 

  .]לזבידינו וחצי לא, והתפיסה האמיתית היא זה שאנחנו רק שייכים לחצי
להקדים את המערכת האחרת  זהו איפוא עומקו של ענין: להקדים שקליהם לשקליו.

שאנחנו שמים את עצמנו במערכת הזאת, אנחנו לא נתפסים בכלל כ והשונה של השקלים.
במערכת השניה, והיא לא חלה עלינו, אין לה תפיסה ושליטה בנו, כי אנו נמצאים בשוק אחר 

   במערכת אחרת של מטבעות, לכן הקנין והמכירה לא שייך אלינו בכלל. -
חה ומאבל ליום ב) והחדש אשר נהפך להם מיגון לשמ כתוב על חודש אדר (אסתר ט

הוא נהפך על ידי כך שהכיוון של כל הדברים התהפך, ערכם של כל   איך נהפך? טוב.
אין דבר בעולם יותר אדיר ממטבע של אש  הדברים נהפך, לכן כל המטבעות הפוכים.

, וחצי 430שנמצא מתחת הכסא הכבוד, ולכן מובן זה שכתוב ברבותינו שהגמ' של שקל היא 
   הגמ' של אדיר. 215צי שקל היא מזה, ז"א שהגמ' של ח

זה שייך בפרט לחדש אדר יותר מכל דבר שהמן שמח שמחה גדולה כאשר הפול נפל 
על אדר שהוא סוף החדשים מורה על שישראל יש להם סוף, ועצם הסוף גילה השמחה והקשר  

א , ולפי זה יש הבנה בהא דאיתלחלחיים, והוא גילה קיום לישראל, ולכן זה שייך בפרט לחודש 

 
  , אבל כתוב?934, וזהב וכו' 932זה טועה בשתים שעץ הדעת וכו'  לה

  דף שד - דרושים על סדר ההשתלשלות הגרמ"מ  לו
  התעוררות מחשבות חרוץ ז' ד"ה ו לז
  ו"ח ריגא לח
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ים בטלים לעתיד לבא ופורים לא יתבטל שכל המועדים הם למעלה מן הזמן, לכן דכל מוע
הזמן נשתנה כפי קביעות המועדים אבל בפורים נעשה הנס בתוך הזמן עצמו, שהחודש לא 
נתבטל אלא הצטרף לנס ונהפך, והוא מעין מה שיהיה לעתיד לבא אז אהפוך אל העמים שפה 

  .לטברורה לקרא וכלם בשם ה'
  

  ישנים מהמצות  -פרשת שקלים 
  

כתוב בגמרא מגילה (דף יג:) אמר ריש לקיש גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם 
שעתיד המן לשקול שקלים על ישראל לפיכך הקדים שקליהן לשקליו והיינו דתנן באחד  
באדר משמיעין על השקלים, ע"כ. רואים מגמרא זו שהפחד מהמן לא היה מהמזימה שלו 

ולאבד את כל היהודים וכו', אלא ממה שהוא שקל את שקליו שלו, והדרך להינצל  להרוג
  מהמן היא רק ע"י ששקלינו היו קודמים לשקליו.

כתוב באותה גמרא אמר רבא ליכא דידע לישנא בישא כהמן אמר ליה תא ניכלינהו 
אמר  אמר ליה מסתפינא מאלהיו דלא ליעביד בי כדעבד בקמאי, אמר ליה ישנו מן המצות,

ליה אית בהו רבנן, אמר ליה עם אחד הן, שמא תאמר קרחה אני עושה במלכותך מפוזרין הם 
בין העמים, שמא תאמר אית הנאה מינייהו מפורד כפרידה זו שאינה עושה פירות, ושמא 
תאמר איכא מדינתא מינייהו תלמוד לומר בכל מדינות מלכותך וכו' ולמלך אין שוה להניחם 

טוב יכתב לאבדם ועשרת אלפים ככר כסף וכו' [אמר רבא לא היה מי וכו' אם על המלך 
שידע לשון הרע כהמן הוא אמר (לאחשורוש) בא נכלה אותם, הוא ענה אני מפחד מאלקיו 
שלא יעשה לי כמו שעשה ללפני (מלכים שניסו לכלות את כלל ישראל), המן אמר לו ישנים 

נה, עם אחד הם, ואם תאמר שאני עושה קרע  הם מן המצות והוא ענה לו יש להם רבנים, המן ע
במלכותך הם מפוזרים בין העמים, ואם תאמר שיש לך הנאה מהם הם מפורד כפרידה שלא 
עושה פירות, ואם תאמר שיש להם מדינה קטנה שלהם, כתוב בכל מדינות מלכותך ולמלך 

   .]ו'אם על המלך טוב יכתב לאבדם ועשרת אלפים ככר כסף וכוכו'  אין שוה להניחם
חצי שקל לכל אחד מששים רבוא עלה מאת ככר שקל שלם לכל אחד עולה מאתים  מכתוב

ככר, מכאן ואילך צא וחשוב בשקלי המן שהיו עשרת אלפים ככר כסף שנתכוון לתת בשביל  
כל אחד מששים רבוא ישראל הערך הגדול שבתורה שהוא חמשים שקל כענין שכתוב 

לכל אחד מששים רבוא חמשים פעמים מאתים ככר בפרשת ערכין, וכשתחשוב חמשים שקל 
הם מאה פעמים מאה ומאה פעמים מאה הם עשרת אלפים ככר, או נאמר כי מפני שידע המן 
חטא שבטי ישראל במכירת יוסף בעשרים כסף שהם חמשת שקלים ועונש החטא ההוא לא 

ם רבוא בשביל כל אחד מששי לתתנפקד עליהם עדיין ע"כ חשב מחשבה לקנות כל ישראל 
חמשת שקלים, כי חשב שיצליח בזה ויעלה בידו לגודל חטאם, וכענין שאמרו במדרש 
(בראשית לז) וישבו לאכל לחם אמר להם הקב"ה אתם מכרתם את אחיכם מתוך משתה 

  חייכם שבניכם נמכרים בשושן מתוך משתה שנאמר (אסתר ג) והמלך והמן ישבו לשתות: 
  סוק כב ) רבינו בחיי על בראשית פרק כד פ4(
ומזה יש לך להתבונן בדבר המן הרשע שאמר ועשרת אלפים ככר כסף אשקול ע"י עושי  

המלאכה, כי כוונתו הרעה להשמיד שונאי ישראל ולבטל בעשרה שלו העשרה שנתנו ע"י 

 

  א פורים ס"ב"שפ לט
 ר' בחיי שמות לח/כה מ
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האש והקול. וזהו שרמז כאן בתפלה אנכי בדרך נחני ה' כי זכות התורה שהיא אנכי שעתידין 
  בהצלחת הדרך: היתה עמו  בלבניה לק

  א  ) תיקוני זהר דף נח1(
האי קנאה דכסי קודשא בריך הוא באות דיליה על אסתר, דאיהי קדושה דיליה,   ובגין

דלא איהי קדושה פחות מעשרה, אתלבשו עשרה כתרין תתאין בעשרה בנין דהמן, דתמן אל  
 אחר, דהמן אמר ועשרת אלפים ככר כסף אשקול וגומר, וכלא לנטלא נוקמא מאסתר 
ואומתה, דאתמר בה ותלבש אסתר מלכות, וקודשא בריך הוא מסר לון בידהא ובידא 
דאומתה, ותלו אותו ואת בניו על העץ, ואיהו עבד עץ גבוה חמשים אמה, וקודשא בריך הוא 

      נטיל נוקמא מניה ומבנוי בשכינתא עלאה, דמחאת למצראי חמשים מכות:
  

ע את אחשורוש למסור את העם לעשות כטוב כל דיבוריו של המן היו מכוונים לשכנ
אבל צ"ע פירוש  בעיניו, וכך קנה המן את בני ישראל עם העשרת אלפים ככר כסף שלו.

המשא ומתן ישנים הם מן המצות, ורבנים היו צריכים לתקן את זה אבל בגלל שםה עם אחד 
ישנים ז"א שאין יושן אין לו שום שליטה במוח שלו על הקומה כולה, ואם הם מא זה לא נתקן.

להם קשר למערכת המוח שלהם, ורבנים נקראים עיני העדה, ז"א שהם מקשרים את כל העם 
אל מערכת המחשבה, ועל זה המן טען עם אחד הם, ז"א שאם העם ישנים מן המצות, אז 

וטעם  הרבנים לא עוזרים שאם הם מפורדים אז אין עזרה מהרבנים שאם חלק יושן הכל יושן.
   ין לב בשלימות להיות דבוק בה' ית' כמו שצריך ללבן של ישראל.הדבר היא שא

איתא במדרש (במד"ר יד) עתידים או"ה לומר אנו ישראל, וזה התחיל בהמן שחשב 
שהוא ימלא המקום של כלל ישראל ברצונו ית' בעולם, וזה על ידי שהוא נתן עשרת אלפים 

ל הרצונות, והכיסופין שלהם לה' ככר כסף, שהרי כל המציאות של כלל ישראל היא למסור כ
ית', ואם הם ישנים אז אין שום מקום להתחלת העינן, ואיתא בחז"ל שהקרבן עומר היא נחשב 

, שהעומר בא ממחרת מבכקרבן סוטה לבדוק את כלל ישראל ולהבדילם מבין אומות העולם
להם בכלל  הפסח, וזה בירור שעולם הטבע שהוא מקום הגוים שייך לו ית', ואם אין אחיזה ש

ועל זה בא השקלים שלנו, ובזה"ז  אז כלל ישראל קשורים לגמרי לשרשם ואין שום ישנות.
קריאת פרשת שקלים, שבזה אנו מראים שאנו מוכנים בכל לב ומשתוקקים ומתגעגעים לקיים 

   .מגבפועל ויתן שקלים למקדש ה' ית'
ועל ידי הקרבנות  וזה נתקן בדווקא על ידי שקלים שבשקלים אנחנו קונים הקרבנות, 

אנו משייכים את עצמנו אליו ית', כמש"כ על הפסוק נפש כי תקריב כל המקריב מנחה כאלו 
, ואם אנחנו שייכים מדהקריב נשפו, וממילא על ידי הקרבנות מורים כל ישראל הם אל הש"י

   אליו ית', ואל השורש, וממילא אל המוח שלנו, אז אין מקום לקטרוג של עמלק.
תנחומא (כי תשא ג'): וכן משה למד תורה לישראל והדריכן למצות כתוב במדרש 

ונתן להם סדרי תורה ופרשיות שקוראים בהם בכל שבת ובכל חדש וחדש ובכל מועד והם 
מזכירים אותו בכל פרשה ופרשה ובפרשת שקלים אמר משה לפני הקב"ה רבש"ע משאני מת 

ונותן להם פרשת שקלים ואתה זוקף  אין אני נזכר א"ל הקב"ה חייך כשם שאתה עומד עכשיו 
את ראשן כך בכל שנה ושנה שקוראין אותה לפני כאלו את עומד שם באותה שעה וזוקף את 

 

  מ"ח ו ד"ה ד' מא
  קמח:/זהר ב מב 
  מ"ח ו ד"ה ד' מג
  או"ח ק מד
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ראשן מנין ממה שקראו בענין וידבר ה' אל משה לאמר כי תשא את ראש שא את ראש לא 
   נאמר אלא כי תשא, ע"כ.

כם בעת ההוא להגיד לכם ה) אנכי עמד בין ה' וביני כתוב על משה רבינו (דברים ה
את דבר ה' כי יראתם מפני האש ולא עליתם בהר לאמר, ז"א שהקשר שלנו אליו ית' היא 
דרך משה, ואפילו התורה שאנו לומדים היא תורת משה, ואם כן משה העלה בדעתו שאין 
מקום לכלל ישראל לחבר שוב לשרשם לגמרי כאשר הוא יסתלק, ועל זה ה' אמר שתמיד 

   כלל ישראל וביני.תתקשר בין 
ב): רבי היה יושב ודורש ונתנמנם הציבור  וזה מה שכתוב במדרש (שיה"ש רבה ד

בקש לעוררן אמר, ילדה אשה אחת במצרים ששים רבוא בכרס אחת והיה שם תלמיד אחד 
ורבי ישמעאל ברבי יוסי שמו, אמר ליה מאן הות כך, אמר ליה זו יוכבד שילדה את משה  

ישראל, ע"כ. ז"א שכאשר יש מציאות של ישנות בכלל ישראל חוזרים שמשה שקול כנגד כל 
   ומתעוררים דרך משה שהוא שקול כנגד כל כלל ישראל.

הגמרא הנ"ל (מגילה דף יג:) ממשיכה: כיון שנפל פור בחודש אדר שמח שמחה גדולה  
הם אמר נפל לי פור בירח שמת בו משה, ז"א שזה זמן שבו ח"ו כלל ישראל הפסידו הקשר של

  להמן יש יכולת לקנות את כלל ישראל רק אם הם אינם קשורים לשרשם. לשרשם.
כתוב בתוס' (מגילה טז. ד"ה ודחי) שעשרת אלפים ככר כסף הם ששים ריבוא מחצית 
שקלים לחמישים שנה (שלא שוקלים עד גיל עשרים וחיי אדם עד שבעים שנה). ההקדמה של 

ובזה מתחדשת העובדה שאנחנו לא מופרדים  שקלינו לשקליו חוזרת כל שנה בזמן הזה,
  משרשינו אלא מחוברים, ולכן צריך שקלים שישקלו דווקא על ידי משה רבינו.

כתוב בחז"ל על הפסוק כי תשא את ראש בני ישראל שנשיאת ראש הוא להרים 
כל ראש וראשית הן תמיד רק אחד,  ראש, זאת אומרת להעלות את כל הגוף למדריגת ראש.

כי תשא את ראש בני  ריבוי ופיזור הוא תמיד רק מהראש והלאה. ים החלקים.ומהם נפרד
ישראל הוא, להרים את בני ישראל למדריגת ראש, ומדריגת ראש זהו משה רבינו שהוא 

כל כמה  הראש של כלל ישראל, שמשה יכול לחבר כולם יחד לשורש אחד שנקרא ראש.
ל אומרת אני ישנה ולבי ער (שיר כשכנסת ישרא שיורדים מטה הדברים מפוזרים יותר.

ב), לבי ער הוא הקב"ה שנקרא ליבם של ישראל שנאמר צור לבבי וחלקי אלקים  השירים ה
כשבקשו תלמידי ר"י להתנמנם הוא העיר אותם בלבי ער, הענין של לבי ער נתגלה   לעולם.

ינו, בזה שהיו ששים ריבוא בכרס אחד, והוא להזכיר השורש שמשם אנו יונקים כל חיות
כל כמה שאנחנו לא  מ'ויחן שם ישראל נגד ההר', כאיש אחד בלב אחד עם משה רבינו.

פרשת כי תשא נאמרה  בבחינת 'ויחן שם ישראל נגד ההר', אנחנו לא קשורים לשרשינו.
אחרי חטא העגל כדי להאיר את ההארה של הכלל ישראל של קודם, של 'ויחן שם ישראל נגד 

אחד באדר, שאפשר להשיג אותה מעלה בקריאת פרשת  זה החידוש הנפלא של ההר'.
ואז התחזקותנו להיות קשורים  ומזאת צריך לדעת שהקטרוג של המן הוא תמידי. שקלים.

  לשרש צריכה להיות תמידית.
י): כל העובר על הפקודים וגו' כל דעבר בימא (ז"א ים  במדרש (פסיקתא דרב כהנא ב

(ע' דברינו בפרשת בשלח) בים סוף  ת הים לשקלים?סוף) יתן. ויש לשאול מה קשר בין העבר
היה הנהגת ה' ית' שהוא מטיב לכלל ישראל ללא זכות פרטי שלהם, שאפילו שהם עע"ז עכ"ז  
הם זוכים ז"א שהם מקושרים אל ה' ית' בעצם, ואם כן מובן מאד שרק אלה שעוברים בים 

   נותנים את מחצית השקל.
, שכן לא שייך להצטרף לציבור אלא רק אם שקל הוא מלשון שקילה וענינה איזון

כל משקל יש לו שתי  האדם תופס את עצמו כחצי, וצריך להעביר חצי שני למקום אחר.
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כפות, שבהם שוקלים דבר כנגד דבר, כובד של אחד לעומת כובד הדבר השני. כופר נפשם 
נחנו א של כלל ישראל הוא במחצית השקל, שהוא בצד אחד של המשקולת כנגד צד אחר.

המערכת   לא עומדים בזכות קיום עצמינו אלא קיומנו עומד בזכות הצד השני של משקולת.
 הזאת נקראת שיקול דעת, שהדעת לוקחת שני הדברים בחשבון, והיא מכריעה בין שניהם.
כל הפרה באיזון הזה זהו פרישה משרש שלנו. [לפי הנ"ל מובן מאד שעל ידי שזה חצי שקל 

וד אותם, שעל ידי שמה שאנו עושים זה רק חצי, ויש עוד חצי שהיא לא יהיה בהם נגף בפק
   השורש שלנו, ואז אין מקום לנגף אם נו מקושרים לשרש].

  
  

  מטבע של אש, וענין של קרבנות ציבור -פרשת שקלים 
  

 שלא יהיה נגף לפקוד אותם (שמות ל - שקלים באים לשתי מטרות: א. בשעת מנין 
והנה מכיוון שחייבים להביא קרבנות של ר"ח ניסן בכל שנה  ור.יב). ב. לקנות קרבנות ציב

ושנה מהתרומה החדשה, לכן מובן בפשטות מה שצריכים להשמיע על השקלים חודש לפני 
כן כדי לאסוף אותם. אבל מהגמרא רואים שהשקלים שייכים בפרט להמן, ולחודש אדר 

   בעצם.
, מותלויה בשיקול דעת  נקרא שקל בגלל שכל מערכת הערך בעולם מהכסף בתורה 

ז"א שכל שקילה היא שקילה של ערך, שערכו של זה יותר מערכו  שהוא קביעת ערך של דבר.
המילה יקר אינה מלשון הקודש, אלא מלשון  של זה, והדעת היא הכח ששוקלת ומעריכה.

יב) וידי משה כבדים, וידי משה יקרן, יקר  ארמי, ופירושה כבד, כמש"כ בתרגום על (שמות יז
 כ) וכל הנשים יתנו יקר לבעליהן. יוקר הוא מלשון כבוד כמש"כ (מגילת אסתר א הוא כבד.

כשמזלזלים בדבר הוא לא יקר  כמו שיש חילוק בין יקר לזול כך יש חילוק בין נכבד ונקלה.
כשיש שיקול הדעת, זה ההכרעה היא כתוצאה מהכבוד   אלא זול, ולא נכבד אלא נקלה.

   וך כבוד, כבד, ויקר יש שקילה, וזה נעשה על ידי הדעת של האדם.והנקלות ולא מהכובד. בת
ב) גם בלא דעת נפש לא טוב, ז"א הטוב שבנפש היא מכח הדעת  כתוב במשלי (יט

ולכן לא רק שהערך של כל הדברים מחוצה לנו  , שכל הנאת הנפש בא משורשו בדעת.מזשבה 
  רכים שלנו, וזה בשיקול דעת שלנו. נמדדים לפני הדעת שלנו, אלא עצם חיינו בנוים על פי הע

נפש הוא בגמטריא שקל, ז"א שזהו ענינו של השקל היא הנפש, ולכן כתוב שהשקל בא מח
ההכרעה הנכונה בשיקול הדעת היא  ['לכפר על' גם בגמטריא שקל.] לכפר על נפשותיכם.

כיוון להעמיד את הנפש (פירוש מערכת הרצונות שלנו) על השקל הנכון, והשיקול הנכון, ומ
שעל ידי הדעת אפשר לעשות שיקול נכון, לכן כדי להחזיר את הנפש לשיקול הנכון צריכים 

  את השקל שהוא לכפר על נפשותיכם.
ברגע שיוודע הערך הנכון, העולם יגיע  מערכת הערך בעולם היא חלוקה בעצם.

החילוק ניקח לדוגמא את  ט) כי מלאה הארץ דעה את ה'. לתכליתו שהוא מצב של (ישעיה יא
כל  מערכת הערך שלנו היא הפוכה ממערכת הערך שלהם. במערכת הערך בין יעקב לעשו.

מה שיקר לנו לא שוה להם כלום, וכך להיפך. אומרים בתפילת מנחה בשבת, אתה אחד  

 
  ע' זהר ריש כי תשא ב/רפח מה

  דף רנו  - תמונת האותיות  -כתבי הגרמ"מ משקלוב  מו
  ע' ביאורים א/עב. מז
  דף קכד  -ביאורי הזהר  -כתבי הגרמ"מ משקלוב  מח
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כתוב על בני יעקב כשהם נכנסו למצרים שהם  ושמך אחד ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ.
בלשון יחיד, שכולם היו בבחינת אחד, ועל בני עשו כתוב שהם ה)  היו שבעים נפש (שמות א

הבדל  בני עשו הם נפרדים והרבה, אבל בני יעקב הם כולם אחד. ו). היו נפשות (בראשית לו
  ט), ויעקב אמר יש לי כל (בראשית לג  זה התבטא גם בזה שעשו אמר יש לי רב (בראשית לג

   יעקב שואף לכל, שהכל יצטרף לקומה אחת. עשו שואף לרב, לעוד הרבה ולעוד הרבה. יא).
נפש הוא בלשון חכמים לשון של ריבוי (נפישין), ומקורו הוא פש, כמש"כ בתרגום על 

 נפש הוא החיבור בין פש (ריבוי) לכל (כל בגמטריא נ'). כב) פושו וסגו. פרו ורבו (בראשית א
דדים ערכו של דבר, אם היינו שואלים ברחוב איך מו נפש צריכה להתחבר לכל ולא לרב.

זוהי תשובה  היתה נשמעת התשובה שהדבר תלוי כמה הרבה אפשר לקבל עבור זה.
המתאימה לתלמיד של עשו, אבל בשפה של יעקב, ערכו של דבר נמדד לפי השיעור שהוא  

אנחנו נבראנו כדי ליצג את  מי שמתנגד ל'כל' צריכים להשליך אותו החוצה. מצטרף לכל.
 ', להביא את העולם ל'ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד' (זכריה ידה'אתה אחד ושמך אחד

  ח) וכל דבר שלא מצטרף לזה, ממילא הוא מתנגד, ואנחנו צריכים לברוח ממנו. 
ד) כמין מטבע של אש הוציא הקב"ה מתחת כסא כבודו  איתא בירושלמי (שקלים א

שהמטבע של מחצית השקל  והראהו למשה ואמר לו זה יתנו כזה יתנו. על פי דברינו ז"א 
   שהיא שורש הערכים שלנו היא מטבע של אש, וצ"ע טעם הדבר.

להבין כופר הנפש היא בשקל ושקל תמיד בא מדומם, וטעם הדבר היא שצומח וחי 
מצטרפים לאדם בתור אוכל שלו, ולכן יש לו צד לקיים רצונו ית', אבל דומם אין לו שום 

, ומצד הכבוד שמקבלים מאחרים, ולכן מובן הכתוב שייכות לחיות האדם אלא רק כמו לבוש
מלא כל הארץ כבודו, שהארץ שהיא עולם הזה רק מגלה החיצוני, שהיא הלבוש, וזה כל  

ואצל כלל ישראל שעצם שרשם דבוקים בו ית', וכל חסרונם תלוי  המציאות של כבוד.
רכוש היא בלבושים שלהם, ולכן מובן מאד שהכופר נפש היא בדווקא בדומם, וכלל ה

במטבע, וזה צריך בדווקא להיות חצי שקל עד דרך חציו לה' חציו לכם (פסחים סח:), שהוא 
לקדש החול, ומחצית השקל היא מדצ שישראל נותנים חצי לה', שהוא כופר חטאתם שמצד 
הלבושים שהם מכירים שכל החטאים הם רק לבושים, ולכן ה' נוהג כך כלפיהם, והמטבע של 

 .מטשגם עניני העולם הזה יש להם קדושה כמו תורה הלא כה דברי כאשאש היא להראות 
כל  ענינו של מטבע של אש הוא שמדת ערכו של דבר הוא עד כמה שהוא מצטרף לרוחניות.

במטבע רגיל  מה שקונים עם מטבע, נותנים לו ערך של המטבע. במטבע של אש קונים 'כל'.
למצוא אותו, וכל אחד יכול לשייך את  קונים 'רב'. המטבע של אש נמצא, ובקלות אפשר 

עצמו אליו ולהשתמש בו, והוא הנפש, והוא השקל שהוא מטבע של אש. ובזה מובן למה 
בשקלים קונים שייכות לקרבנות ציבור, שקניית קשר לציבור של כלל ישראל, זהו הגילוי של 

ג ע"י אחד של כלל ישראל, והוא מה שכתוב מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ, וזה מוש
א) נפש כי תקריב, הפשט  ומעתה כשכתוב (ויקרא ב שמקריבים קרבן אחד לכל כלל ישראל.

ב): רבי  הוא, נפש של ששים ריבוא, והוא עוד פן איך להבין דברי המדרש (שיה"ש רבה ד
היה יושב ודורש ונתנמנם הציבור בקש לעוררן אמר, ילדה אשה אחת במצרים ששים רבוא 

מיד אחד ורבי ישמעאל ברבי יוסי שמו, אמר ליה מאן הות כך, אמר בכרס אחת והיה שם תל
ליה זו יוכבד שילדה את משה שמשה שקול כנגד כל ישראל, ע"כ, שבמערכת המחשבה, 
המוזכר במאמר שעבר יש מעלה של ציבור ושל אחדות של כלל ישראל, ושם אין מציאות של 

  שקל של כסף אלא רק של אש.

 

  ד"ס ל"א טז ומשה מט
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:): אמר רבא ליכא דידע לישנא בישא (לשון הרע) כהמן, כתוב בגמרא מגילה (דף יג
אמר ליה תא ניכלינהו (המן אמר לאחשורוש בא נכלה לבני ישראל) אמר ליה מסתפינא 
מאלקיו דלא יעביד בי כדעבד בקמאי (אחשורוש ענה לו, אני מפחד מה' שלא יעשה לי כמו 

ל לך לפחד כי הם ישנים שעשה לאלו שקדמו לי), אמר ליה ישנו מן המצות (המן אמר, א
מהמצות) אמר ליה אית בהו רבנן (אחשורוש אמר, יש להם רבנים), אמר ליה עם אחד הן, 
שמא תאמר קרחה אני עושה במלכותך מפוזרין הם בין העמים (אולי אתה מפחד שאני יגרום 
למחלוקת המלכות שלך, הם מפוזרים בכל מקום), שמא תאמר אית הנאה מינייהו מפורד 

ה זו שאינה עושה פירות וכו' ולמלך אין שוה להניחם. ע"כ. לזמן מה המן היה צודק, עד  כפריד
בזמן ההוא כלל ישראל היו במצב הכי  שלא נקרעה הגזירה על ידי תפילת מרדכי ואסתר.

מסופר במדרש (אסתר   רחוק ממדריגת כל, ואז היתה עוד פן של הפגישה בין יעקב לעשו.
 למה אתה לא משתחוה לי כמו שזקנך עשה לזקני (בראשית לגח) המן שאל למרדכי,  רבה ז

ומרדכי ענה לו, שאז זקני  ג, באותה פגישה שבה עשו אמר יש לי רב ויעקב אמר יש לי כל)?
(בנימין) עוד לא נולד. וטעם הדבר היא שהגילוי של הציבור של כלל ישראל עוד לא נתגלה,  

, אבל אחרי כך אין שום נערכת של עשו ולכן יש צורך של כלל ישראל לשעבד את עצמם למ
   מקום לזה.

  
  

  טבעת ומטבע -פרשת שקלים 
  

כתוב בגמרא (מגילה דף יג:) אמר ריש לקיש גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם 
שעתיד המן לשקול שקלים על ישראל לפיכך הקדים שקליהן לשקליו והיינו דתנן באחד  

שמע מדברי הגמרא שהשקילה של המן הוא דבר באדר משמיעין על השקלים ועל הכלאים. מ
קבוע, ובגלל זה אנחנו צריכים להקדים בכל שנה ושנה את שקלנו לשקליו. ומשמע גם שעדיין 

יא) הכסף נתון לך והעם לעשות בו כטוב בעיניך, ולתקן את זה צריכים  יש סכנה של (אסתר ג
ו: הסרת טבעת, וכתוב  להקדים שקלנו לשקליו. חז"ל קוראים לאותה צרה שממנו ניצלנ

בגמרא (מגילה דף יד.) אמר רבי אבא בר כהנא גדולה הסרת טבעת יותר מארבעים ושמונה 
נביאים ושבע נביאות שנתנבאו להן לישראל שכולן לא החזירום למוטב ואילו הסרת טבעת 

  החזירתן למוטב. ויש להבין מדוע נקראת הגזירה על שם הסרת הטבעת? 
נו נגד הכח של המן שהוא עמלק היא לזכור אותו, ואיתא יש לשים לב שהמצוה של נא

טעם  על זה במדרש (תנחומא כי תצא ד) אתם זוכרים אותו מלמטה ואני מוחה מלמעלה.
הדבר היא שכח העמלק היא שהם נקראים ראשית גוים עמלק, והראשית היא תמיד שורש 

רות שלהם נתעוררו הכל, וזה נאמר על כך שהוא קפצו לאמבטיה הרותחת ועל ידי ההתעור
וה' ית' קבע העולם שהאדם  כל העמים דוגמת אדם שכל אבריו מתעוררים על ידי מחשבתו.

הזכירה  יהא עומד בצורה שהוא מתעורר על ידי התעוררות דלמטה את ההתעוררות דלמעלה.
שהיא במחשבה היא ההתעוררות שהיא גמר המעשה מלמעלה, ועל ידי שכלל ישראל זוכרים 

רות דלמטה, וממילא כלל ישראל הם ראשית למעלה שהם מתעוררים למעלה שהיא התעור
ולכן  ופועלים שם, וכאשר כלל ישראל הראשית למעלה אז אין מקום לראשית של עמלק.

מובן שבאמת מחיית ראשית הרע היא יגמר בגאולה העתידה שנאמר על זה (סנ' צז:) שהוא 

 
  לבדוק גדול נ
  ר"ל נג ד"ה ואז"ל נא
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שראל, ועל ידי השתוקקות שלהם למחות בא רק על ידי תשובה, שהוא ההתעוררות של כלל י
ולכן  את שורש היצר שהוא עצם ענין זכירת עמלק, כך כלל ישראל נעשים ראשית למעלה.

מובן למה (מגילה יד.) גדולה הסרת טבעת ממ"ח נביאים שהנביאים באו בדברי ה' ית' והוא 
הוא   התעוררות דלמעלה שהוא הראשית שלהם, אבל בהסרת הטבעת של המלך (סתם מלך

מלכו של עולם) כביכול ה' ית' מסר טבעתו להמן, וח"ו לעלות על הדעת שה' רצה להשמיד 
שורש כלל ישראל אלא רק שהחותם שלמעלה שיעשה מה שהוא רוצה בחיצוניות אבל 

א) אלהיהן יושן, שאז  בפנימיות לא ניתן לו רשות. וזה מה שהמן אמר (מדרש פנים אחרים א
א היה כביכול עין השגחה, וזה כאילו שה' ית' נותן ממשלתו בגלות היה דוגמת שינה של

וטבעתו לצד אחר לעשות כרצונו, וזה החותם של טיט שהיא מצד עולם הזה עפר מן האדמה, 
אם כן הסרת הטבעת היא  אבל חותם של דם שהיא הנפש שבו משכן נפש הרוחנית שלמעלה.

טבעת היא הסרת התעוררות  היפך הנביאים שהם באו מהתעוררות מלמעלה, אבל הסרת ה
שלמעלה, ואז אין אלא התעוררות שלמטה, וזה בא דווקא על ידי הריחוק, דוגמת בן הרחוק 
מאביו אהבתו מתעורר יותר ויותר כל כמה שהוא יותר רחוק, ולכן כתוב שלעתיד לבא 
הקב"ה יביא על כלל ישראל מלך שגזירותיו קשה כהמן שהוא תכלית תוקף הראשית של 

  כיח הראשית של טוב, ויהא שינה גמורה, ואז יתקיים ויקץ כישן ה' וכו'.הרע המש
והוא גם השורש למילה של צורה כמו  טבעת נקרא על שם הטבע, וכן מטבעות.

(ברוכת מ:) כל המשנה ממטבע שטבעו חכמים, והיא גם לשון של מלכות, כמש"כ (מגילה יד:)  
ר היא כנ"ל שהטבעת היא קובע  פירוש הדב עדיין שאול קיים ולא יצא טבעך בעולם

המציאות, וזה מערכת שבו חיים, וזה הטבע, והמטבע היא השורש של ההנהגה שהוא על פי 
   הכסף, ולכן מובן שזה שייך למלכות בפרט.

כתוב בחז"ל (אסתר רבה הקדמה י') שהמן ראש לקונים ואחשורוש ראש למוכרים, 
ט) -ח עם שלם. שהרי כתוב (אסתר ג והיינו מפני שזו הפעם הראשונה שנעשתה מכירה על

ויאמר המן למלך אחשורוש ישנו עם אחד מפזר ומפרד בין העמים בכל מדינות מלכותך 
ודתיהם שנות מכל עם ואת דתי המלך אינם עשים ולמלך אין שוה להניחם אם על המלך טוב 

ך. יכתב לאבדם ועשרת אלפים ככר כסף אשקול על ידי עשי המלאכה להביא אל גנזי המל
באיזה עשי המלאכה מדובר? כתוב על זה בתרגום שני וכספא יהא מיתיהיב על ידוי דעבדי 
מטבעא לעלה לבית גנוי דמלכא, ז"א שהעושי המלאכה הם מטביעי המטבעות. המן לא 
הסתפק בנתינת תמורה עבור כלל ישראל, אלא הוא רצה ליצור מטבעות חדשים, ועל ידי 

ד) כי נמכרנו אני ועמי  תשובת אסתר לזה היתה (אסתר זהמטבעות לקנות את כלל ישראל. 
להשמיד להרוג ולאבד ואלו לעבדים ולשפחות נמכרנו החרשתי כי אין הצר שוה בנזק המלך, 
ז"א שאם היינו נמכרים לעבדים, היה זה חלק ממערכת הטבע, שעם נמכר לעבדים תמורת 

אלא לעשות שהערך הזה מפסיק   ערכם, אבל כשהמכירה היא איננה לתת ערך תמורת,
מה שהמן מזרע עמלק בקש   להתקיים, ולבטל אותו לערך אחר, זה לא במסגרת הטבעית.

לעשות לנו, היה גם למעלה וגם למטה, והוא להוציא אותנו מכל דרך הטבע, שלא יהיה לנו 
שום מקום פה, והטבע יפלוט אותנו ממילא החוצה. המן התכוון להטביע מטבעות חדשים, 

יהיו כנגד כל אחד ואחד מישראל, וכן כתוב בתוס' (מגילה דף טז.) ד"ה ודחי עשרה אלפי ש
שמעתי שעשרה אלפי ככר כסף עולין חצי שקל לכל אחד מישראל שהיו שש  - ככרי כספא 

מאות אלף כשיצאו ממצרים ואמר שיתן לאחשורוש כל פדיונם. בזמן שגזירה זו התקיימה, על  
לנו שום מקום בו. ונמצינו למדים שהדרך להינצל משקלי המן  פי טבעו של עולם, לא היה

   ושתהיה לנו זכות קיום היא, על ידי השקלים שלנו.
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הדרך להינצל היא לחיות עם הטבע האמיתית, שזה גורם התעוררות למעלה שאנו 
הראשית, וזה ענין פרשת שקלים וזה הטעם שמשה התקשה בשקל (תנחומא בהעלותך פרק  

   די מטבע משתיייכים לעולם הרוחני.ו'), איך על י
אם מסתכלים בעיניים נכונות, כמו של אברהם אבינו, אזי רואים את העולם הזה 
כבירה דולקת, ז"א שהכל שייך לרוחניות ורק צריכים לראות פנימה לתפוס את זה, ואכן 
עיקר ראייתו זו של אברהם ה' הבטיח לו, שמטבע שלך יהיה המטבע האמיתי של העולם. 

מבט של אברהם היא ההבנה שאם הבירה דולקת, הרי בהכרח שאי אפשר לבירה בלא ה
מנהיג. אברהם אבינו טָבַע בשבילנו המטבע הזאת. כתוב בגמרא ב"ק (דף צז:) איזהו מטבע 
של אברהם אבינו זקן וזקינה מצד אחד ובחור ובתולה מצד אחר, וכתוב על זה במהרש"א  

ושרה, וכאן הוא לפני השינוי טבע להם, וכאן אחרי שינוי שגם הזקנים וגם הילדים הם אברהם 
הטבע שלהם. והגם שכתוב ברש"י על המקום שהבחור ובתולה הם יצחק ורבקה, אין זה סותר  

וכן כתוב (שבת קנו.) מניין  לדברי המהרש"א שכן לידת יצחק גם כן היתה מעל דרך הטבע.
ם לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של שאין מזל לישראל שנאמר ויוצא אותו החוצה אמר אברה

עולם בן ביתי יורש אותי אמר לו לאו כי אם אשר יצא ממעיך, אמר לפניו רבונו של עולם 
נסתכלתי באיצטגנינות שלי ואיני ראוי להוליד בן אמר ליה צא מאיצטגנינות שלך שאין מזל 

אשנה את כל אני  - לישראל, מאי דעתיך דקאי צדק במערב מהדרנא ומוקמינא ליה במזרח 
המטבע של אברהם אבינו מגלה שדרך הטבע הוא שונה ממה  הבריאה עבור אברהם אבינו.

שנראה לעיניים אלא שיש מה לפנים שבו אפשר להעלות הכל לעולם הרוחני. כך היא צורת 
  המטבע של אברהם אבינו. 

ו צריכים לדעת שביחס לכל המערכות של כל המטבעות, אנחנו נדחים החוצה, ואין לנ
שום קיום במערכות אלו, ואנחנו חסרי ערך, וכולם ישמחו אם יעבירו אותנו מהמערכות  
האלה. כל שוטה שממציא מטבעות חדשים, שעל ידיהם יהיה לנו ערך, ה' יזכיר לנו שאין לנו 
שום ערך במערכות אלה, כמו שכתוב בהגדה של פסח שלא אחד בלבד עמד עלינו לכלותינו  

דים עלינו לכלותינו, והקב"ה מצילנו מידם, במטבע של אברהם אלה שבכל דור ודור עומ
  אבינו, ולא במטבע של העולם, ז"א שלא בדרך הטבע.

כב) והחדש אשר נהפך להם מיגון לשמחה ומאבל ליום  כתוב על חדש אדר (אסתר ט
טוב, ז"א שחדש אדר בתחילתו נברא עומד נגד כלל ישראל, כמו שכתוב (מגילה דף יג:) כיון 

פור בחודש אדר שמח שמחה גדולה אמר נפל לי פור בירח שמת בו משה, והנה דוקא   שנפל
בחדש זה משמיעים על השקלים. ההיפוך הזה אפשרי רק בגלל הסרת הטבעת, ז"א שכל 
המסגרת של דרך הטבע, נמסרה להמן, והוא להשמיד להרג ולאבד. טבעת המלך נמצאת  

  בידיו של המן, כל מערכת הטבע מסורה בידו. 
  

  מחיית עמלק -פרשת זכור 
  

ענין הכרוז היא האזהרה לחזור בתשובה, מקור ההכרזה  .קארי בכל יומא כרוזאנגנב
היא מקור התשובה, שהוא העולם הבא, והם שם הוי"ה ושם א"היה (ה' היא ה"י) יחד בגימ' 

להבין בשורש הענין של בריאת העולם תמיד יש כח של נותן וכח מקבל, וכאשר הבנים  כרוז.
רואים לקבל השפעה אז הם עומדים פנים כנגד פנים, ומשפיע הנותן למקבל ויוצא מזה פירות, 

 

נב 
  5בית עולמים  

  ע' זהר בפנים  נג



  ימי פורים

21  

לתחתונים, וכל העולמות עומדים בצורה נכונה, אבל כאשר לא נוהגים נכון למטה, אז לא 
מגיע להם השפעה, ואז הנותן הופך פניו מליתן, והמקבל הופך פניה מלקבל, ואז נתגלה  

ל יו"ד, יו"ד ה"י יו"ד ה"י וי"ו, יו"ד ה"י וי"ו ה"י, ושם אל"ף, אל"ף ה"י, השמות הוי"ה בצורה ש
דהיינו הסתלקות שם הוי"ה בגמ' ע"ב, וגם שם אהי"ה של   -אל"ף ה"י יו"ד, ואל"ף ה"י יו"ד ה"י 

קס"א ברבוע, דהיינו בהסתלקות, שניהם יחד הם בגמ' תשכ"ח והתיקון הוא זכור את אשר 
הוא בפה דהיינו להתחבר לגילוי הישירה של שם הוי"ה ואהי"ה, וזה  זכור עשה וכו' אל תשכח.

שכחה היא סילוק המוחין, שאז הרגשות פועלים ללא שליטה של   גילוי של המח לרגשות.
המוח, ואז אין כח לגלות דיבור אמיתי ששורשו במוח, וכל כחות הנפש סתומים בלב 

זה נתגלה בסילוק  ולהתחבר אליו.וזה אל תשכח בלב, וזכר בפה, לגלות השורש,  בשרשם.
כל כמה שיש חיבור למוחין אין שכחה ואין מקום  שם י"ה, ולכן נשאר משם אלהים רק אלם.

   לעמלק, ולכן בדווקא יש התגברות עמלק בביטול תורה.
היצר נקרא הס"מ, ומקומו תופס עד המקום שנקרא הכסא הכבוד, שעד שם יש גילוי 

הוא שורש ענין השכחה, ומעל זה יש אות א' שהוא היחוד,  של טוב ורע, ושם נמצא עמלק ש 
ולכן חסר הא' מהכס"א בגלל עמלק, ופירושו שהכסא לא נתגלה למטה מעולם שבו נמצא 

, שמאה נדהכסא, ולכן אינו דומה השונה פרקו מאה פעמים למי ששונה מאה פעמים ואחד 
ילוי של עץ החיים שאין בכלל העולם של העץ הדעת טוב ורע, ורק מעל ס"מ ומעל מאה יש ג

   בו עמלק ואין בו שכחה.
מעלת בית המקדש היא עולם שבו נתגלה עץ החיים, ואין שתי צדדים, ולכן תמיד נה

לפני כל בנין בהמ"ק היה מחיית עמלק, במדבר קודם בנין המשכן ובבית ראשון תחלה מלך  
בימי המן, וכן  שאול למחות עמלק ואחר כך מלך שלמה ובבית שני קודם היה מחיית עמלק

   .נולעתיד לבא תחילה יהיה מחיית עמלק ואז יבנה
  
  

  תענית אסתר
  

שורש כל היהדות היא האמונה, שהרי הכל נובע מתוך האמונה, ולכן המצוה  
, ועיקר שיוצא נזהראשונה שבו נתנה תורה היא אנכי שאינו צווי אלא מציאות האמונה

הצד ההפיך לזה היא ליצנות שעושה  .מהאמונה היא שיש ממשות לחיים שלנו, והם חשובים
ולכן ראשית גוים נקרא בלשון  שאין לשום דבר חשיבות, ומציאות, וזה שורש כל דבר רע.

ובליצנות יש ב' דברים א' הוא פריקת עול לעשות כרצונו מבלי שום אחריות  .נחחז"ל לץ 
אלא בכובד  ) אין עומדים להתפללע"ב ולכן (ברכות ל וחשיבות, קלות ראש נגד כובד ראש.

) כיון שבא דוד ע"א ראש, ז"א תפיסה של אמונה וחשיבות לענין, וזה מציאות של (מגילה יח
אבל יש שתי דברים בצד הטוב והם  באת תפלה, והפיך זה היא עמלק, שהם נגד דוד ואמונה.

מצד הפעולה ואי פעולה, שהם התפילה שהיא עבודה על הרגשת הקירוב, וגם מצד האנוכי 
והפיך שתי אלה יש קלות  ד הפעולה בכלל, וזה שייך דוד תפילה, ושלמה אמונה.שזה לא מצ

הרגשת חשיבות, ושחוק היא הפעולה של הקלות  -ראש ושחוק, שקלות ראש היא עצם אי
 

  ע לג"פת"ש אבי נד
  לעיין שהב"ע כתוב שעמלק בין א' לבי"ע ובפת"ש בין ב' לי"ע נה

  ד"ה וענין  -דף קלז ע"ב  -) בית עולמים 25( נו
  ע' י"ג עיקרים יסוד הראשון ובהקד' נז
 ע' שמות רבה פכ"ז פ"ו  נח
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אם כן השחוק היא מציאות שמראים דבר אחד כאשר יש דבר יותר פנימי שהיא שונה  ראש.
הוא, ולכן דווקא כאן  'ונהפוך'ת שחוק, וזה המזה, וזה המציאות של חדש אדר ששייך למיד
שמשה עשה ליצנות ושחוק מכל עניני עולם  מת משה שגם בזה יש גילוי של פנימיות יותר.

הזה, שהוא היה נבדל מהכל, ולכן יש תענית אסתר לפני פורים, שצריכים להגיע לדרגה של  
  נטחכמתו השיג בחלום. שלמה של עד דלא ידע, דביקות בו ית' בלי דעת והשתדלות אלא כל

  
  ימי פורים לא בטלים

  
איתא במדרש (משלי ט) כל המועדים יהיו בטלין, וימי הפורים לא יהיו נבטלין לעולם, 

כח) וימי הפורים האלה לא יעברו מתוך היהודים וזכרם לא יסוף מזרעם,  שנאמר (אסתר ט
   ע"כ.

 ח, וצ"ע פירוש הדבר. רואים כאן מיוחדות בזה שפורים לא בטלים אפילו לימות המשי
שהרי כאן מוציאים אנו הבדל בעצם בין פורים לכל שאר המועדים, וזה עצם ענינו של פורים 

פורים בא בשביל שהמן היה עומד לכלותינו מן העולם, שלא  סשבו הוא נבדל משאר מועדים. 
י יהיו כלל ישראל נמצאים כלל, ולכן אפילו לימות המשיח יש לחגוג את חג הפורים, שהר

מבלי פורים ח"ו, המן היה מכלה את כל כלל ישראל, ולא היינו מגיעים אל ימות המשיח, אם 
כן ימי פורים באים על זה שלא נכלנו לגמרי עד כי לא היינו נמצאים כלל, וה' נתן לנו 

אבל כל שאר המועדים הם שייכים ליצי"מ, ויצי"מ היא  מציאות, ז"א שזה חג על עצם היותנו.
   .סאשל פורים לים, ולא להיות קיימים, אם כן מובן ענינורק להיות גאו

בגלל הנ"ל ימי פורים הם חג לעצם היות גופינו קיימים, לכן הם ימי משתה ושמחה, 
שאלה הנאות הגוף, ולכן בפרט אז יש להשתכר עד שיסלק השכל, שאין לשכל מקום בחג זו 

י, שהשכל תמיד מתנגד לגוף  אלא דווקא יש להיות נמשך אחרי הגוף עד שיסולק השכל לגמר
וכן להיפך, וכל התגברות של שכל יחלש הגוף ויהא חסרון בפורים, עוד עומק בנצחיותו של 

קשר של שכל, שהוא אותו דבר הנ"ל והיא שימי הפורים לא היה מצד כלל ישראל  -החג ואי
היא כי אם מה' ית', מזה שהוא ית' תכלית וסוף ישראל, שהקשר בין כלל ישראל לה' ית' 

-, וגם מובן איסבמצדו ית' ולא מצד כלל ישראל, ולכן אי אפשר שיהיה הפסק כלל לקשר זה 
שכל שכל כמה שיהא כאן שכל יהא כאן פעולה מצדינו וזהו היפך ענינו של החג, ולכן זה 
בדווקא בחודש האחרון, שאין תקוה בסוף המציאות, שהרי אוחזים בסוף וכל התקוה היא 

רק בידיו ית', ולכן אמרו (מגילה ז:) שחייב אדם לבסומי ביומא  שיהיה התחלה חדשה וזה
דפוריא עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי, שאז האדם במדה שאין לו שום עזר כלל  
מעצמו שהוא לא ידע דבר, ואין לו שום יכולת, וכן כלל ישראל אז בשעת גזירת המן לא היה 

ומרים ותשועתם היתה לנצח ותקותם בכל דור ולכן א עזר ותשועה מצד עצמם רק מה' ית'.
  ודור.

יג) ויאמר מרדכי להשיב אל אסתר אל תדמי בנפשך להמלט   ולכן כשכתוב (אסתר ד
בית המלך מכל היהודים כי אם החרש תחרישי בעת הזאת רוח והצלה יעמוד ליהודים ממקום 

 
  ה"צ רנטצ נט

  מהר"ל (או"ח מח) ס
וזה הענין של נצח לכאן שהרי מידת הנצח היא להעניש צדיקים שיהא להם כלו טוב לעתיד, וזה   סא

  נצחיות מראה עמקות בהנהגה שלשם עתיד, וזה הנצחיות, שרק כאן רואים
  ם קלזש סב 
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שאי אפשר מבלי זה אחר ואת ובית אביך תאבדו, ע"כ, ז"א שיהיה הצלה ליהודים בכל אופן, 
   .סגוכל ההצלה היא בשביל עצמך 

הנה איתא במדרש: כיון שראה מרדכי סד ולפי זה אפשר להבין עוד עומק בענין פורים.
את המן בא נגדו להמיתו אמר דומה אני שאין רשע זה בא אלא להרגוני והוו תלמידיו יתבין 

ל בין לחיי אנן עמך ולא קמי אמר להם עמדו וברחו שמא תכוו בגחלתי אמרו ליה בין לקטו
נשבקינך מה עשה נתעטף בטליתו ועמד בתפילה לפני הקב"ה ותלמידיו יתבן ועסקין 
באורייתא אמר להם במה אתם עוסקין אמרו לו במצות עומר שהיו ישראל מקריבין במקדש 
ביום הזה הדין עומרא במאי הוי או דדהב או דכסף אמרו לו דשעורין אמר להון וכמה היא 

דידיה בעשרים קנטרין או בעשרה קנטרין אמרו סגי בעשרה מנויהי אמר להון דנצחי טימיה 
עשרתי מנכון לעשרת אלפים קנטריא דכספא, ע"כ. נס פורים היה בזמן שלא היו נסים 
ונפלאות בגלוי בעולם, כמו שהיה בזמן בית ראשון, אלא עולם היה נוהג כמנהגו, ולכן בדווקא 

הקרבן שמביאין אל הקב"ה בשביל שהוא מנהיג הטבע ואין  עמדה להם מצות העומר, שהוא
ג) אמר ר' בנוהג שבעולם אדם לוקח -ב הטבע מעצמו, וכך אמרו במדרש (ויקרא רבה כח

ליטרא של בשר מן השוק כמה יגיעות כמה צער הוא מצער עד שיבשלה והבריות ישינים על 
הפירות ואין נותנין לו רק מטותיהם והקב"ה משיב ומעלה עננים ומגדל צמחים ומדשן את 

ולכן כאשר רצה  י). שכר העומר הה"ד והבאתם את עומר ראשית קצירכם אל הכהן (ויקרא כג
המן לעקור את כלל ישראל מהשורש לא היה יכול בגלל מצות העומר, שהוא מראה שאנו 

ולכן כאן בדווקא לא היה נס נגלה כמו  ה שהוא מנהיג העולם הטבעי.-מקבלים הש"י לאלו
בקריעת ים סוף, וכן לא תמצא במגילה שם קדוש, שלא היה נראה בהנהגה הזאת הטבעית 

פירוש הדבר ביותר עמקות היא שיש  שמו הגדול שמחדש נסים אלא רק ברמז בלבד.
 סהבהנהגת ה' עולמות עולמות עד אין מספר, שיש עולם שמעל עולם הטבע והוא עולם הנסים

הגה של נס, אבל בנס פורים בפרט נתגלה שעולם הזה וכשהעולם ההוא נתגלה לכאן אז יש הנ 
ולכן מובן מאד למה  מונהג על ידיו ית', וזה יותר עמוק, שזה מראה שהכל בידיו וממנו ית'.

חייבים בכל פסוק של המגילה, וכל התיאור של כל מה שקרה עם הכסא של אחשורוש שהכל  
בחו"ל וגם בפרט כאן יש לשאול  נכלל בגילוי הנס מידיו ית', ולכן בדווקא כאן היה הנס 

מה שלא נעשה נס נגלה  סז. סואסתר מן התורה מנין, שכאן נתגלה שכל ההסתר מידיו ית'
במגילה הזאת הוא בשביל גודל הנס שהוא גדול ביותר עד שבא ממקום עליון הנסתר עד כדי 
כך שאי אפשר להיות אותה מעלה בנגלה, ולכן יש לבסומי עד דלא ידע שהוא דרגה שלא  

   שייך לנו בכלל, שכל כמה שאנו תופסים זה מראה על נמוך דרגת הנס.
קדושת שבת קבוע מה' ית' ויו"ט ור"ח ישראל מקדשים אבל פורים נקבע על ידי המן סח

וטעם הדבר היא בעצם, שהרי כל גורל הוא מציאות של מקרה, ועיקר  הרשע, ועל ידי גורלו.
שהם עשו את הדרך למקרה, אבל כאן בנס החסרון בעמלק היא זה שכתוב אשר קרך בדרך, 

פורים נתגלה שהכל, גם הגוי השונא יהודים יותר מכולם, וגם המקרים הם מידיו ית', והם 

 

  פחד יצחק פורים יג סג
  המהר"ל (או"ח קפד) סד
  המוזכר בגבורות הק' ב'  סה
  גר"א מגילה א/ב סו
  המהר"ל (או"ח נט) סז
  ר' צדוק (ר"ל יח) סח
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ואם זה נתגלה אז אין שום מקום לבחירה בכלל, שהרי אז נתגלה שכל מעשינו  הנהגתו ית'.
   רך הסתר.היא מידיו ית', ואין מקום למעשינו לבד, ולכן כאן בדווקא היא בא ד

וע' יומא (דף סט:) למה נקרא שמן אנשי כנסת הגדולה שהחזירו עטרה ליושנה אתא 
ל הגדול הגבור והנורא אתא ירמיה ואמר נכרים מקרקרין בהיכלו איה -משה אמר הא

נוראותיו לא אמר נורא אתא דניאל אמר נכרים משתעבדים בבניו איה גבורותיו לא אמר 
זו היא גבורת גבורתו שכובש את יצרו שנותן ארך אפים  גבור אתו אינהו ואמרו אדרבה

לרשעים ואלו הן נוראותיו שאלמלא מוראו של הקדוש ברוך הוא היאך אומה אחת יכולה 
להתקיים בין האומות, ע"כ ומפרש המהרש"א אנשי כנסת הגדולה שהיו גם בסוף שבעים 

כגון מעשה המן שנצולו שנים של גלות בבל וראו באותן השנים שנצולו ישראל מכמה צרות 
הקב"ה  על ידי מרדכי שהיה מכלל כנסת הגדולה חזרו לומר הרי בכל השנים הללו שהאריך 

אף לרשעים זו היא גבורתו שכובש את יצרו וזו היא מוראו שאומה אחת יכולה להתקיים בין 
  שבעים זאבים, וזה נס פורים וזה גילוי של נוראותיו ית', וגבורתו ית'.

מדרש הנ"ל (משלי ט) היא טבחה טבחה מסכה יינה אמר ר' אבהו, זו איתא באותו ה
אסתר המלכה שבשעה שהגיע צער גדול לישראל בימי מרדכי, מה עשתה, התקינה סעודה 
לאחשורוש ולהמן הרשע נשתכרו יין ביותר, וכסבור היה המן בעצמו שחלקה לו כבוד, והוא 

קנתה לה אומתה לעולם, ע"כ. כאשר לא היה יודע שפרשה לו מצודה, שמתוך ששכרתו יין 
אתה נותן לאחר לחם והוא רוצה לקבל ממך בדבר זה הוא נמסר לידך, שאז הוא תחת רשותך 
ומקבל ממך חיות, ולכן כתוב (חולין ז:) על רחב"ד שמימיו לא בצע על פרוסה שאינה שלו,  

ת עצמו שעל ידי זה שהיה בוצע עליו הוא היה שם את עצמו תחת רשות אחר, ומשעבד א
   אליו, ובזה שהמן שם את עצמו כך לאסתר הוא נמסר בידיה.

עוד אפשר לפרש שבסעודה אז האדם בטוב לבב וכאילו אינו חסר כלל, ודבר זה 
לתקלה ומכשול, שהאדם צריך שיהיה תמיד בדעתו שאינו בשלימות, וצריך השלמה מה' ית', 

מו שלם אז דבק בו ההעדר, ולכן  ואז הוא מקבל את זה מה' ית', אבל אם הוא מרגיש את עצ
בדווקא יש יצר הרע באדם כשהוא יוצא לאויר עולם, אבל כשהוא בבטן ולא הושלם יצירתו 

   ולכן בדווקא בסעודה נדבק בהמן ההעדר. אין דבק בו ההעדר.
עוד פן אפשר לפרש היא שכאשר האדם משתכר ביין אז סר ממנו השכל ונעשה בעל 

   .סטדם כחו שיש לו מלמעלה, שהרי כל מעלת האדם היא שכלוגוף לגמרי ובזה הוסר מן הא
ולפלא הדבר שבסעודת פורים יש ג' דברים א' ריבוי סעודה במיוחד, ויש להשתכר 
בדווקא, ויש לשלוח מנות איש לרעהו, שיהיה חלק של הסעודה מאחר, אם כן כולנו 

   משועבדים א' לשני.
זכות שיש לנו מצד עצמנו ולשים  והוא הדבר אשר דברנו שבפורים צריכים לסלק כל

   את הכל בידיו ית'.
ויתכן שזה הטעם של הפוסקים שיש להירדם באמצע השתיה בדווקא, שהרי זה דרגת 
חזקיהו המלך שבשעה שבא אליו סנחריב הוא הלך לישון להראות שאין בידו כלום, אלא הוא 

  לא פועל כלום, וזה ההשתדלות שלו. 
  
  
  
  

 

  המהר"ל (או"ח מח) סט
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  קיימו וקבלו
  

שבת פח.) ויתיצבו בתחתית ההר אמר רב אבדימי בר חמא בר חסא איתא בגמ' (
מלמד שכפה הקדוש ברוך הוא עליהם את ההר כגיגית ואמר להם אם אתם מקבלים התורה 
מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם אמר רב אחא בר יעקב מכאן מודעא רבה לאורייתא אמר 

וקבלו היהודים קיימו מה  ערבא אף על פי כן הדור קבלוה בימי אחשורוש דכתיב קימו
   שקיבלו כבר, ע"כ.

יוצא לנו שביום פורים היא יום של קיום הקבלת התורה, ובלשון רבותינו היא יום של 
הקבלת תורה ברצון נתגלה במצות קריאת מגילה שבה עב, עאביטול המודעא רבה לאורייתא

ונראה פירוש  ם.היה תוספת על התורה, ואם רוצים תוספת, ז"א שכל התורה היא ברצון אצל
   דבריו היא שכאן במצות קריאת מגילה נתגלה המשך התורה, וננסה להבין.

א' מהדברים שבו האדם נבדל מן הבהמה היא בכח השכל שלו, וההבדל שבו שאנו 
אפשר ללמד לקוף לעשות הרבה  רוצים להסביר היא הכח שהאדם יוציא דברים מעצמו.

ש, לא יתכן, וזה רק שייך לאדם הנברא בצלם דברים אבל שהוא יבין מעצמו המשך וחידו
שהרי הצלם נקרא על שם האלקים שהוא השם שבו נברא העולם, ז"א שהאדם נברא  אלקים.

כבורא, כעושה מעצמו, וכל התורה נתן לנו כדי שאנחנו נקבל את זה ונחזיר את הכל חזרה  
שמושפע אלא ומחזירים מה  (שפיגל) למעלה, וכאשר מחזירים למעלה לא עומדים כראי

אנחנו חייבים לקבל ולהיות אחד עם התורה, ולהוציא את תורה מעצמנו, ז"א שאנחנו נהיה 
ולכן רבותינו שואלים על מאן דאמר איך אמר כך אם הוא  מעין המתגבר לגלות דברי תורה.

תלמיד של בית מדרש מסוים, שהחידושי תורה של כל א' ואחד נמשך אחרי שורש מציאותו 
ד כדי כך עות מעין המתגבר ולהוציא פירות של דברי תורה רק שייך ברצון, להי .עגהפרטי

שזה הטעם  שדרגת התורה אצלנו היא כפי החשק והרצון (ע' דברינו בברכת התורה
אם כן כאן היא החג של תורה בתוך רצון, ולכן דווקא ביום זה יש חיוב  ).שמבקשים והערב נא

המשתה ושמחה הם מצוות וחיובים, ז"א שהם שהכל יהא ברצון. [עכ"ז  ושמחהשל משתה 
הכרח, וכן הקבלת התורה ברצון היא שמקבלים על עצמנו את הכפה עליהם ההר כגיגית, 

    .שזה ברצון, שאנו מחברים את הרצונות הפרטיות שלנו עם ההכרח שבתורה]
בימי פורים זכו אז להתפשטות קדושת תורה שבעל פה בלבבות בני ישראל, עד

כנסת הגדולה, ז"א שכאן היתה התפשטות של תורה שיוצא מכאן, תורה של  שהתחיל מאנשי
חידושים, וע' דברינו (ברכת שובר אויבים ומכניע זדים) שהמתנגד לעמלק היא דרגת דיני 

   דרבנן, שדווקא חידושים שאנו מחדשים היא התיקון נגד המן.
וקבל היהודים כז) היא קימו  ויתכן שיש עוד הערה נפלאה והיא שלשון הפסוק (ט

עליהם ועל זרעם ועל כל הנלוים עליהם ולא יעבר וכו', ז"א שהקבלה היא בלשון יחיד, והיחיד 
הזה היא היהודים וזרעם וגם הגרים (ע"ש רש"י), וטעם הדבר פשוט ביותר משתי פנים א' 
שהרי נתינת התורה היא שייך אך ורק לכל כלל ישראל כמש"כ כאיש אחד בלב אחד, וטעם 

 
ע' כללים א/טז:. לגבי קימו וקבלו שקימו למעלה מה שקבלו למטה שרק שייך לבנות בית שני אם   ע

  תחות של עולם הזה לשלוט לגמריימסר להם כל מפ
  פ"י פורים יא/ב עא
  או"ח מז, וכן תפארת פרק לב עב 
 כללים א/לז:: עג

  ישראל קדושים י ד"ה ובבבל  עד
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היא שה' נתן התורה למציאות של כלל ישראל כמציאות אחת, ועל זה אומרים אתה הדבר 
אחד ושמך אחד (ע' רמב"ן הק' לתורה שכל התורה שמות של הקב"ה) ומי כעמך ישראל גוי 
אחד בארץ, וכמו שקבלת התורה רק שייך לכלל ישראל יחד כך גם חידושי תורה שיצא מהם 

   רק שייך אם כל ישראל עושים זאת.
ויתכן שיש עוד נקודה שיש להדגיש כאן בדווקא שמזכירים גרים יותר משאר 

שגרים באים מהצד הטומאה מתקשר עם כלל ישראל, ויש להם אפשרות  עהמקומות
, אם כן יוצא עזעם כלל ישראל, ואם לא אז הם נכלים לגמרי, וזה גרים וערב רב עולהתחבר 

לל ישראל, ואלה שהם לא גרים שבאמת הגרים נחלק לשני חלקים אלה שהם חלקים של כ
כמו שצריך והם קשים לנו בדווקא שהם מתחברים אלינו, ומפריעים, ולכן בדווקא בפורים 
שאז יש חיוב שכל כלל ישראל יתחברו יחד לחדש חידוש תורה יש צורך מיוחד שיהא גרים, 

ות להוציא את עצמם מהכלל  דווקא החלק השפל ביותר של כלל ישראל שיש להם אפשר
זה הריקודים שבפורים, שהגרים הם בחינת הרגלים, שגם הם יצטרפו לשמחת ועח לל.בכ

    הפורים, ולקבלת התורה.
אם כן מובן ביותר הענין של משלוח מנות שהם באמת חלק של הסעודת פורים, ז"א 
שהיא לעשות מצוה יחד, והן מתנות לאביונים שגם אלה שאין להם מה לעשות הסעודה 

   עושים.
מגילה (דף יג:) כיון שנפל פור בחודש אדר שמח שמחה גדולה אמר נפל  כתוב בגמרא

לי פור בירח שמת בו משה ולא היה יודע שבשבעה באדר מת ובשבעה באדר נולד, ורש"י 
שם כותב כדאי הלידה שתכפר על המיתה, כדאי פירושו יש לזה שוה ערך, ז"א שאפילו 

שאז גם מת משה, ושמחתו שמחה  שהפור נפל על החדש שנולד משה, הפור קיים ומחמת
מסירת  אמיתית אלא שיש לנו אפשרות לכפרה, אבל לולא הכפרה הוא היה נשאר צודק.

   המודעא רבא לאורייתא שהיתה אז, היא מיתת משה, והלידה היתה הדור קבלוה.
כל דבר יש לו זמן מוגבל, שהרי הכל קיים במערכת של זמן, וגורלות של המן היו עט

שהוא סוף של כלל ישראל, וכאשר הוא ראה שהסוף היא הסוף של משה  כדי לדעת הזמן
שהוא רבם של ישראל וצורת כלל ישראל מזה הוא חשב שיש שייכות של העדר לכלל  

אבל לא ידע שבז' באדר נולד, ז"א שהמעלה שצדיקים מתים ביום הולדתם היא   ישראל.
ן בזה שמשה מת ביום שדבר שהוא שלם התחלתו וספו מתחברים לאחד כמו כדור, ולכ

שנולד, אם כן סופו אינו העדר בכלל, אלא השלמה וגמר, אם כן צורת כלל ישראל הוא שלם,  
שהוא גמר בהתחלתו, ופעל בשלימות פעולתו, אם כן כל מיתתו היא העברה לשלב אחר, 

וע' גמ' (תמורה דף טז.) אמר רב יהודה אמר שמואל שלשת אלפים  שאין העדר אלא רק שינוי.
כות נשתכחו בימי אבלו של משה וכו' תנא אלף ושבע מאות קלין וחמורין וגזירות שוות הל

 

  שער הגלגולים הק' לד עה
הוא ציין זהר ויקהל ולא מצאתי, וע' (זוהר ב מג.) וכל פטר חמור תפדה בשה וגו', פקודא דא   עו

לפדות פטר חמור, ולערוף פטר חמור אם לא יפדה ליה, הדא הוא דכתיב ואם לא תפדה וערפתו, ורזא  
כמה דאוקמוה אם זכה עזר, אם לא  דא יצר הרע יכול לאחזרא בתיובתא, ולבתר לאחזרא יצר הטוב,

זכה כנגדו, בגין דאינון דיוקנא חד דשה, וחד דחמור, ואי זכה לאחזרא בתיובתא, אף על גב דאיהו  
חמור עם הארץ, תפדה מן גלותא בשה, דאיהו (ירמיה נ יז) שה פזורה ישראל, ואי לא הדר בתיובתא, 

ר חיים, דעלייהו אתמר (שמות לב לג) מי  וערפתו, שוי ליה עם קשה קדל, דעתידין לאתמחאה מן ספ
   אשר חטא לי אמחנו מספרי, ע"כ.

  ץ הדעת טוב בלקע עז
  פ"י פורים כח עח
  או"ח קלד עט
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ודקדוקי סופרים נשתכחו בימי אבלו של משה אמר רבי אבהו אעפ"כ החזירן עתניאל בן קנז  
   .פמתוך פלפולו, ע"כ, ז"א שכלול במיתת משה מקומו של ענתיאל בן קנז לפלפל ולחדש 

  
  עוד נקודה 

ט) ותיטב הנערה בעיניו ותשא חסד לפניו ויבהל את תמרוקיה ואת  (בכתוב באסתר 
מנותה לתת לה ואת שבע הנערות הראיות לתת לה מבית המלך וישנה ואת נערותיה לטוב  

  בית הנשים: 
הבהילות כאן מוסבר בגר"א בגלל ששעשגז הבינה שאסתר תהי המלכה, וע' פרק 

לא תחת הזמן, ולכן כאן הענינים של הזריזות של המס"י שהענין של המהירות היא שזה 
יד),  יד) ושליחות האגרות (ח הגאולה לא היו תחת הזמן, וזה המלכת אסתר, הוצאת המן (ו

ולכן נקרא הגאולה אילת השחר, שכאן בפרט יש תשוקה לצאת לאורה, וכאן במהירות 
  בפרט

  
  סעודתו של אותו רשע 

  
ון בן יוחאי מפני מה נתחייבו איתא בגמ' (מגילה יב.) שאלו תלמידיו את רבי שמע

שונאיהן של ישראל שבאותו הדור כליה אמר להם אמרו אתם אמרו לו מפני שנהנו מסעודתו 
של אותו רשע אם כן שבשושן יהרגו שבכל העולם כולו אל יהרגו אמרו לו אמור אתה אמר 
  להם מפני שהשתחוו לצלם אמרו לו וכי משוא פנים יש בדבר אמר להם הם לא עשו אלא 

   לפנים אף הקדוש ברוך הוא לא עשה עמהן אלא לפנים, ע"כ.
ג), וכן מדרש (אבא גוריון א')  יש לשאול שהרי כתוב בתרגום (ת"י מגילה א

שאחשורוש הזמין כל המלכים של המאה ועשרים ושבע מדינות לסעודה של ששה חדשים, 
עם, ולזה יהודים ולכן כל החיוב מיתה היא רק בסעודה של ז' ימים ורק זה שייך לכל ה 

ה) ובמלואת הימים האלה עשה המלך לכל העם הנמצאים בשושן  והוא הכתוב (א  השתתפו.
הבירה למגדול ועד קטן משתה שבעת ימים בחצר גנת ביתן המלך, ותרגם התרגום שהמלך 
עשה לכל עם בית ישראל שנמצאו רשעים בשושן הבירה, שנמנו עם הגוים הדיירים בארץ, 

, שעיקר מטרתו היה של המן ח) יג, אבא גוריון ד', וכן שיה"ש רבה ז רבה ז וכן מדרש (אסתר
   .להחטיא את בני ישראל על ידי הסעודה

אם כן יוצא לנו שהחטא היה שהם השתתפו בסעודה המיוחד ליהודים [ולא היה שום 
החטא פאתוס' כתובות לג: וש"מ], וצ"ע טעם הדבר.  -איסור לא בהשתחויה ולא באכילה 

היה בזה שהם נהנו מסעודתו הם העמידו את עצמם בצורה שהם קיימים מתוך השפעה שלהם 
של אחשורוש (ע' דברינו בברכת המזון), אבל צריכים להדגיש שכל אומה יש לה כח הטומאה 

, וכן כתוב בגמ' (ע"ז ב:) פרסיים שאוכלין ושותין פבהמיוחד לה, ופרס היה שייך לתאות אכילה 
שאם היו אוכלים אצל סעודה של  שמינים. - ב, פי' רש"י מסורבלין כדוב ומסורבלין בשר כדו

אחר, לא היה בזה חסרון, אבל בזה שעיקר כח הטומאה של פרס הוא תאות אכילה, והם ישבו 
שהם רצו קיום בגלות כתחת  ואכלו בסעודתו, ז"א שהם הסכימו לגלות הזאת, ובקשו אותו.

ודה דווקא של רשות ולקדש שם שמים אלא היו חייבים להתנגד לסע המלכות של פרס.

 

  ספר זכרון לפחד יצחק פ
  מגיד מישרים פרשת זכור פא
  ישראל קדושים ט' ד"ה וידוע פב 
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כתוב שהם נהנו מסעודתו של אותו רשע, פד .פגלהראות שאין לנו שום קשר עם המלכות הזאת
ולא שהשתתפו ולא שאכלו אלא שנהנו, שנתנו ליצר הזה להיכנס אל תוך החיים והלב 

   שלהם.
 בשושןטז) לך כנוס את כל היהודים הנמצאים  ולכן התיקון היא בדווקא על ידי (ד

וכתוב במדרש (תהלים כב) שה'אל  וצומו עלי ואל תאכלו ואל תשתו שלשת ימים לילה ויום.
תאכלו ואל תשתו' מתכוון לומר צומו עלי על שאכלתם ושתיתם מאותה סעודה של  
אחשורוש, ועל ידי הצום אפשר להחזיר הכל לשרשה, (והוא הענין של צום של משה ארבעים 

כאן שעזבו שורש השפעתם, היו צריכים להתחבר עוד פעם. ודווקא , ולכן דווקא פהיום ולילה)
הצום של שלשה ימים רצופים וזה עיכל את הזוהמא שבכלל ישראל שקבלה מההנאה של אז,  

, ובפרט שכאן עזיבת השרש היה בגלל תאוה, וכאן התיקון היא, בדווקא נגד  פווחזרו לשרשם
קשר ליצר של תאוה, כדי לקבל תורה . ולכן גם אנו מתענים להוציא מעצמנו כל פזהתאוה 

  בטהרה. 
  

  הפור הוא הגורל
  

יש ענין בעמלק שלא מצינו בשום אחר, והיא השבת העונש שהם רצו לנו על ראשם, 
ח) צדיק מצרה נחלץ  שלא מצאנו כן ביון או בבבל, אלא רק בעמלק, והוא הכתוב (משלי יא

, ולשונו היא ט) (אסתר רבה י  רדכיויבא רשע תחתיו, והגר"א שם מפרש שזה הולך על המן ומ
ואותה הצרה אינה חוזרת ריקם אלא הרשע בא תחתיו, ז"א שהגזירה קיים באחר, וצ"ע פירוש 

   הדבר?
ויתלו את המן על העץ אשר הכין למרדכי  י) (אסתר זאבל לפי זה מאד מובן הפסוק 

לרחמים זה  , שכל פעם שיש הנהגה של דין, וזה נהפךפח, ואיתא בחז"לוחמת המלך שככה
מציאות של שככת חמת המלך, וזה הכתוב אשרי העם שככה לו, ז"א שיש להם הכח להפוך 

אבל צריכים לזכור שזה לא היה כמו כל שככת חמת המלך שכאן  .מידת הדין לרחמים
פירוש הדבר היא אלא  .והמלך סתם היא מלכו של עולםהשככה היה מתוך עונש לעמלק, 

ב' מידות שזה אריכות אף הן לצדיקים והן לרשעים, וזה קשה  שארך אפים בי"ג מידות הם 
 . פטארך אפים לרשעים היא המידה של חמת המלך שככה  למה היא א' מי"ג מידות הרחמים?

[זה שהוריד לנו הי"ג מידות הרחמים היא משה וכתוב בחז"ל שם שמשה בגימ' שככה, וזה 
  שייך גם לאשרי העם שככה לו, וגם חמת המלך שככה.]

להבין כל רע שנמצא בעולם שורשו באפשרות בחירה, והאפשרות בחירה בצד  אלא
הרע היא כל מקומו של היצר הרע, ולכן כל כמה שאנחנו מצליחים לגדול הוא נחלש, אבל יש 
עוד ענין של תיקון, והיא מה שקורה ביוה"כ וזה שעיר לה' ושעיר לעזאזל (שיש לו גורל והוא 

מגיעים לדרגה מסוים אז השעיר לוקח את העבירות ונושא הפור), וזה שכאשר כלל ישראל 

 

  ר"ל נב ד"ה ובימי פג
  צה"צ רכח פד
  תקט"ו קן פה
  מגיד מישרים פרשת זכור פו
  [ברכות ד' א'] ד"ה וזהו  - דובר צדק  פז
 רע"מ ג/רלד. פח

 "א מבפתחי שערים נתיב פרצוף א פט
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אותם לעזאזל, ופירוש הקרבן ההוא היא שאם העבירות שבנו הם לא שייכים לנו אז אפשר 
ולכן מובן מאד שהחמת  .צלשלוח אותם החוצה, ואז גם אפשר ליתן את העונש שלהם לאחרים

מה החיוב מיתה (אסתר המלך שככה מתיחס לכעסו ממיתת ושתי שאז היתה המשתה שגר
   .צאטו) רבה ג

וכאן הוא הפורים בלשון רבים שיש  ברור פירוש הדבר של ונהפוך הוא.וכאן רואים 
ויכתב  כו)-כ וע' בפסוק (ט שתי גורלות אחד לטובה לנו ורע להם, אבל זה שתי צדדים.

ש  מרדכי את הדברים האלה וישלח ספרים אל כל היהודים אשר בכל מדינות המלך אחשורו
הקרובים והרחוקים לקים עליהם להיות עשים את יום ארבעה עשר לחדש אדר ואת יום 
חמשה עשר בו בכל שנה ושנה כימים אשר נחו בהם היהודים מאויביהם והחדש אשר נהפך  
להם מיגון לשמחה ומאבל ליום טוב לעשות אותם ימי משתה ושמחה ומשלוח מנות איש 

 ם את אשר החלו לעשות ואת אשר כתב מרדכי אליהםלרעהו ומתנות לאביונים וקבל היהודי
היהודים חשב על היהודים לאבדם והפיל  כלכי המן בן המדתא האגגי צרר  [למה חוגגים אז]

פור הוא הגורל להמם ולאבדם ובבאה לפני המלך אמר עם הספר ישוב מחשבתו הרעה אשר  
שהיה מציאות שכל העולם  [ז"א בגלל חשב על היהודים על ראשו ותלו אתו ואת בניו על העץ

על כן קראו לימים האלה פורים על שם הפור על כן על   היה עומד נגד כלל ישראל וזה נהפך]
ז"א בגלל שהיה מציאות  , ע"כ.כל דברי האגרת הזאת ומה ראו על ככה ומה הגיע אליהם

שמתנגדת לכל כלל ישראל, ונהפך עליו בדווקא אז יש לקרא את החג על שם הפור, שהוא 
וזה פירוש שהחמה בערה בו, שהקב"ה לא הוציא את זה החוצה שלא היה לאן  הגורל שנהפך.

   שאם לכלל ישראל זה לכליה ואם לגוים אין סיבה.
שעיקר הנס היה שנהפך כל המזלות שהיו תקיף להמן ונהפכו  )ז ג(אסתר וע' גר"א 

  בגלל הגורל הנ"ל.  לרעה לו, והוא הדבר אשר דברנו, שהיה להם כח חזק, וזה נהיה לכלום
   ויתכן שההטבה לכלל ישראל כלול בנס, וצ"ע.

מי שהוא זורק בכוח גדול אבן אל קיר ברזל להפיל את ממשיל את זה ל צבהמהר"ל 
) יד-יג דפירוש הדבר שצריכים לזכור תמיד היא שכתוב ( .הקיר אז האבן נהפך על הזורק

המלך מכל היהודים כי אם ויאמר מרדכי להשיב אל אסתר אל תדמי בנפשך להמלט בית 
החרש תחרישי בעת הזאת רוח והצלה יעמוד ליהודים ממקום אחר ואת ובית אביך תאבדו  

ז"א שהסוף הטוב ודאי יגיע, ואין כאן מקום ספק  , ע"כ.ומי יודע אם לעת כזאת הגעת למלכות
וחשש, אלא כל המקום שלנו היא רק לדעת שאם נזכה להיות בתוך האלה שישלטו בסוף  

   וי בנו.תל
אחת  פעם )רמז תתרנו ילקוט אסתר ה[שהרי בשרשם של הענינים הכל כבר מתוקן (

נתן המלך ממון ושגרם בראשי גייסות לכבוש את המדינה, נטל המן ממון שלו ואכלו ולא 
נשתייר לו ממון, כשבא להוציא על בעלי מלחמה לא היה בידו כלום, אבל מרדכי חצי של 

אלא  מלוךצל מרדכי אמר לו לויני ממון זה שבידך אמר לו אין אני ממון היה בידו, בא המן א
אם כן תמכור נפשך לעבד לי, קבל על נפשו והלוהו, וכתב לו הרי המן עבדו של מרדכי, זבין 
נפשיה למרדכי בטולמא דנהמא, היינו דאמר ליה מרדכי להמן עבדא דקנה נכסי עבדא דמאן 

  מרדכי ורק צריך לגלות זאת] , ז"א שבעצם המן היה תחת יד נכסי דמאן

 

 רמח"ל מאמר החכמה על עבודת יוה"כ צ

  צ"ע איפה כתוב שזה שייך למיתת ושתי, ואלי ברע"מ לעיל צא
 או"ח קפ צב 
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אין  ויתכן עוד מאד שהעליונות הזאת היא גורמת ההנהגה של (ירושלמי מגילה ה.)
, שיש גילוי עליונה  צגו מדקדקין במצות פורים אלא כל מי שהוא פושט את ידו ליטול נותנין ל

    כל כך שלא צריכים לדקדק בהשפעה.
  

סוימא בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן ויתכן שזה פירוש דברי הגר"א על חייב איניש לב
לברוך מרדכי, פי' הגר"א ר"ל בין נקמת המן לגדולת מרדכי והוא מה שכתוב גדולה נקמה  
שניתנה ואמרו גדולה דעה וכיון שנטלה הדעה לא ידע, ז"א שהרובד שבו נתגלה כאן היא 

ש גילוי שלא מעל דעת האדם כמו בקרבן של יוה"כ ולכן כאשר אין דעת שלנו שולט אז י
 מפריד בין נקמת המן לגדולת מרדכי אלא רק יש הגורלות, וצ"ע 

רבא מיחייב איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור  אמרז:) דף איתא במגילה (
בירושלמי מפרש שצ"ל אחר קריאת  -ארור המן  ביןכי, וע' תוס' רא"ש המן לברוך מרד

רוכה אסתר ארורים כל הערלים [נ"א הרשעים] המגילה ארור המן ברוך מרדכי ארורה זרש ב
, ז"א שיש מצוה להגיד ברוך מרדכי ברוכים כל ישראל ויאמר נמי וגם חרבונה זכור לטוב

וארור המן, ולשתות עד לטעות לומר ברוך המן ארור מרדכי, ופירוש הטעות היא שבתוך כל  
ווקא בלא כוונה שזה רק  טומאה יש ניצוץ של קדושה, ולכן יש להמשיך אליה אור, אבל זה בד
ונראה פירושם של  ,צהצדבלא דעת כשהוא שיכור, שאם זה בדעת אז יש הארה לצד הרע 

דברים היא שיש טוב בהמן שזה הביא אותנו לתשובה, ויש יש להתפלל לחזק אותו, אבל זה  
רק בתפילה שאנחנו לא מבינים שום דבר שבמערכת הזאת יש צד לחזק את המן ולהחליש 

בל במערכת הזאת אין לנו מגע, וכל המגע שלנו היא במערכת שלה דעת שלנו, את מרדכי, א
אבל בפורים שנתגלה ונהפוך הוא, שהגורל נהפך, אז נתגלה מערכת שבו לא תופסים כלום, 

   .ואז יש מקום להתפלל עבור הגדלת המן והשפלת מרדכי
  

  אסתר שנשא לאחשורוש 
רבי שמעון בן יוחאי מפני מה נתחייבו שאלו תלמידיו את  איתא בגמ' (מגילה יב ע"א)

שונאיהן של ישראל שבאותו הדור כליה אמר להם אמרו אתם אמרו לו מפני שנהנו מסעודתו 
של אותו רשע אם כן שבשושן יהרגו שבכל העולם כולו אל יהרגו אמרו לו אמור אתה אמר 

עשו אלא  לצלם אמרו לו וכי משוא פנים יש בדבר אמר להם הם לא  השתחוולהם מפני ש
, עכ"ל. צ"ע אם כן באיזה עבירה עברו לפנים אף הקדוש ברוך הוא לא עשה עמהן אלא לפנים

כל מי שנאמר בו יעבור ואל יהרג ונהרג כלל ישראל. ע' רמב"ם (יסודי התורה פ"ה ה"ד) וז"ל 
ולא עבר הרי זה מתחייב בנפשו וכל מי שנאמר בו יהרג ואל יעבור ונהרג ולא עבר הרי זה 

את השם ואם היה בעשרה מישראל הרי זה קידש את השם ברבים כדניאל חנניה  קידש 
מישאל ועזריה ורבי עקיבא וחביריו ואלו הן הרוגי מלכות שאין מעלה על מעלתן ועליהן נאמר 
כי עליך הורגנו כל היום נחשבנו כצאן טבחה ועליהם נאמר אספו לי חסידי כורתי בריתי עלי 

ואל יעבור ועבר ולא נהרג הרי זה מחלל את השם ואם היה זבח וכל מי שנאמר בו יהרג 
השם ועבר על  ושבעשרה מישראל הרי זה חילל את השם ברבים ובטל מצות עשה שהיא קיד

 ולא, עכ"ל. וע' רש"י (ויקרא כב לג) שמפרש את הפסוקים, מצות לא תעשה שהיא חלול השם

 

 פע"ח שער ר"ח חו"פ ו' צג

  לא ברור לי שכוונתו כמו שכתבתי וצ"ע בדבר. צד
 שעה"כ פורים א' צה
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כם המוציא אתכם מארץ מקדש ה'תחללו את שם קדשי ונקדשתי בתוך בני ישראל אני 
  ה', שההוצאה ממצרים היה על מנת שיקדשו שמו.  מצרים להיות לכם לאלהים אני 

צ"ע בדברים הללו, שהרי מבואר שיש מצות קידוש ה', ואיסור חילול ה', ומי שמקדש  
שמו הוא בכלל הצדיקים כדניאל ור"ע וכו', ואז הוא בגדר 'חסידַי', ועכ"ז יש איסור תורה שלא 

וחיוב מן התורה לעשות כמו הנחת תפילין, ולכן אינו מידת כמו אכילת חזיר,  לעשות
ה על מנת שיקדש  תהחסידות בכלל, ועוד הרי כתוב ברש"י שיש משמעות שיציאת מצרים הי

בזמן פורים היא שמו ית'. אבל יוצא אם כן שהאיסור שכלל ישראל היו חייבים כליה עבורו 
ע"ז אלא שהיה בזה שחיללו את השם, ועל אף שאין בזה מצד השתחויה לצלם לא היה איסור 

  שום עונש בית דין, שזה בגדר אונס (ע"ש ברמב"ם), וצ"ע בדבר.  
רבי שמואל בר נחמני פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא  ע' גמ' (מגילה י ע"ב) וז"ל

תחת הנעצוץ יעלה ברוש ותחת הסרפד יעלה הדס תחת הנעצוץ תחת המן הרשע שעשה 
שנקרא ראש  מרדכיעבודה זרה דכתיב ובכל הנעצוצים ובכל הנהלולים יעלה ברוש זה עצמו 

לכל הבשמים שנאמר ואתה קח לך בשמים ראש מר דרור ומתרגמינן מרי דכי תחת הסרפד 
תחת ושתי הרשעה בת בנו של נבוכדנצר הרשע ששרף רפידת בית ה' דכתיב רפידתו זהב 

שנאמר ויהי אומן את הדסה והיה לה' לשם זו יעלה הדס זו אסתר הצדקת שנקראת הדסה 
  , עכ"ל. לא יכרת אלו ימי פורים ולםמקרא מגילה לאות ע

ובי' הגר"א וז"ל, תחת הנעצוץ כו', כי ב' דברים בחרבן בית המקדש סילוק השם 
וסילקו השכינה שבהמ"ק מקום שכינה וע"י הריגת הצדיקים הוא סילוק השם, דו"נ, אדם 

שה כו' ושתי כו' ששרף והן ג"כ דו"נ. ונגד זה ב' גואלים, והן ג"כ דו"נ, . וז"ש המן שעצווארץ
מרדכי שהשיב את ישראל לאביהם שבשמים, ולא רצה להשתחוות להמן, ואסתר ותלבש 
אסתר מלכות וזכתה למלכות. וכו' וז"ש והיה לה' לשם אלו ימי הפורים כו' ששֵם ואות נוק' 

ה ונמוך נגד דו"נ וכן ברוש והדס נגדן ואלו ב' הן בת"ת ודכורא ונעצוץ וספרד ב' קוצים הן גבי
רואים שכל עניני  צזויסוד כמ"ש אתן במדבר ארז שיטה כו' בערבה ברוש וכן ב' גואלים, עכ"ל. 

  ב' תיקונים בפורים, והם החג והקריאת מגילה.פורים הם בזוגות, צ"ע אם זה הענין שיש 
לים וכו'] שהיו מובנים כך.  א' היה נ"ל שב' חטאים [וממילא ב' התיקונים וב' הגוא

עבירה במעשה ולבו לשמים, וא' היה עבירה בלב ומעשיו חיצוניים היו מותרים.  אם ח"ו כלל 
ישראל היו עושים שניהם יחד כלומר ע"ז בלבו לע"ז או לאכול מסעודתו של אותו רשע והיה 

עבירה שלימה היתה  , ועל ידילא כשר, אז באמת היו אבודים, שכנ"ל יש דו"נ אצל הסט"א
, אבל מאחר שהם נחלקו, אז יש ב' תיקונים נפרדים שחייבים לעשות.  נבנית היצר בשלימות

התיקון נגד הצלם הוא הקידוש ה' כלומר המעשה מצוה, אפילו בגדר אונס, וכל מקומו היא 
  והתיקון השני היא בפנימיות בלב ללא עיקרו המעשה.  בחיצוניות, והוא הנקרא בגדיו.

יהל אור ח"ב כ ע"ג וז"ל, וכל ענין בואו דהאדם לעולם הזה לתקן את הנפש הלבוש  ע' 
, וז"ס (מגילה יב ] בההוא עלמא, וידעו כי ערוים הםהזה, ולכן רשעים אזלין ערלאין [ערומים

ע"א) מלמד שהיתה מפשטת בנות ישראל ערומות כו' וכמ"ש בפי' לאסתר ע"ש, כי בחטאי 
מלבוש שלהן וזה הלבוש מתלבש בסט"א וזהו גלות השכינה  האדם מפשיט נשמות עליונות

 
  ע' בהגר"א בת"ז קטו ע"ד שאדם וזמן הם דו"נ ומשמע שם שגם עולם וצ"ע.  צו
, מל ולא פרע את תנינןוז"ל [ ה דכר ואיזה נוק', וע' זהר ח"א לב ע"אוצ"ע זה שיש שם ואות איז  צז

המילה כאילו לא מל, בגין דתרין דרגין אינון, מילה ופריעה, זכור ושמור, צדיק וצדק, דכר ונוקבא, אות  
ברית דא יוסף, וברית דא רחל, ואצטריך לחברא לון, ובמה מחבר לון, כד איהו גזיר ופריע, ומאן דגזיר  

שיש משמעות שאות היא דכר, ואז שֵם היא נוק'.  אם כן רואים  ].פרודאפריע כאלו עבדו בינייהו ולא 
 שיש שם השייך לדכר ולעיל לגבי סילוק השם, וסילוק השכינה אז שם שייך לנוק', ויש לעיין בזה 
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בלבושה ג"כ, וז"ס ושתי שהיתה גוזלת לבושין דישראל ובה נתלבשו בחטאים, ואסתר תיקנה 
כי היא שכינה דבריאה כמ"ש ברע"מ וז"ס שנגזר על ושתי ליכנס ערומה ובאסתר ותלבש  

  לתם והבן.ל ואח"כ גאואאסתר מלכות (בגדי מלכות) וזה היה צרת ישר
פירוש דבריו שהאדם הוא בנוי מכמה מדריגות, יש כולו קדוש, כולו חול, ואמצעי, 
הכולו חול ישאר כאן בעולם הזה בקבר, והכולו קדוש אין מקום עבודה שהיא קדושה, וכל 
העבודה היא בלבושיו, שהם עומדים ביניים.  עצם זה שוַשתי פשתה לבנות ישראל ערומות 

כח על בחי' הלבוש הפנימי של כלל ישראל, וזה בדיוק העבירה החיצוני  היא גילוי שהיה לה
אפילו אם לבו לשמים.  אם כן צ"ע גדול שהרי למה אסתר לא מסרה עצמה על קידוש ה' לתקן  

  החטא שבחיצוניות? 
ורבנן מארי מתניתין מטרוניתא אתמר בה ומלכותו אלא ע' זהר ח"ג רעו ע"א וז"ל, 

ביה אסתר שליטת אסתר על אחשורוש ואומתיה ואתמר בהו בכל משלה. בתר דאתלבשא 
והרוג בשונאיהם ואי תימא דאתייחד עמה אף על גב דהוו בביתא חדא ח"ו אלא כגוונא 
דיוסף דאתמר ביה ותנח בגדו אצלה ולא לבושו אלא בגדו לישנא דבוגדים בגדו והכא סתרא  

תירת לה מאחשורוש דא אסתר לישנא דסתראה אתה סתר לי שכינתא אס רברבא ובגין
ויהיב ליה שידה באתרה ואתהדרת איהי בדרועיה דמרדכי ומרדכי דהוה ידע שמא מפרש 
ושבעין לשון עבד כל דא בחכמתא ובגין דא אוקמוה מארי מתניתין דאפילו בלא דא אית ליה 
לב"נ קודם דיתיחד עם אתתיה למללא עמה בגין דשמא שידה אתחלפא באתתיה ודא 

  ב ורע אבל אם היא משכינתא לית לה שנוי הה"ד אני יי' לא שניתי. באתתא מאילנא דטו
  [תרגום: ]

דנטיר אות ברית בכל אתר דאיהי בין בברית מילה בין  ומאןוע' ת"ז סה ע"א וז"ל, 
בשבת ויומין טבין קודשא בריך הוא נטיר ליה בגינה בכל אתר ומכסי עלוי משנאוי כגוונא 

וכגוונא דאסתר דסתיר לה מאחשורוש דאיהו ערל דמשה דאתמר ביה בצל שד"י יתלונן 
דילה הה"ד (אסתר ב') כל אשר תאמר וגו' בערב היא באה  יוקנאוטמא ושוי באתרה שנית בד

ובבקר היא שבה אל בית הנשים שני ואיהו נטיר לה מהמן הרשע הה"ד (תהלים ל"ב) מצר 
קראת אסתר דקודם שנשאת  ר"ל שלכן נ [תרגום: ], וע"ש בגר"א וז"ל,  תצרני דאיהו צר ואויב
  [ע' דבריו של הגר"א ת"ז סז ע"ג שכל כינויים של הוי"ה בהסתר פנים].   לו היתה נקראת הדסה

במקומה  צחוזהו ענין אסתר שהיתה מנחת שידהוע' ע"ח שער קלי' נגה פרק ו וז"ל, 
 (דף נ' סה ע"א), ובתקונים  ע"א), דף רעו(רע"מ ומזדווגת עם אחשורוש כמ"ש פרשת תצא 

והיתה יודעת היא ומרדכי להשביע השד היצה"ר   ,והוא קלי' נגה שלה מבחי' הרע הנקרא שד
ומשם נולד דריוש   ,שלה ע"י שם המפורש כנזכר שם שיתלבש בדמות גוף וילך אל אחשורוש

לכן  ,לכן היה חציו טוב וחציו רע ,והרי הוא בן אסתר ממש ,בן אסתר מצד השידה ההיא שלה
  .כי הוא נתן רשות תחלה קודם שמלך כורש ,יבנה בהמ"קוגם צוה ש ,היה גוי

רואים מהת"ז שעל ידי שמירת הברית, בזכות זה האדם מתקן הלבושים עד כדי כך 
שיש בידו להפריד החלק החיצוני של הלבוש הזה ממנו, ולמסור לו לעשות דברים. אם כן 

לשלוט על רואים שהתיקון של אסתר בשמירת הברית ברמה כה גבוהה נתנה לה כח 
הלבושים לגמרי, ולמסור אותם לאחשורוש, וכך לשלוט על המלכות.  וכאן קידוש השם בדרך 
אחר, והוא בדרך משל כמאמר של האדמו"ר מקוצק שיותר קל למות על קידוש מאשר לחיות 
על קידוש ה', שהרי כאן אסתר על ידי שמירת הברית היא קידוש ה' כל רגע ורגע, ובזה תיקן  

 
 שידה זאת הי אנוק' דקלי' נגה (פע"ח חו"פ ו)  צח
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שבה. וכאן תיקון הצד הנוק' שבגואלים. וכאן תיקון של בית המקדש הפיזי בעולם חלק הנמוך 
  הזה. 

התיקון השייך למרדכי היא התפילות של ג' ימים והצומות שהם לא מעשי מצות 
בעיקר אלא בעיקר הכוונה שקלקלו בהנאה מסעודתו של אותו רשע. והוא תיקון של 

  ם הזה ולא תיקון הבית המקדש הפיזי.הצדיקים, כלומר נשמות הצדיקים שחיים בעול
  
  

  וכל זה איננו שוה לי 
  

בעבודת האדם יש לדעת שיש חלק של העבודה שהיא בידיו, ויש חלק שעומד קיים, 
הבנת זה הוא כך, יש ג' אבות שיצרו מציאות, ויש עוד א' שאינו בגדר אב, אבל הוא אכן א' 

הוא עולה ויורד דוגמת הנשר, ומידה  מהד' רגלי מרכבה של הקב"ה אבל אין לו מקום קבוע, ש
הזאת נקרא מדת המלכות. והיא מרומזת באות י' של שם הוי"ה, והג' אבות הם מרומזים 
בהו"ה של השם. והג' אבות נקראים הבונים ולכן עליו נאמר אבן מאסו הבונים היתה לראש 

אשר היא פינה, שהם מאסו בו בגלל שהוא למטה מהם, אבל בכחו לעשות למעלה למעלה.  כ
יורדת אז נתגלה כביכול שם הוי"ה בהיפוך, והוא הגילוי של הוה"י, ותיקונו הוא לעלות  
למעלה לגלות הגילוי האמיתי, והוא בכל נסיון ונסיון של האדם.  וז"ל חז"ל (תז"ח יב ע"א) 
כאשר היצר הרע רואים שנותנים לו רשות על צדיק, ליתן לו נסיון, והצדיק עומד בנסיונו אז 

, ואפילו שהמן אמר את זה על מרדכי אבל (אסתר ה) וכל ז'ה איננ'ו שו'ה ל'יר היצר הרע אומ
הרי המן הוא היה דוגמא של היצר הרע, שהיצר הרע התלבש בו, וי' בניו היו הי' כתרים של 

וכל היצר הרע, ולכן בדווקא כאשר מרדכי עמד בנסיונו הקב"ה נתן לו בידי, ופי' שם הגר"א 
"ת השם בהיפוך שהוא דינא לנסאה לבר נש אומר שכל זה התהפכות בדינא ס בר"ל  -זה כו' 

. ומאד מובן שזה מגמתו כידוע מ"מ אינו שוה לו לקיומא דקאים בר נש שאז יסתלק לגדולה
  שגילוי הוי"ה של חדש אדר היא הוי"ה הפוך, ודווקא כאן יש מקום תיקונו (פע"ח חו"פ פ"ו)

) ישנים הם מן המצות, שהרי סוד הכשלון ילה ידובאמת טמון בזה כל הענין של (מג
הסתכלות נקרא שינה, כאילו ללא הכרה,  -של כלל ישראל גורם הפיכת הכרובים זה מזה, ואי

שהרי הכרה ללא יחס לא שייך שאין דעת רע, ולכן התחלת התיקון היא נדדה שנת המלך 
רשב"י מכאן מתחיל  מלכו של עולם שהרי זה חזרת הדעת למקומו (ע' מגילה יט ע"א שלפי

חיוב קריאת המגילה), והיא עצם ונהפוך הוא, שההיפוך על ידי המידה של הוא כמו 'והוא 
רחום', שהוא חזרת הדעת (פע"ח חו"פ פרק ה'), ולכן אז נתנה בית המקדש כמש"כ כל מי שיש 
 לו דעת כאילו נבנה בית המקדש בימיו (ברכות &). ולפי זה מובן מאד דברי הגר"א שעיקר

הנס היה הפיכת המזלות. ולפלא שהרי כתוב בתיקון אין מזל לישראל, אלא ע' דברי הגר"א 
בת"ז צח ע"ב שכאשר ההנהגה על ידי מט"ט יש מזל לישראל, ואז כאשר השכינה נמצא 
במט"ט היא נקראת אסתר, וכאן אין גילוי שכינה בכלל, אלא הסתר פנים שהוא בעצם 

נשבע  (תענית ה ע"א) [צ"ע באמרם  י"ה במגילה.ן אין שם הוכינויים (גר"א ת"ז סז ע"ג), ולכ
, אם זה הקב"ה שלא יכנס בירושלים של מעלה שהוא זווג או"א עד שיכנס בירושלים של מטה

  שייך לבית שני שלא נכנס שלא היה השראת השכינה אז]
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ואמר בוצינא קדישא בודאי אלין ארבע סרי דפורים אינון בארבעה עשר  צטקם סבא
חמשה עשר בו דא י"ד י"ה אבל סימנין דכ"ח אינון אור ארבעה עשר י"ד קדמאין דכ"ח  בו וב

י"ד תניינין אינון בראשון בארבעה עשר יום וכו' ואינון י"ד פרקין די"ד ימינא וי"ד שמאלא וי"ד 
פרקין דגופא ואינון תלת פרקין דדרועא ימינא ותלת דדרועא שמאלא ותלת דשוקא ימינא 

א ותרין דגופא ורזא דמלה ושלשה פונים ימה ושלשה פונים נגבה וכו' ותלת דשוקא שמאל
וכלא דא כגוונא דדא תקונא דגופא כתקונא דמשכנא הא תלת זמנין ארבעה סרי פורים 
בארבעה עשר בו פסח אור לארבעה עשר תליתאה בראשון בארבעה עשר יום וסלקין למ"ב 

  יומין ודא איהו ויעשו כל חכם לב וכו'
  

ר"ל י"ד אתוון דה' אלקינו ה' שהוא בו"ק הן י"ד דפורים וי"ה  -סרי דפורים  אלין ארבע 
כו' ולא קי"ד וט"ו שהן בפורים למחות זכר עמלק וזהו כי י"ד  -דא י"ד י"ה דכליל בו הוא בט"ו בו: 

אבל  י"ד דפסח הוא כי יד כו' שאין שייך לו אלא י"ד דפסח הוא דכ"ח כמ"ש אבל כו': קאכמ"ש 
וז"ש לעיל אור לי"ד בודקין   קבר"ל ארבעה עשר הוא הת"ת כנ"ל ואור י"ד הוא או"א -סימנין כו' 

ר"ל עם י"ה כו' וזהו י"ד י"ה שקאמר שם וכן כאן אור י"ד אור או"א י"ד ת"ת וכן י"ד אותיות 
כנ"ל ראשית עם אלקים י"ד תניינין את השמים  קגקדמאין הוא בראשית ברא אלקים הוא י"ד דאו"א 

מפ' י"ד פרקין  -ואינון ג' פרקין כו' ר"ל י"ד פרקי אצבעות שבשבילן נקרא יד:  -ון כו' ואינ כו' ו"ק: 
ר"ל אעפ"י שהים   -וכולא דא כו' והים עומד כו' הוא הגוף בו ב' פרקין:  -ורזא דמלה כו' דגופא: 

כמש"ו שהמשכן שכינה כלולה מכולהו תקונין דגופא וז"ש  קדהוא בשכינה מ"מ דא כגוונא דא 
ל"ב ועשר   כנ"ל -ודא איהו ויעשו כו' דגופא כו' וענינו לפרש פסוק כל חכם לב כמש"ו: תקונא 

  יריען דכלילן בשש משזר:  
  

  

אתקריאת על שם יום הכפורים דעתידין לאתענגא ביה ולשנויי ליה מענוי לענג ומה  פורים
בת  דאיהי שכינתא אסור ביה נעילת הסנדל בההוא זמנא אתמר בה מה יפו פעמיך בנעלים

  נדיב וענוגא וחדוה וכמה טבין מזומנין לגבה ודא יהא בזמנא דפורקנא בעגלא 
 

  
  

יש לשים לב שכאן במגילה כלל ישראל נקראים על שם יהודה ונקראים יהודים ועי' גר"א 
במגילה (ב ה) שנקראים כך שסנחריב גילה שאר כלל ישראל, ואלו שלא נגלו נכללו ביהודה,  

הנסתר שמסביר השם יהודי שהיא שם י"ה עם המילוי, שהרי י'  והנה ע' בגר"א שם על דרך
מילויו יו"ד וכן ה"י, וצ"ע איך אפשר להבין דבריו, שהרי משמע שהם עברו מהנהגה השייך  
לשם ישראל שהוא שייך לשם הוי"ה לשם י"ה, ועוד הרי המילוי י' הוא תמיד שייך למעלה 

הנהגתו ית' שמגן על כלל ישראל כאשר ההכי גדולה.  ואפשר לומר שהשם י"ה הוא שייך ל 

 
אדה"ר כמ"ש לקמן והוא עילאה על כל, עכ"ל, אבל כל  - סבא עילאה  א וז"ל "אליהו? ע' תז"ח מט ע צט

 פעם סבא היא עמד"א וצ"ע
 על כס י"ה  ק

 יש כזה גרסא קא
 נראה שזה עטרין דאו"א קב
דהיינו או"א גם כן יש להם בחי' י"ד עכ"ל הרב, ול"נ שזה ת"ת דאו"א או ו"ק שלהם, וצ"ע גדול מה   קג

 זה אולי זה דעת המתפשט מתוך העטרין דאו"א
 ק כנוק'ו" קד
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אין להם זכות, שהוא בא ומשפיע ללא סיבה (עיי"ש בגר"א שמרמז לזה באומרו שהם ב' 
  ריעים דלא מתפרשים) אם כן זה מאד מובן שהיו בגלות, והיו צריכים הארה כזה להתקיים.

מפרש .  הנה עי' בגר"א שליהודים היתה אורה ושמחה וששן ויקרועי' אסתר (ח טז) 
ששמחה היא ההרגש כשהולך למצוא חפץ וששון הוא בהשגתו, משמע שהם שתי הרגשות 

אמר רב נחמן בר הפכיים ולא שייך שיהיו שניהם באים יחד.  ועוד עי' גמ' תענית (דף טו ע"א) 
יצחק אף אני אומר לא הכל לאורה ולא הכל לשמחה צדיקים לאורה וישרים לשמחה צדיקים 

, ע"כ, ג"כ משמע וע לצדיק ולישרים שמחה דכתיב ולישרי לב שמחהלאורה דכתיב אור זר
שששון הוא  אדיר במרום דף רצבשהם ב' מציאויות הפכיים ואין מקום לשניהם ביחד. וכן עי' 

אם כן הם הפכיים. וגם צ"ע איך שייך שיהיה  –שייך בין איש לאשתו, ושמחה שייך לכולם 
שהיה לאחשורוש. אלא צ"ע אם החידוש היא שיש  לאדם אורה, וכן יקר, ואולי זה מרמז למה

שמחה וששון כאשר הם נפרדים, ובתיקון השלם יהיה מציאות שבו יהיה שמחה של כולם יחד 
  עם השמחה הפרטי וכן השמחה לקראת משהו יחד עם ההשגה, וצ"ע 

  
יבא המלך והמן אל המשתה תנו רבנן מה ראתה אסתר  )בע" דף טו(מגילה איתא בגמ' 

רבי  .שנאמר יהי שלחנם לפניהם לפח ,את המן רבי אליעזר אומר פחים טמנה לושזימנה 
אם רעב שונאך האכילהו לחם וגו' רבי מאיר אומר  ריהושע אומר מבית אביה למדה שנאמ

כדי שלא יטול עצה וימרוד רבי יהודה אומר כדי שלא יכירו בה שהיא יהודית רבי נחמיה 
לנו בבית המלך ויסיחו דעתן מן הרחמים רבי יוסי אומר כדי שלא יאמרו ישראל אחות יש 

ירגיש המקום ויעשה לנו  וליאומר כדי שיהא מצוי לה בכל עת רבי שמעון בן מנסיא אומר א
נס רבי יהושע בן קרחה אומר אסביר לו פנים כדי שיהרג הוא והיא רבן גמליאל אומר מלך 

ניא רבי אליעזר המודעי אומר הפכפכן היה אמר רבן גמליאל עדיין צריכין אנו למודעי דת
 מםקנאתו במלך קנאתו בשרים רבה אמר לפני שבר גאון אביי ורבא דאמרי תרוייהו בחו

אשית את משתיהם וגו' אשכחיה רבה בר אבוה לאליהו אמר ליה כמאן חזיא אסתר ועבדא 
  הכי אמר ליה ככולהו תנאי וככולהו אמוראי 

פחים  – יהי שלחנם לפניהם לפחלים סט כג) (תה שנאמר  ,רבי אליעזר אומר פחים טמנה לו
הוא מלשון מלכודת, שכאשר אדם בשמחה וטוב לב אז דעתו שלם ואין לו חסרון כלום, אז 

, דהיינו כאשר האדם לא בשלימות אז הוא דואג קההוא מוכן לחסרון כאשר מגיע אליו מוקש
א כמלכודת אליו לשלימותו, ולכן הוא מוכן למוקש, אבל אדם ששלם אז השלימות עצמו הו

  קז) בכל עצב יהא מותרקווההפיך הוא מש"כ (משלי יד כג
כאשר  - אם רעב שונאך האכילהו לחם וגו' ררבי יהושע אומר מבית אביה למדה שנאמ

הנותן הוא יותר עליון מן אשר מקבל עד שנחשב המקבל שהוא מאחר אז אכילה אדם מקבל 
תרנו) אל תקרי ישלם לך רק והוא ישלמנו ודרשו (ילקוט שמעוני אסתר סי' ת ,תחתיו ברשותו

. הדרשה של ישלם ישלמנו לך הוא בגמ' סוכה נב ע"א שכאשר יש לאדם יצר אם הוא קחלך 
 לומד תורה אז היצר משתתף בלימודו, וקשה איך זה שייך לאסתר והמן.  עי' אסתר רבה (י ט)

העץ אשר עשה המן מה עשה אליהו זכור לטוב נדמה לחרבונה ואמר לו אדוני המלך גם הנה 

 
שלחנם לפניהם לפח, מה ראתה  יהיוז"ל, רמז תתא  -פרק סט  -ילקוט שמעוני תהלים עיי"ש  קה

 .אסתר שהזמינה להמן, רבי אלעזר אומר פחים טמנה לו ללכדו שנאמר יהי שלחנם וגו'
עי' גמ' ברכות ל ע"ב שזה מעלה לא להיות שמח ולא כמו הרש"י וגר"א על הפסוק שדורשים את   קו

 המעשה.   העצב על
 אור חדש קסד. קז
 אור חדש קסד קח
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מיד צוה המלך לתלותו על העץ וכו'  ,זכור לטוב בונהלמרדכי וגו' דא"ר פנחס צריך לומר חר
אשר הכין למרדכי ועליו אמר שלמה בחכמתו (שם י"א) צדיק מצרה נחלץ ויבא רשע תחתיו 

. יוצא אם כן שהמקום שהשכים המן לתלות את מרדכי ונתלה הוא על העץ אשר הכין למרדכי
עמלק בתיקונו הוא לקבל העונש של כלל ישראל כמש"כ ונשא השעיר את כל עונותם  של 

  .  קטעונות איש תם. וב' טעמים האלה הם הגדלת הרשע כדי להפילו
אם לא היה המן עמו כאשר יהיה נודע להמן  - רבי מאיר אומר כדי שלא יטול עצה וימרוד

ך ולכך הזמינו אותו והיה עם שאסתר מבקשת להרגו יתחבר המן אחרים אליו וימרדו במל
. עמלק הוא בעצם גילוי של הנחש, הקדמוני קיהמלך ואז יוכל אחשורוש לעשות בו כרצונו

שנאמר עליו ערום מכל חית השדה, ואם כן הדרך היחידה לשמור נגד הערמומית שלו היא 
לגשמיות  דרך הזריזות, ולענין הזריזות עי' מס"י פרק ו' שמידת הזריזות היא גילוי שלא שייך

  כלל. 
מה שלא הגידה אסתר עמה כדי שלא  – רבי יהודה אומר כדי שלא יכירו בה שהיא יהודית

ולפיכך הזמינה אותו למשתה שלא יכירו בה שהיא  ,ישלח המן יד בה ובעמה ומולדתה
שהיו יראים שתגדול אסתר אומתה ותגדל את מרדכי  ,יהודית כמו שהתבאר למעלה עניין זה

. קיאהדבר זה היתה יראה שיהיו כך חושבים לכך ירצו להפיל אותה  ,חריםותשפיל השרים הא
כנראה שהזמנה זו היתה מיד אחרי הגזירה נגד היהודים, ואם היה המן יודע שמסרה נפשה 
מיד אחרי הגזירה היה מבין שהיא יהודיה, ולכן היה צריך להזמין אותו גם כן, וכאן עובדים 

  .קיבנגד עמלק בערמומית בדווקא 
מיה אומר כדי שלא יאמרו ישראל אחות יש לנו בבית המלך ויסיחו דעתן מן רבי נח

אסתר ידעה בבירור הגמור כי צרה זאת אין לה רפואה כי אם ע"י תפילה כי ידעה  - הרחמים
אסתר מה שאמר הכתוב (תהלים קכד, ב) לולי ה' שהיה לנו בקום עלינו אדם, וידעה כמה 

אם ע"י הש"י בעצמו וכמו שבארנו למעלה דבר זה   גדול כח המן שאין רפואה לצרה רק כי
. כלומר התגברות על קיגאלא התפילה כי התפילה גובר על כח המן הולפיכך אין מועיל לז

עמלק אינו שייך בכלל בדרך הטבע אלא רק דרך תפילה כמו במלחמת עמלק שמשה ישב על 
  הצור.

חשורוש כאשר אסתר שיהיה המן אצל א - רבי יוסי אומר כדי שיהא מצוי לה בכל עת
תהיה מבקשת מן המלך על המן להרוג את המן יהיה זה נעשה מיד כאשר יהיה שם המן אבל 
אם לא יהיה שם באולי יהיה נודע להמן וישתדל בתחבולה להציל עצמו זמן מה ובתוך זמן 

  כדברינו אצל ר"מ. .קידהזה יציל עצמו לגמרי
פירש כי אסתר היה  - ה לנו נסירגיש המקום ויעש ולירבי שמעון בן מנסיא אומר א

מכבדת את המן ביותר ואין ראוי לרשע הגדולה הזאת ולכך יעשה השם יתברך נס להשפיל  

 
ומש"כ מבית אביה למדה, עי' רש"י שכך שמעה מהתיקונות, כלומר דוגמת פסוק לי פסוקך (חגיגה   קט

 טו ע"א) שהוא כעין נבואה. 
 אור חדש קסד. קי

 אור חדש קסד. קיא
(כט כה) שזו  ענין זו שלא יגיד שהיא יהודית כתוב פעמיים (ב י וכן ב כ), ועי' ר' בחיי בראשית  קיב

מידת לאה, וצ"ע אם כוונתו לומר שזה סיבת מרדכי להשתיקה, שהרי אסור לומר שאינו יהודי, אבל 
 במקרה שגדלו את המן הרשע, ואז מידת רחל של מלכות לא שייך וצריכים צניעות של לאה וצ"ע.

 אור חדש קסד. קיג
 אור חדש קסד. קיד
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אם תגביה כנשר ואם בין כוכבים שים קנך משם  . כמש"כ (עובדיה א ד)ולאבד את הרשע
  . זה דוגמת הדבר הראשון רק כאן כבוד ושם אוכל.קטוה'אורידך נאם 

כלומר שהיא מסרה  – אומר אסביר לו פנים כדי שיהרג הוא והיארבי יהושע בן קרחה 
  עצמה למיתה. 

שאם לא הזמינה אותו רק היתה מבקשת מאתו  - רבן גמליאל אומר מלך הפכפכן היה
הוא מלך הפכפך ועוד דודאי  אשרהצלה על עמה אף אם הבטיח אותה שמא יהיה חוזר בו כ

ר שנתן הטבעת להמן רק אם חזר ולקח כיון שנתן הטבעת להמן אי אפשר לעשות דבר אח
  . כנ"ל ברבי יוסי ור"מ.קטזהטבעת מן המן

   - רבי אליעזר המודעי אומר קנאתו במלך קנאתו בשרים
כאשר האדם יש לו גדולה זאת ביותר דבר זה הוא לפני שבר  - רבה אמר לפני שבר גאון

  .קיזכי הגאוה היתרה הוא דבר תוספת וכל תוספת קרוב להיות בטל ממנו
כאשר האדם נמשך אחר  -אשית את משתיהם וגו'  מםביי ורבא דאמרי תרוייהו בחוא

  .קיחהתאוה והנאה הגשמית מסלק כח עליון אשר יש לאדם
  

 
 אור חדש קסה.  קטו
 אור חדש קסה.  קטז
 אור חדש קסה.  קיז
 אור חדש קסה.  קיח


