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  חנוכה א'

  

רים על החיבור והדביקות שיש לישראל אל ה' ית' ולכן נקראים מו ולםהמועדים כ

(אור חדש  מועד כמו (שמות כה כב) ונועדתי לך מעל הכפורת, שהוא לשון יעוד וחיבור

.  וכל מועד ומועד גורם חיבור מסוים של כלל ישראל אל אביהם שבשמים.  יש עמוד סט)

ם תיקון מיוחד, והג' מועדים נקבעו  קנימת בתורה בעיקר ג' מועדים, חוץ מר"ה יוה"כ שהם

כנגד ג' אבות, והם כנגד יצי"מ, מתן תורה, והשראת השכינה (הקמת המשכן), זהו סדר 

התהליך.  נשתבש תהליך זה על ידי מעשה עגל, והוצרכו בני ישראל מחמת כך לשני זמני 

בועות, ם שמקותיקון: עוד לידה, שר"ה היא במקום פסח, ועוד מתן תורה, שיוה"כ היא ב

  והתכלית של הכל היא סוכות. 

היו שני ענינים שנשארו כביכול 'פתוחים' במתן תורה, והצריכו מדרבנן להוסיף 

עוד שני דברים בכלל ישראל כדי להשלים את המתן תורה.  כתוב שבמתן תורה היתה 

) ז"א שבגלל שזה היה באונס ע"א טענת אונס, וזהו המודעא רבה לאורייתא (שבת פח

יכולים להיפטר ח"ו מכל קבלת התורה, ופורים בא לסגור את הפרצה הזאת.  ביום נו אנח

שתוקנה הפרצה, נוסף עוד מועד, והוא כאילו עוד קבלת התורה.  אבל יש לנו לדעת איזה 

ענין נשלם בחנוכה?  והרי אין מועדים חדשים לגמרי, ורק יש מועדים דרבנן שהם נקבעו  

  .בצירוף למועדים של התורה

וב (דברים פרק יח): נביא מקרבך מאחיך כמני יקים לך ה' אלקיך אליו תשמעון תכ

ככל אשר שאלת מעם ה' אלקיך בחרב ביום הקהל לאמר לא אסף לשמע את קול ה' אלקי 

ואת האש הגדלה הזאת לא אראה עוד ולא אמות.  ז"א שהיתה טענה מצד בני ישראל 

אלי היטיבו אשר דברו נביא אקים  ה' אמרשהם לא יכולים לעמוד במעמד הזה יותר, וי

להם מקרב אחיהם כמוך ונתתי דברי בפיו ודבר אליהם את כל אשר אצונו, כאן בעצם 

מפורש שכל נבואה היא המשך של מתן תורה.  ומה שכתוב בשעת מתן תורה היה קול  

גדול ולא יסף, כתוב בתרגום לא פסק, ז"א שכל נבואה היא המשך של מתן תורה, והיא  

 לדורות, וזה כולל כל מה שיורו ויחדשו ויתקנו הנביאים והחכמים בכל הדורות כת שיי

  . ג)עבה"ק ג כ(

שלא , לתקן את כלל ישראל במצב שתפסק הנבואה, ענינו של מועד חנוכה הוא

מי ', ל דורשים על הפסוק מי כמוך באלים ה"חז.  המשכיות של מתן תורהו הפסק ל "חיהא 

, וזוהי גבורתו, שותק כביכול' שה, א שזה עצמו גילוי מה"ז), בע" גיטין נו(כמוך באלמים 

ההנהגה של מי כמוך באלמים היא ההנהגה שהתחילה אחרי .  ששומע חרפתו ושותק

וטעם הדבר היא שכאשר נבנה  , שותק' ה, שמאז ואילך, שפסקה הנבואה מכלל ישראל

וההכי , שמיי גשאז לא נתגלה רק החלק הכ, היא מתחילה כעיבור, מציאות חדשה

ולכן צריך שמירה , ולכן הוא בתכלית המיעוט, וזה לא ערכו בכלל, תחתונה של הגילוי

א "ש ז"פת(ולכן אין אמת ומשפט בעולם ורק שקר גובר , שאז יש שליטה ליצר הרע, יתירה

ל מי "ש רז"א כמ"שהוא מדבר בהיפוך בקטנות ז' מי כמוך באלים ה )ח ע"ב(ע "ב' ועי .)יז

מע חרפתו ושותק שהוא בגלות בסוד הדורמיטא דמסתלקים המוחין ואז שו מיםכמוך באל

מתגלה בפומא שבו  הואה מאלקים ונשאר אלם והוא בסוד סילוק הדעת ש"מסתלק י

  . ל"הדבור כמש

בגלות ישראל בשפלות ואין ניכר מעלתם והם ): א"שבת דף קד ע( אפיקי יםועי' 

והוא כמו העיבור ', גבורותיו וכו הן שהןכמעט כמו שאינם במציאות רק בהסתר פנים 

ד אבל מה הוא עושה יושב  "מלך בו) א"ר פ"איכ(ש במדרש "וכמ, שניכר שעתידה להוליד 

יש ענין פנימי  עוד. וישראל נשארים סתומים במחשבה באימא', ודומם כך אני עושה וכו

מלאך נו ממ ה נברא"כל דבור ודבור שיוצא מפי הקב) א"חגיגה יד ע(ל "בזה כי אמרו רז

ק כביכול כאלו נתמעטו פמליא של מעלה  "בזמן שנחרב בהמ) ר כא"פס(ואמרו ' אחד וכו
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, ומאמר סתום תוחויש מאמר פ', שמים נעשו וכו' בדבר ה) תהלים לג ו' (והוא כי כתי'. וכו

חידוש ' ק היה קיים אז הי"והוא כי בזמן שבהמ. והם עלמין סתימין ועלמין דאתגליין

והם עלמין דאתגליין , ק "טובה גם למטה בגלוי לישראל ובבהמ' וסת תבנבראים לגלו

ק "וכשנחרב בהמ. ב והם המלאכים המתחדשים בכל עת"ה מחדש בכל יום מ"שהקב

ז "וע , ט של הצדיקים נשארים סתומין בעלמין דלעילא"מאותם התיקונים מכל מצות ו

ום שלא באו סת אמרוהוא מ' דברך נצב בשמים וכו' לעולם ה) תהלים קיט פט(נאמר 

י תורה שעוסקים בה למטה "והם השמים החדשים הנבראים תמיד ע, בגלוי למטה

ש "כמ, ל שאז יהיו בסוד מאמר פתוח"ונשארים סתימין וגנוזים במרום למעלה עד לע

  .דבר' כי פי ה' וכו' ונגלה כבוד ה ) ישעיה מ ה(

  בעולמות נסתרים משמע שיש מעלה שכל מעשינו כבר

' ית' מפסיק לדבר, אבל מונח בזה חומרא יותר גדולה, והיא, שה וראזה חסרון נ

ששתיקה כהודאה דמי.  ונבאר דברינו: כתוב בסדר עולם פרק ל', עמד מלך גבור וכו' הוא 

אלכסנדרוס מוקדון וכו' עד כאן היו הנביאים מתנבאים ברוח הקודש [משהרגו את היצר 

ט אזנך ושמע דברי חכמים (משלי ך האיל] מכאן וגר"א שם – הרע (לע"ז) בטלה הנבואה

כב יז).  רואים כאן שמלכות יון מתחבר לעצם ביטול היצר הרע לע"ז ולביטול הנבואה, 

  וננסה להבין.  

כל מלכות עד יון תפס שיש שורש לעולם הזה, ועבדו ע"ז, אבל מאז אלכסנדרוס 

ם, שכל עולך הואילך התחיל מהלך של קדמות העולם, וממנה בא הרצון להבין כל מהל

כמה שמבינים למה הכל קורה מסלקים כביכול גילוי רצונו ית' שהכל מובן על פי טבע.  

כל נבואה היתה מבטלת כל שורש לכל ענינם בכלל.  שדיבור הבורא לאדם הוא בפירוש 

כניסה למערכת אחרת, וכן הדבר בניסים, ולכן מאז ואילך אין ניסים גלויים כמו שהיה 

תן כח שליטה בעולם ליון מחייב שלא יהיה נבואה, וכן לא יהיה ' נשה ביצי"מ.  עצם זה

  יצר לע"ז בעולם.  

המידה ששייך לחנוכה .  כשיש תובע והשני שותק יש לזה דין של שתיקה כהודאה

פירוש הענין של הוד היא דין בגילוי של .  והוא שורש למידה הודאה, היא מידת ההוד

אם כן . הזה לכלות אותם לגמרי מעולם הבא ולםבע והיא שורש לכל הטבה לרשעים, חסד

אם ראית רשע שהשעה  :) ברכות ז(ובגלל שיש הנהגה של הוד כתוב , זהו דין נוראה ואיום

מ וכל "וזה כל מה שהשתדלו תמיד ס ,אדיר במרום תסא( משחקת לו אל תתגרה בו

ן  עני וא וה, ובצרה מראה לשון בצורה. וכל כחם היה בא להם מבצרה זאת. חילותיו

מ שיוכל לקיים "שלפיכך חושב ס, כי אין חרצובות למותם ובריא אולם) ד, תהלים עג(

לפי עונותיהם , לשלוט כרצונו  וםהנותן לו מק, ולקיים קטרוגו הרע מפני הכח הזה, תמיד

שלא יהיה עוד אפשר , והוא חושב שאז יוכל לעשות כל כך קטרוגים לקדושה . של ישראל

להשתדל בזמן שהשעה משחקת , וכל דומה לו, המן ממשרת סב וזאת היתה. לצאת מהם

שלא יהיה אפשר להיות תיקון לקלקולים , לבנות כל כך בנינים רעים נגד הקדושה, להם

  .שהנהגה באמת נתנה לו כדי לכלות אותו מהעולם, )ההם ליםהגדו

צריכים לדעת שצורת האדם לא נשתנה מאז שהוא נבראה רק שיש לו פנים 

שמתרחקים מהר סיני ירידת הדורות היא שיש פנים יותר נמוכות של מה ל כחדשות, וכ

עבודה, ויצר וכו'.  אם כן כאן היה שינוי שאין יצר לע"ז אלא רק יצר לביטול כל מערכת 

  כפירה.   ,העבודה

צריכים לזכור שאין רע בא מלמעלה אם כן הצד הטוב שבשתיקה מלמעלה היא 

חכם עדיף מנביא (ב"ב יב.).  ומאז יון וכל  של סודשכח הדיבור ניתן לחכמים וכאן ה

ף ממלכות זו התחילה ההרחבה וההתפשטות של תורה שבעל פה, במקום עהמסת

הנבואה.  מכאן בא הציווי הט אזנך ושמע דברי חכמים.  החילוק בין דברי נבואה לדברי 

ה מעלחכמים הוא, שלשמוע דברי נביא, לא צריכים להטות אוזן, שהרי זה גילוי מל
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מבטל כל מציאות של עולם הזה, אבל לשמוע דברי חכמים השומע צריך להשתדל ש

לשמוע, ובלי זה הוא לא ישמע כלום, שצריכים יצירת בית קיבול אצל השומע כדי שהוא 

  יזכה לגילוי הנסתר הזאת.  

רק מזה נבע המידה של נצחוני בני (ב"מ נט:), שמאז ואילך ה' רוצה שחכמי 

, אבל לצד הטמא (מהר"ל באר הגולה באר הרביעי) וזה עצם רצונוה, נהגישראל יקבעו הה

אם יש שתיקה הם לוקחים מזה רשות לעשות מה שרוצים.  כשה' נוהג בהנהגה של מי 

כמוך באלמים, איך מקיימים אז מקרא שכתוב קול גדול ולא יסף?  כאן נכנסת המידה של 

, שהרי כלל ישראל הם בני כנ"ל ית'רו הדיבורים שלנו, על ידי זה ממשיכים אנו את דיבו

  אם כן הם לא נפרד אלא חלק מהגילוי בעצמו, ולכן בהם נמצא רצונו ית'.  

הענין של המועד של חנוכה הוא, לתקן את הפרצה הזאת. מאז שפסקה נבואה, 

מעמד הר סיני כביכול נעצר, ולא היה לו המשכיות הלאה.  כל הדיבורים שבאו אחר כך 

ני, וחנוכה צריך לתקן את הפרצה הזאת.  חנוכה הוא המועד היחיד סי הר עקרו את מעמד

שנקבע בלי נביאים.  בחנוכה יש לנו עוד זמן של מתן תורתנו, שחזרנו לאותו קול גדול  

  ולא יסף, שהיה נראה כאילו שפסק, ונתגלה שיש לו המשך.  

בורה והג לה זהו הפירוש באופן כללי במש"כ (דברי הימים א' כט יא) לך ה' הגדו 

ותפארת ונצח והוד, גדולה נתקן בפסח, גבורה נתקן בשבועות, תפארת נתקן בסוכות,  

נצח נתקן בפורים, שהיא הנצחון על האומה הרשעה, והוד נתקן בחנוכה.  אחרי כל זה 

צריכים שני משיחים, משיח בן יוסף שיתקן את מידת כי כל בשמים ובארץ, ומשיח בן 

בל ההנהגה עד גילוי המשיחים, היא מידת ההוד שהיא א  ות.דוד שיתקן את מידת המלכ

  השעה שמשחקת לרשעים, וכאילו ה' מודה להם.  

אז נדברו יראי ה' (מלאכי ג טז) מידת ההוד צריכה לגלות דיבורים אחרים והם 

כאן . , ע"כאיש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי ה' ולחשבי שמו

התלמיד מקבל ודווקא בין שניהם נוצר החידוש, וזה החיבור בין ן ונותעל ידי שהרב 

שניהם, וזה תולדה מחודשת, ואז יש ויקשב ה' וישמע, שזה גורם עוד חיבורים למעלה, וזה  

    .(ב"ע יד ע"ב) מתקן העולם התחתון, וזה יקרב הלידה שלא יהא רק עיבור

  

  חנוכה ב'

  

' [וגו'] מהו מאד עמקו מחשבותיך ך העשימה גדלו מ): פרשה ו(פסיקתא רבתי עי' 

אמר רבי חנינא בעשרים וחמשה בכסליו נגמרה מלאכת המשכן ועשה מקופל עד אחד  

בניסן שהקימו משה אחד בניסן כמה שכתב וביום החודש הראשון באחד לחדש תקים 

היו ישראל מלמלאין על משה לומר  ופלמשכן אהל מעד (שמות מ' ב') וכל זמן שהיה מק

ם מיד שמא דופי אירע בו שחשב לערב שמחת המשכן בחודש שנולד בו הוקלא למה 

  . יצחק שבניסן נולד יצחק

: כמו שאמרו במדרש, האור ראוי לבית המקדש  התחלת :)עמוד כד(נר מצוה ' עי

ד "הה, ממקום בית המקדש נבראת האורה, יצחק אמר' ברכיה בשם ר' ר) ד, ר ג"ב(

, ואין כבודו אלא בית המקדש. בא מדרך הקדיםאל ישרוהנה כבוד אלהי ) מג, יחזקאל(

ומה שאמר כי מן בית . עד כאן, קדשנוכסא כבוד מרום מראשון מקום מ) ירמיה יז(א "כמד

, דבר זה ידוע לנבונים כי כל שהוא מסולק מן הגשמי הוא אור בהיר, המקדש נברא האורה 

כי הארץ , וזה. ךחושר וכאשר תבחין בנמצאים הגשמיים שכל שהוא גשמי יותר הוא עכו

שיש , ץוהמים אינם כל כך גשמיים כמו האר. ולכך הארץ היא חשוכה לגמרי, היא גשמית

והרוח עוד יותר מסולק מן . לכך המים הם זכים יותר, לארץ גסות ועבות החמרי יותר

הוא עוד , שהוא יסוד האש, והאש של מעלה. ולכך הרוח הוא יותר זך ויותר דק, הגשמי
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עד שהכוכבים נראים מתוכה כלו , ולפיכך הוא יותר זך ויותר דק, הגשמי מן ולקיותר מס

  . אין כאן דבר חוצץ כלל

כאשר ידוע מענין בית המקדש , ומפני כי מקום בית המקדש הוא נבדל מן הגשמי

על הורדוס ) א, ד(ובשביל זה אמרו בפרק קמא דבתרא , שהוא נבדל ומסולק מן הגשמי

לכך יעסוק בבית המקדש , ה החכמים שהם אורו של עולםאל הרגש, כבה אורו של עולם

גשמי רק מסולק מן הגשמי נברא ממקום  נוולכך אמרו שהאור שאי. שהוא אורו של עולם

, בנרות, ולכך היה הנס בבית המקדש. והדברים ידועים למשכילים ולנבונים. בית המקדש

. כמו שהתבאר אורת השהוא מיוחד להתגברות האור ואל התחל, ה בכסליו"ביום כ

ה "המשכן נגמר בכ) ה' פ, פסקא ותשלם כל המלאכה , פסיקתא רבתי(ולפיכך אמר 

כי התחלת האור שהוא חדוש האור , וזה כמו שאמרנו, ולא הוקם עד אחד בניסן יובכסל

ולכך נגמר המשכן , ובית המקדש עצמו הוא האור כמו שאמרנו, ה בכסליו"הוא שייך אל כ

כי אין התחתונים , אבל לא הוקם בארץ עד אחד בניסן. ה בכסליו"בכשהוא התחלת האור 

והוא בחודש , רק כאשר העולם בשלימות, המקדשראוים לקבל האור הזה הוא אור בית 

. ואז הוקם המשכן בארץ להיות השלמה אחרונה אל העולם, ניסן שאז העולם בשלימות

כמו שאמרנו שאז  ליובכסה "וזה היה בכ, אבל התחלת המשכן היה כאשר נגמר בנינו

  :יוצא אור לעולם ובית המקדש הוא האור

בכ"ה אלול נברא העולם ובו ביום נאמר יהי אור, והאור שנברא אז הולך ופוחת 

עד שיא השפל, ואז הוא מתחיל מחדש לעלות ולזרוח, ושיא ההארה הוא בתמוז. כ"ה 

  ר בחזרה. האיול  כסלו הוא היום שבו האור הגיע לשיא הפחיתות ואז מתחיל לעלות

תמינאה בהודאה וביה הוה משבח דוד הודו   [בעשר מיני שיר] ):כט ע"ב(ז "תיקו' עי

ד "ודא הוד ודאי למנצח הודו בהון רמיזין נצח והוד ואינון נסין וביה שבח משה אז הה' לה

א "נ(יענה ואיהו ' אז ישיר משה בגין דאיהו הוד דיהיב למשה אז תקרא וה) שמות טו א(

כט ' [ניא יומין דמילה ובתריה ברית דאיהו יסוד צדיקא דעלמא וביה אתגליא ימת) ואינון

דמילה עשיראה לעשר ספירן ואיהו הוד תמניא יומי דחנוכה לארבעה ועשרין יומין ] א"ע

ה על ישראל "דאינון ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד ומיד דעלה זית טרף בפיה שריא כ

ו "ה חנ "ודא איהו חנוכ' דיחודא דאינון שמע ישראל וגוון אתוה "ה בכסלו ואלין אינון כ"בכ

  ה "כ

למנצח  ,וזה הוד ודאי ",ה "הודו ליהו"ובו היה משבח דוד  ,השמיני בהודאה: תרגום

" אז ישיר משה"זהו שכתוב  ",אז"ובו שבח משה  ,והם נסים ,בהם רמוזים נצח והוד ,הודו

) והם (והוא  ),ישעיה נח ט" (ה יענה"הואז תקרא וי" ,תן למשהימשום שהוא הוד שנ  (&),

עשירי  ,של מילה' ובו התגלה י ,ואחריו ברית שהוא יסוד צדיק העולם ,שמונה ימי מילה

ימים שהם ברוך שם כבוד וארבע לעשרים  ,כהושמונה ימי החנ ,הודהוא ו .לעשר ספירות

  , ה בכסלו"בכ ,ה על ישראל"שורה כ " (&),שעלה זית טרף בפיה"ומיד  .מלכותו לעולם ועד

ו  "ה חנ"וזה הוא חנוכ), דברים ו ד(' וגו "שמע ישראל"ה אותיות היחוד שהם "ואלו הם כ

  . ה"כ

  ר"ל, שמן דנרות דחנוכה: ,ומיד דעלה זית כו'גר"א: 

[כל מערכת הפגיעה של יון היה בברוך שם שזה הגילוי של כל העולם הזה בידיו 

ות ליון בכלל, אלא רק לזה שכלל ייכו שית', ותחת שליטתו ית', אבל שמע ישראל אין ל

ישראל נמצאים במשכן, אז יש הגילוי, ולכן בדווקא אנחנו חוגגים על יום כ"ה שבו נתגלה  

המעלה שבו אין מקום לפגיעה של יון, שהרי כל התנגדות לכלל ישראל אם היא במערכת 

שאין לה נתגשבו כלל ישראל קיימים אז אין נצחון, אלא רק זמני, ומקרי, אבל ברגע ש

  מקום לויכוח, והתנגדות, זה הנצחון.] 

בסדר עולם פרק ל' מסופר שמלך אלכסנדר, שהיה מלך יון שכבש את כל העולם 

כולו, ביקש להעמיד צלם בהיכל, והצליחו לשכנע להמנע מכך על ידי שהתחילו למנות 
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ין מנין השנים בשטרות מתחילת ממשלת אלכסנדר, ובזה הוא נתפייס. כל בר דעת מב

  יוס היה במעשה שהוא מעין מה שהוא ביקש לעשות. וצריך להבין עומקו של ענין.שהפ

היינו צריכים לחסום פי המתחכמים בטבע הנמשכים אחרי היוני ) חטז (ן "רמב' עי

אשר הכחיש כל דבר זולתי המורגש לו והגיס דעתו לחשוב הוא ותלמידיו הרשעים כי כל 

היוונים כפרו בכל מה שלא ראו  . היינו שמתו איננענין שלא השיג אליו הוא בסברתו א

שיטתם היתה שהאדם הוא שמחליט מה הוא אמת ומה הוא ). זוהי עיקר טומאתם(בעיניהם 

שכן לשיטה זו אי אפשר לקבל דעת  , ושיטה זו לא מאפשרת כמובן קבלת התורה , שקר

ולהבנה   ,מהאמנם האמת היא שהדעת צריכה להגיע להכרה בגבולות של עצ . עליונה יותר

  . ומחובתה לקבל דעת העליונה יותר, שהיא תלויה בדעת עליונה יותר

כשבא ) ז"ו מ"פ([עי' ס"י  הציץ אליו בעל הבירה, כשאברהם הגיע להכרה זו

ה הביט וראה והבין וחקר וחקק וחצב ועלתה בידו הבריאה שנאמר ואת "אברהם אבינו ע

והגיע על ידי כך לדעת גבוהה יותר , ]'תהנפש אשר עשו בחרן מיד נגלה עליו אדון הכל י

  . נתגלתה לו נבואה ,ואזי

שמספר , ל שיונים נכנסו בהיכל"כותב על המסופר בחז(נר מצוה כב) ל "המהר

. להתגבר על ההיכל ,להעיד על כך שזהו עצם ענינם, המילה יון הוא באחד יותר מהיכל

 ,ם שמים וארץברימתחששם , ששם שער השמים ,וכשאלכסנדר רצה להעמיד צלם בהיכל

כי דרכתי לי יהודה קשת  ) ט יג(כתוב בזכריה . רצונו היה להלביש צורתו גם על ההיכל

ועליו נאמר , י-שם אדנ' [היכל היא גמ. מלאתי אפרים ועוררתי בניך ציון על בניך יון

שבמקדש  ', כתובות שזה נעשה בשתי ידיו שלו ית' וכתוב בגמ, י כוננו ידיך-מקדש אדנ

שבמקדש של מטה השכינה  , ד"ה ומקדש של מטה בשם א"ילוי של שם הויש גה ישל מעל

אבל במקדש של מעלה , ונתגלה אדנותו, מצטרף אל הנמצאים' ית' נמצא עם הנמצאים וה

  ].ה שלא מצטרף אל הנבראים (גו"א שמות טו יז)"זה שייך לשם הוי

ל  גדון הבשעה שנצחו בניו של חשמונאי הכה )פרשה ב(פסיקתא רבתי ועי' 

  .למלכות יון שנאמר ועוררת בניך ציון על בניך יון (זכריה ט' י"ג)

ציון . הוא ביקש בעצם לעקור את ציון, כשאלכסנדר ביקש להעמיד צלם בהיכל 

לכן ציון בגמטריא יוסף , בדרך כלל מרמז אל החיבור שבו מתחברים עליונים ותחתונים

כמו שכתוב . למד על מקום אחרד מתמיציון . שעל ידו היו מתחברים עליונים ותחתונים

מעתה הוי  . שלא נתקו משורשיהם , היינובהגדה שכלל ישראל היו מצוינים שמה במצרים

, אומר כשאלכסנדר ביקש להעמיד צלם בהיכל הוא רצה להחיל צורתו גם על מקום זה

  . גם על הנקודה שנקראת ציון, שאין יותר ממה שרואים, ולהשליט את שיטתו

שכל חכמת יון להניח שהעולם  ,ה בתורתה של יון, והיאלול ת כטומאה נוספ

קדמון. כל חכמתם מכוונת להוכחת והעמקת מסקנה זאת, ובזה יש עקירת התורה 

מהשורש שזה מתנגד ל'בראשית ברא אלקים'. הרמב"ם מעתיק את הדברים של אותו 

מן הז אותשכן הדבר בלתי אפשרי שתהיה נקודה התחלתית לזמן, משום שכל מצי ,הרשע

היא המשך. אמנם אין בזה שמץ של טענה, כי בשבילנו בראשית היא בריאת הזמן, שכל  

מציאות הזמן היא זו שהולכת ומובילה מראשית לאחרית. הרמב"ם במורה נבוכים מביא 

מאדם שמעולם  ,משל להמחיש לנו שאי אפשר להכחיש מהמצב של מציאות להויה שלה 

מישהו איך אדם נולד, והוא צחק ובטל את דבריו,  לו יפרלא ידע איך בני אדם נולדים, וס

שלא יתכן כדבר הזה, שאין שום תנאי קיום בבטן האם. כך נראה אדם שמלביש מה 

שהוא רואה בעיני הבשר אשר לו בשרשי הדברים. המסקנה ממשל זה בשבילנו היא, 

  שהמציאות היא מציאותו ית', ואין עוד מציאות חוץ ממנו ית'.

של יפת (מגילה ט:) ומקומו היה צריך להיות באהלי שם, להצטרף תו פיפיון הוא י

כגרים אמיתיים ולא כעבדים כמו כנען, אבל כאשר נתגלה כח של יפת  -לאהלי שם 

בשלימות, שהוא במלכות יון, אז הם התקלקלו, וזהו לא מציאות של רשע אלא של שונה 
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(בראשית רבה רות להכעיס גזישו ופירש, שהוא קשה יותר (פסחים מט:), ולכן בדווקא ע

, שדווקא יפת שהיה להם קשר בפנים, אז יש ב') שהחשיכה את עיני ישראל בגזרותיה

להם הכח של פנים להצטרף לרשעתם.  צריכים לדעת שאין שונה ופירש אלא במי שיש 

טינא (לכלוך) בלבו (חגיגה טו), ז"א שהיה רשע מימיו (רש"י שם), וזה יוצא לבסוף.  וזה  

ל יון נמשל לנמר, שכל פעם שיש שתי צבעים שמתחברים יוצא צבע אחד, אם לא ן שעניה

מעות שאחד מאמת מתגבר אז יש מקומות שנתגלה הצבע הטמון.  ולכן איתא (חגיגה ט.) 

מדובר גם על הבועל ערוה ומוליד ממזר וגם על ת"ח שפירש.  שת"ח שלא יוכל לתקון 

תערב הקדושה והטינא בליבו.  וזהו שמ מד,כשפירש אז הוא פורש עם כל התורה של

  מציאות של יון שהיו באהלי שם, ולקחו את זה לרע (אדיר במרום חלום דניאל).  

מעתה סלולה לנו הדרך להבין כיצד נתפייס אלכסנדר על ידי שהחלו למנות את 

סדר הזמן למלכותו, בגלל שהוא הבין שבזה הוא משיג את מטרתו בפן שונה מהעמדת  

אין הבדל במושג העמדת צלם בהיכל ביחס של מקום או של זמן. כשכלל  ,יכלצלם בה

ישראל החליטו למנות זמן מאז שמלך אלכסנדר התחיל למשול בעולם, הם הורו בכך 

שהם מבטלים את הסדר זמן שלנו לסדר זמן שלו, והסדר לא מתחיל מבראשית ולא 

ק הרעיון הטמון עומנת מהחודש הזה לכם, אלא מתחילת ממשלת אלכסנדר. ולאור הב

  במעשה זה, יש לנו לתמוה, למה שאנחנו נמשיך למנות מזמן זה, אפילו עד היום? 

אמנם טעם עמוק יש בספירה מיום זה, וזהו ביאורו. רבינו נסים גאון כותב 

בהקדמתו לש"ס שאותה שנה של תחילת ממשלת אלכסנדר נפסקה הנבואה. יש מנין 

ה לא רואים שעות, אבל ביום אפשר לראות ליל. בשמונים בלילה ויש שמונים ביום

בשעות. לכן סדר הזמן של היום שונה מסדר הזמן של הלילה. יום מתחיל בנץ ונחשב 

שהוא ממשיך והולך, אבל כאשר מגיע הלילה, מונים את הזמן, כמה יש עוד עד לקראת  

  שלת היום. אין לו ללילה מוקד בעבר או בהויה, אלא בעתיד. עד ליום תחילת ממ

כסנדר, היה העולם נראה אחרת, העולם היה שונה לגמרי כשהיתה בו נבואה. יון חדשו אל

שאפשר להכחיש את מציאותו של הקב"ה, וזה לא היה שייך בזמן הנבואה. מאז שנפסקה 

זהו החושך שהביא יון  ,הנבואה, ה' כביכול נאלם דומיה, ואין לו עוד קשר עם בני אדם ח"ו

רות זו אל זו, כי בזמן שהדעת תופסת את עצמה כמציאות קשוות אל העולם. שתי הטומא

שלימה, אזי אפשר לכפור בו ית'. מאז שיון בא לעולם, חושך בא לעולם ואנו נמצאים 

בעיצומו של לילה, וכל סדר הזמן מכוון לקראת הבוקר, לכן אנחנו משתמשים בתאריך 

  שמתחיל מזמן של התחלת ממשלת אלכסנדר.

לעולם: א) שהדעת תופסת את עצמה כעצמאית ון ד ישתי טומאות הורי

וכמושלמת. ב) לתת מציאות אמת למה שאיננו אמת, טומאה הסותרת את הפסוק 

'בראשית ברא אלקים את השמים ואת הארץ'. יון שאף לפגוע בשתי מידות ממידותיו ית'. 

 אמונת שמע ישראל נסתרת על ידי האמונה בקדמות העולם, ואמונת ברוך שם כבוד 

ו נסתרת על ידי האמונה שכל המציאות נקבעת על פי דעת האדם, שאין מקום כותמל

שהוא ימצא עצמו מחויב. ההכרה היהודית שאדם כן מחוייב על ידי דעת עליון היא 

שהביאה את הכהנים להילחם נגד היוונים, וכשגמרו להילחם הם הגיעו לשמע ישראל ה' 

  ו להכרה בתפיסת האמת שאין מקום ליון.גיעם האלקינו ה' אחד. איפה חנו? לאן הגיעו? ה

ו) הנרות הללו קודש הם ואין  הגלוי היא אור המנורה, שכתוב במסכת סופרים (כ

לנו רשות להשתמש בהם אלא לראותם בלבד.  קשה מאד ההבנה של אור שלא 

משתמשים בו אלא רואים אותו, אבל ברור הדבר שהגילוי של שמע ישראל ושל קה"ק 

לראותו אבל להשתמש בו אי אפשר, והגילוי של הסתר היא זה  פשרשא היא גילוי

שנתגלה בלבם של חכמים הרצון ה', וכל מי שרוצה להתאבק בעפר רגליהם יזכה לקבל 

  עומק בפרק על הלבנת פנים של יון. ודוע' לקמן עמזה.  
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  חנוכה ג'

  

א ול תיםכתוב בפסוק (ויקרא כו מד) ואף גם זאת בהיותם בארץ איביהם לא מאס

להיהם, ודרשו על מקרא זה בגמרא -הוה א-געלתים לכלתם להפר בריתי אתם כי אני י

א) שמואל אמר לא מאסתים ולא געלתים לכלותם, לא מאסתים "(מסכת מגילה דף יא ע

בימי יוונים ולא געלתים בימי נבוכדנצר לכלותם בימי המן להפר בריתי אתם בימי 

להיהם בימי גוג ומגוג עכ"ל. מגלים לנו חז"ל -אה' ני פרסיים (היינו בגלות שלנו) כי א

שבפסוק זה רמוזים כל הגלויות. ובמהרש"א תמה, איך שייך לומר שהפסוק הזה מדבר גם 

על גלות יון, והלא כתוב בתחילת הפסוק שהכל מדובר בארץ אויביהם, וכל מה שקרה 

ציאה מהארץ, ח יהכרבגלות יון קרה בארץ ישראל? וצריך לומר, שעצם הגלות הוא לא ב 

אלא העיקר הוא מה שנמצאים תחת השני. ומ"מ למדים שמשהו קרה במלכות יון שגרם 

  שארץ ישראל תהיה בגדר של ארץ אויביהם.

א) בעשרים וחמשה בטבת יום הר גרזים הוא דלא  "כתוב בגמרא יומא (דף סט ע

נו להם,  ונתבו להינו מאלכסנדרוס מוקדון להחרי-למספד, יום שבקשו כותיים את בית א

באו והודיעו את שמעון הצדיק (שהיה כהן גדול) מה עשה לבש בגדי כהונה ונתעטף  

בבגדי כהונה ומיקירי ישראל עמו ואבוקות של אור בידיהן וכל הלילה הללו הולכים מצד 

זה והללו הולכים מצד זה עד שעלה עמוד השחר כיון שעלה עמוד השחר, אמר להם מי 

בך כיון שהגיע לאנטיפטרס זרחה חמה ופגעו זה בזה, כיון  רדושמ הללו אמרו לו יהודים

שראה לשמעון הצדיק ירד ממרכבתו והשתחוה לפניו, אמרו לו מלך גדול כמותך ישתחוה  

ליהודי זה, אמר להם דמות דיוקנו של זה מנצחת לפני בבית מלחמתי עכ"ל. אלכסנדר 

הצדיק הולכת לפני  ון שמעשכבש את כל העולם כולו הודה ברבים ואמר שהדמות של 

  ובגלל זה אני מנצח בכל מלחמתי. 

כתוב ברמב"ן פרשת תצוה על הפסוק (שמות כח ב) ועשית בגדי קדש לאהרן 

אחיך לכבוד ולתפארת, וז"ל, לכבוד ולתפארת שיהיה נכבד ומפואר במלבושים נכבדים 

שי לבוים ומפוארים, כמו שאמר הכתוב כחתן יכהן פאר (ישעיה סא י), כי אלה הבגד

מלכות הן, כדמותן ילבשו המלכים בזמן התורה וכו'. ועל דרך האמת, לכבוד ולתפארת, 

יאמר שיעשו בגדי קדש לאהרן לשרת בהם לכבוד השם השוכן בתוכם ולתפארת עזם, 

כדכתיב (תהלים פט יח) כי תפארת עזמו אתה וכתיב (ישעיה סד י) בית קדשנו ותפארתנו 

הכבוד ותפארתנו תפארת ישראל, (בית המקדש נקרא  וא ו האשר הללוך אבותינו, וקדשנ

תפארת ישראל, כמש"כ (איכה ב א) השליך משמים ארץ תפארת ישראל ולא זכר הדם 

רגליו ביום אפו, והמכוון הוא לבית המקדש) ועוד נאמר (תהלים צו ו) עוז ותפארת 

המקדש  קוםה מבמקדשו, וכן לפאר מקום מקדשי ומקום רגלי אכבד (ישעיה ס יג), שיהי

מפואר בתפארת, ומקום רגליו, שהוא מקום בית המקדש, מכובד בכבוד השם וכן 

ובישראל יתפאר (שם מד כג), שיהיה מראה ומיחד בהם תפארתו, וכן אמר למטה גם 

בבגדי הבנים כלם לכבוד ולתפארת (להלן פסוק מ), ואמר בקרבנות יעלו על רצון מזבחי 

המזבח רצונו, והכבוד בית תפארתו והיו הבגדים  הנה) וובית תפארתי אפאר (ישעיה ס ז

צריכין עשייה לשמן, ויתכן שיהיו צריכין כוונה (בעשייתם), ולכן אמר ואתה תדבר אל כל 

חכמי לב אשר מלאתיו רוח חכמה, שיבינו מה שיעשו וכבר אמרו (יומא סט) דמות דיוקנו 

  מנצח לפני בבית מלחמתי עכ"ל. 

א ביומא הנ"ל למה שהרמב"ן אמר עד כאן? ועכ"פ גמרן הויש להבין מה הקשר בי

רואים מהרמב"ן שהדמות דיוקנו של שמעון הצדיק לא היתה בעצם דמותו, אלא הוא נגלה 

לו כשהוא לבוש בשמנה בגדים, כהן גדול בכיהונו, כשהם לכבוד ולתפארת. הרמב"ם 

ום לחץ גדול לחצם וכותב בהלכות חנוכה (פרק ג' הלכה א') וצר להם לישראל מאד מפניה
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עד שריחם עליהם אלקי אבותינו והושיעם מידם והצילם וגברו בני חשמונאי הכהנים 

  הגדולים והרגום וכו'. 

כתוב בסדר עולם פרק ל' שבשנה שמלך אלכסנדר נפטר מלאכי שהוא הנביא 

האחרון, וכתוב שם שעד כאן הנביאים היו מדברים ברוח הקודש, ומכאן והלאה הט אזנך 

חכמים (משלי כב יז). היינו שכאן היה המעבר מ'נביאים' ל'אנשי כנסת  רי דב ושמע

. ביאור : פי' משהרגו את היצר הרע בטלה הנבואההגדולה'. הגר"א על סדר עולם כותב

לוה. -הדבר, שכל עוד שקיימת נבואה בעולם, אין שום מקום לכפור, להגיד שאין א

הוא היצר הרע של כפירה. כנגד מו מקווכשנתבטל היצר הרע של עבודה זרה, מה שבא ב

  עבודה זרה יש מערכת נבואה, והיא קשורה כולה לכחות עליוני עליונים. 

ב) שמנשה הגיע לרב אשי בחלום ואמר לו, אם "סנהדרין דף קב ע(בגמרא  איתא

אתה היית אז בדור של יצר הרע של עבודה זרה, היית מקפל את בגדיך לרוץ לעבוד  

טוען כך: הקב"ה נתן לאדם שכל שעל ידו הוא יכול ליצור רה כפיעבודה זרה. שורש ה

לעצמו תמונת מציאות שלימה. והע"ז תפסה לעצמה השקפת חיים מסודרת, והיא שמה 

, שתחילת עבודה זרה (&) את הדגש על הענפים כמבואר ברמב"ם תחילת הלכות עכו"ם

סברו הם כן , להיה בטעות שבגלל שה' ברא הכחות האלה שיש בשמים ונתן להם כח

שזהו כבודו לכבד אותם, וזוהי הטעות הנוראה ביותר, שהרי באמת אין לשום דבר כח 

מצד עצמו חוץ ממנו ית'. כל כח מציאותם בעולם הוא רק לגלות כבודו ית', שהם הפנים 

האמיתיים שבמציאות. תפיסת הע"ז משולה למי שמתיחס אל היד של בן אדם ולא אל 

גם בכפירה. הכפירה תופסת כך: הכל הולך אחרי השכל  ייםה קהבן אדם עצמו. שורש ז

של הבן אדם, משום שאלו הם הכלים שיש לנו בעולם הזה, ועל ידם אפשר להגיע לכל  

  לוה ח"ו.-מסקנה שיש בעולם, ואפשר גם להגיע למסקנה שאין א

אך באמת ה' נתן לנו שכל כדי שנבין מה שהוא מדבר אלינו, היינו שעל ידו נבין 

מאיתנו. השכל מחייב את האדם שיבטל את עצמו לשכל גבוה יותר, והוא סוד  ונורצ מה

תורה שבעל פה. לכן מאותו מקור שבא הכפירה בא הענין של תורה שבעל פה. טומאת יון 

היא בזה, שהם הביאו לעולם כפירה, והוא על ידי זה שמבינים את כל המהלך של העולם, 

נה הפרשת דרכים, או שהשכל מביא אותנו טמוכל ועל ידי זה מסלקים את הקב"ה. בש

לכפירה גמורה, ולמסקנה שכל מה שלא רואים בעינינו, ולא מגיעים אליו בשכלנו, זה לא 

אמת, או שהשכל הזה מגיע לתפיסה שבלי לקבל שכל גבוה יותר, אין בו דעת, והוא רק 

שה ה עת זנמצא כדי לקבל הדברים בצורה נכונה. העולם נברא בצורה של זה לעומ

האלקים (קהלת ז יד), לכן כשהיו נביאים היה יצר של עבודה זרה, וכשהיתה אפשרות 

כפירה בה' ית', היה העומק הגדול ביותר בתורה שבעל פה. המעבר בין נביאים לתורה 

שבעל פה נעשה על ידי אנשי כנסת הגדולה, שהיו מאה ועשרים זקנים ומתוכם כמה 

זקנים וקצת נביאים. שמעון הצדיק היה משיירי אנשי צת ם קנביאים, כלומר שבו היו כלולי

כנסת הגדולה, והוא הראש והראשון למסלול של תורה שבעל פה, לכן הוא היה זה שסלל 

את הדרך לפני הכובשים של אלכסנדר, שאלכסנדר הביא את הנסיון נגד תורה שבעל  

המרכבה  בילבש פה. אותו כח שהוא ראש למרכבה הקדושה הוא צריך לסלול את הדרך

הטמאה, שיהיה משקל שכנגד שיצטרכו לנצח עליו. (דרך אגב המאן דאמר הראשון 

במשניות הוא שמעון הצדיק) בכך שאלכסנדר כבש את העולם היה כלול הענין שמאז  

  ואילך כל העולם נשלט על ידי אותה תרבות, שענינה היא כפירה. 

הטענות ועושה מהם את קח כל הטענות של הכפירה הם קושיות חזקות, ומי שלו

ראיות, בא לידי כפירה, אבל מי שלוקח את הקושיות אך יוצא מנקודת הנחה, שהקושיות  

קושיות, אבל האמת נשארת במקומה, הוא בא לידי עומק אמונה שלא היה לפני כן, 

דווקא מכח הקושיות. זהו עצם הענין של תורה שבעל פה, לעמוד על עומק האמונה דווקא  

עוצמה של אנשי כנסת הגדולה היתה להגיד, אדרבה. לדוגמא, הנביאים . ה יותמתוך הקוש
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עצמם החליטו בזמן מסוים לא לומר בתפילה הגיבור והנורא, ואנשי כנסת הגדולה אמרו, 

אדרבה. היינו שהקושיא מביאה אותנו לתפיסת עומק יותר. צריכים להגיע למהלך זה כדי 

  של כפירה. העמידה בנסיון זהו ה'אדרבה'.ות תרבלנצח את יון. כל התרבות של היום היא 

  

עדיין נותר לנו להבין איך הענין הזה מתקשר לשמעון הצדיק דווקא בבגדי כהונה 

) על המשנה רבן שמעון בן ע"ב יון מגיע מיפת בן נח, וכתוב בגמרא (מגילה טשלו. 

יוחנן בי ר רגמליאל אומר אף בספרים לא התירו שיכתבו אלא יוונית: אמר רבי אבהו אמ

הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ואמר רבי יוחנן מאי טעמא דרבן שמעון בן גמליאל אמר 

ליפת וישכן באהלי שם דבריו של יפת יהיו באהלי שם ואימא גומר  אלהי”םקרא יפת 

ליפת יפיותו של יפת יהא  אלהי”םומגוג אמר רבי חייא בר אבא היינו טעמא דכתיב יפת 

כן שיפת נתגלה ביון בגלל יופיו של יון.  וכתוב שם ברש"י אם ים באהלי שם עכ"ל.  רוא

כל זה בגלל שיש ליונים החכמה איתא בנר מצוה יב: שהיופי נתגלה בדווקא בשפת יונית. 

יותר משאר אומות, וזה חכמה שתופסת כל הצדדים, שזהו תמיד ענין היופי שהיא מקיף 

דינה של עולם הזה היא לא שוה י עהכ הגילוי -את כל המערכת, ומגלה את הכל.  להבין 

שכל עליון בעולם הזה היא  -לגילוי הכי מגושם של עולם עליון, ולכן הגילוי של החכמה 

) עשרה קבים יופי ירדו לעולם ט' נטלה ע"ב הגילוי היפה ביותר.  כתוב בגמ' קידושין (מט

ב) מציון  ם נילי (תה.  והוא הכתוב (אפיקי ים שם) ירושלים, היופי כאן היא עמקות התורה

הופיע, ז"א שהיופי האמיתי נמצא בציון.  ואם יש עוד חכמה, עוד דבר  אלהי”םמכלל יפי 

עדינה בעולם שיש לו שייכות למשהו להיופי אמיתי, היא חכמת החיצונית, וזה מקומו של 

  יון, וזה יופיו.  

י ר, ואחיפה תאר ויפה מראה ו) יוסף הצדיק משובח בזה שהיה (בראשית לט

) אמרה ליה ברתיה ע"א תוב על יוסף שהיה יפה מראה קשה הא דאיתא (תענית דף זשכ

רבי יהושע בן חנניה היה -דקיסר לרבי יהושע בן חנניה אי חכמה מפוארה בכלי מכוער

מכוער במיוחד, והוא היה גדול חכמי מישראל וניצח את סבי דבי אתונא, ז"א שהוא היה 

לבת של קיסר שכמה שהכלי יותר פשוט כך הוא  ילהע גזה שהתנגד במיוחד ליון.  יהוש

יכול להכיל אוצרות פנימיים יותר. הגמרא שם שואלת והא איכא שפירי דגמירי, ועונה אי 

הוו סנו טפי הוו גמירי (כלומר, והלא יש תלמידי חכמים שהם יפים?  משיבה הגמרא, 

.  התשובה להנ"ל  כ)וד עמ (מהר"ל ח"א ח"ב אמת, אך אם היו מכוערים, היו לומדים יותר)

היא שבזמן שיופי הציון נתגלה, אז היופי שנראה היא היופי של פנים, וזה יופי של אמת, 

אבל בזמן הגלות, כל יופי היא יופי של חוץ, ושל יון, ולכן באמת הם לומדים פחות טוב 

  בגלל השפעת היון עליהם.  

חיך לכבוד ן אאהרב) ועשית בגדי קדש ל נאמר אצל בגדי כהונה (שמות כח

ולתפארת, התפארת הזאת היא הגילוי של הפנים, שזה מתפאר עומקם כלפי אחר, והיא 

התופסת את כל הצדדים.  כאן רואים טעם הדבר שבבגדי כהונה שאלכסנדר ראה, 

שדווקא הגילוי של אדם שמגלה מידת ציון כאן, מידת היופי כאן היא השורש לכל מלכות  

בן אדם, ובגלל שאלכסנדר בטל ומסור לזה, לכן הוא   פניף ביון, והם דומים לזה כקו

השתחוה לו.  שורש העבודה שלנו בזמן כזאת היא לתפוס מי קוף ומי בן אדם.  בגלל הנ"ל  

הבגדים הם שמונה ששמונה תמיד מורה על המערכת שמעל עולם הזה, וכן בחנוכה יש ח' 

  ימים בדווקא.  

מו יופי חיצוני, אז מובן מאד שאם מקוה באם כנ"ל שכל יופי אמיתי נסתר, ונתגל 

אנחנו בגלות, אפילו אם אנחנו בארץ ישראל זה עוד לא הא"י שמגלה הציון, והיופי, אלא 

  זה כקוף בפני בן אדם, ולכן גם א"י היא ארץ אויביהם.  

  

  חנוכה ד' 
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כתוב בפרשת וזאת הברכה (דברים לג יא) שהברכה של לוי היתה, ברך ה' חילו 

מחץ מתנים קמיו ומשנאיו מן יקומון, וכתוב על זה ברש"י מחץ מתנים  רצהו תופעל ידי

קמיו מתנים כענין שנאמר ומתניהם תמיד המעד, שלא יכלו לעמוד. היינו שתהיה להם 

: מחץ מתנים קמיו. כל מי שמעורר )ברכה פיסקא יא(ספרי [עי'  מכה, שממנו לא יכלו לקום

. ד"א ראה שעתידין חשמונאי ]קמיו זה קרח. ניםמת כנגדו על הכהונה מיד נופל. ד"א מחץ

ובניו להלחם עם עובדי כוכבים והתפלל עליהם לפי שהיו מועטים י"ב בני חשמונאי 

ואלעזר כנגד כמה רבבות לכך נאמר ברך ה' חילו ופועל ידיו תרצה. התפילה הזו מכוונת 

א יהי לסנאוי ול זה,לבני חשמונים. וכתוב בתרגום יונתן שמה שכתוב שונאיו, הכוונה ב

דיוחנן כהנא רבא רגל למיקום. וצריך להבין השייכות של יוחנן כה"ג לפסוק זה. ואמנם 

יוחנן כה"ג היה הבן של שמעון הצדיק, ואביו של מתתיהו, ועל ידו של ממתיהו נעשה הנס,  

  אך מה השייכות של הברכה הזאת ליוחנן כהן גדול? 

מי מתתיהו חשמונאי ובניו, בי ריםכתוב באבודרהם, לבאר מה שאנחנו אומ

א) תנא לא  " שהשם חשמונאי הוא מיוחד ליוחנן כהן גדול. וכתוב במגילה (דף יא ע

מאסתים בימי כשדים שהעמדתי להם דניאל חנניה מישאל ועזריה ולא געלתים בימי 

יוונים שהעמדתי להם שמעון הצדיק וחשמונאי ובניו ומתתיה כהן גדול, היינו שיוחנן כ"ג 

, היינו שהוא היה "העמדתי להם"נאי, הוא יסד את המשפחה, וכתוב עליו לשון שמוא חהו

בתוך ההצלה, והיה צריך תפילה מיוחדת לשונאיו של יוחנן כהן גדול שלא יהיה להם רגל  

  לקום.

הדבר יחיד שאנחנו יודעים על יוחנן כה"ג הוא, שהוא שימש שמונים שנה בכ"ג, 

. הצדוקים נוסדו  17ראה, ובסוף ימיו, נעשה צדוקי  הואה שונכנס לפני ולפנים וראה כל מ

בבית מדרש של אנטיגנוס איש סוכו, שהיה תלמיד של שמעון הצדיק, ובן דורו של יוחנן  

, ויש לתמוה איך 18כהן גדול. יש כמה דברים שנכתבו מיוחנן כ"ג בתורה שבעל פה 

א) אל תאמין "ט עף כמזכירים אותו אם הוא לבסוף נעשה צדוקי? כתוב בגמרא ברכות (ד

בעצמך עד יום מותך ומביאים ראיה מיוחנן כהן גדול. הצדוקים נתחדשו בשלטון של יון, 

וסביב ענין זה היה היצר הרע והנסיון של אותו דור, שאף על פי שאנשי כנסת הגדולה  

בטלו יצר הרע לע"ז, אבל נשאר היצר הרע של כפירה. הבית מדרש הראשון בימי יון היה 

וס איש סוכו ולכן דווקא מכאן יצאו הצדוקים. וכל כך התגברה טומאת יון יגנאנטזה של 

עד כדי כך שהיה להם הכח העצום לקחת יוחנן כ"ג ששימש שמנים שנה בכהונה גדולה, 

  ם את הכה"ג. חם כח כל כך חזק לטמא עד שהפילו בכההיה ל

היה יק הצדא) תנו רבנן ארבעים שנה ששמש שמעון "כתוב בגמרא יומא (דף לט ע

גורל (של שעיר לה' ביום הכיפורים) עולה בימין מכאן ואילך (אחרי שהוא נפטר) פעמים 

עולה בימין פעמים עולה בשמאל והיה לשון של זהורית מלבין מכאן ואילך פעמים מלבין 

פעמים אינו מלבין והיה נר מערבי דולק (יותר מכל שאר נרות אע"פ שהתחיל בו, ונעשה 

ב) "אילך פעמים דולק פעמים כבה. וכתוב בגמרא שבת (דף כב ען ומכאנס כנס חנוכה) 

על הפסוק (ויקרא כד ג) מחוץ לפרכת העדת באהל מועד יערך אתו אהרן מערב עד בקר 

לפני ה' תמיד חקת עולם לדרתיכם, מחוץ לפרוכת העדות יערוך, עדות היא לבאי עולם 

תן בה שמן כמדת שנובי שהשכינה שורה בישראל, מאי עדות אמר רב זו נר מער

  חברותיה וממנה היה מדליק ובה היה מסיים. 

הפשט הפשוט הוא היות שהארון נקרא עדות, לכן הפרוכת שלפניו קרויה פרוכת 

העדות, אבל כאן רואים שיש לפרוכת קשר לנר מערבי. וצריך לידע איך הם מקושרים? 

 
 . 110יש לשים לב שכהן רק משמש מגיל ל' ולכן אחרי פ' שנה היינו בגיל לפחות  17
 משניות מעשר שני פ"ה מט"ו. 18
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היה מסיים נראה בו ל ומבאר זאת שעל ידי הנר המערבי שממנו היה מתחי(&) המהר"ל 

וז"ש להעלות נר תמיד שנוק' נק' נר [עי' ב"ע (כז ע"א):  .19שהפרוכת היא פרוכת העדות 

זיווג  הכידוע ובזיווג היא עולה מבריאה לאצילות ומ"ש תמיד הוא שרצונו ית' הוא שיהי

דו"נ מתמיד לעולם כמו שיהיה לע"ל וז"ס נר מערבי שהיה דולק כל היום והוא היה עדות  

שאע"ג שהלוחות קרויות עדות,  .] שורה בישראל שהיה סימן לזווג זו"נ כמבואר ינהששכ

אבל אין ראיה מזה שהם עדיין עדות, דמנלן שהשכינה עדיין שורה בישראל, הן אמת 

בשעת הנתינה הם היו עדות גמורה, אבל מאיפה יש לנו ראיה על עכשיו? על ידי הנר 

מערבי עושה את הפרוכת, לפרוכת העדות. ר ההנ מערבי. נר המערבי מגלה על הלוחות.

הלוחות צריכים עזרה, שאין מצדם הגדת עדות, וזה נעשה על ידי הנר מערבי, וזה עדות  

  לכל באי עולם שהשכינה שורה בישראל. 

ההיכל משם הנבואה (יוצאת לישראל)  20כתוב במהר"ל בסוף שבת (דף קלט) 

נביא אז היה נפשו דבר קדוש ש הנפ ששם המנורה, כי השכינה כאשר היתה שורה על

ב) ונר אלקים טרם יכבה ושמואל שוכב בהיכל "לגמרי. ולכך דרשו ז"ל (קידושין דף עב ע

  ה'. 

סדר קבלת התורה היה ממשה ליהושע לזקנים לנביאים ומנביאים לאנשי כנסת 

הגדולה, וכתוב ברש"י בספר שמואל שעלי היה הזקן האחרון (השופט האחרון) ושמואל 

יא הראשון, ומש"כ ששמואל היה תחילת הנביאים, אין זה רק בגדר של נביא הנביה ה

  אלא נביא בתור מקבלי התורה, והתחלתו היתה בהיכל דרך המנורה. 

הנבואה נתנה כדי שתהיה המשך של מעמד הר סיני, והנבואה היא הגדת עדות  

רים ה יט) (דבסף על מה שהיה בהר סיני, הנביאים ממשיכים לומר את הקול גדול ולא י

, וזה מש"כ (דברים יח יח) נביא אקים להם מקרב אחיהם כמוך ונתתי דברי 21שהיה אז 

  . 22בפיו ודבר אליהם את כל אשר אצונו, הדיבור נמשך ממי שהוא תולדה של משה רבינו

 
"לפרוכת העדות", דעל ידי נר המערבי שממנו היה מתחיל ובו היה  ז"ל גו"א ויקרא כד ג:  19

מסיים נראה שהפרוכת הוא פרוכת העדות, שהרי הלוחות שנקראים "לוחות העדות" (שמות לא, 
יח), אין ראיה מזה שהלוחות הם עדות, דמנא לן דהשכינה עדיין בישראל, דשמא אין עוד השכינה  

השתא על ידי נר מערבי נראה שהפרוכת הוא "פרוכת העדות", והלוחות הם עדות בין   ךבישראל, א
 הקב"ה ובין ישראל, שהרי עדיין השכינה בישראל:

  קלט ע"א). ראשיה בשוחד ישפוטו וכהניה במחיר יודו וכו':שבת  (ז"ל ח"א ח"א דף עב:  20
שוחד ישפטו וכהניה במחיר הקב"ה מביא עליהם ג' פורענות נג דג' דברים. דהיינו ראשיה ב  לכך

יורו ונביאיה [בכסף] יקסמו, ואלו הם [שלשה דברים שהם הדין והתורה והנבואה הם כנגד הר 
השכינה   יהבית, היכל קודש הקדשים שם התורה בארון. ההיכל [משם הנבואה ש]שם המנורה כ

קידושין ע"ב ב')  כאשר היתה שורה על נפש הנביא אז הי' נפשו דבר קדוש לגמרי. ולכך דרשו ז"ל ( 
ונר אלקים טרם יכבה ושמואל שוכב בהיכל ה' (ש"א ג') עד שלא שקעה נר של עלי הזריח נר של  

 שמואל, והר הבית שם סנהדרין יושבים ודנין ומשם המשפט והדין יוצא לכל העולם: 
החכמה העליונה העדן העליון המקור האמתי, שממנו נאצלו עי' עבה"ק (ח"ג פרק כא):  21

תורה שבכתב ותורה שבעל פה, אינו פוסק אבל הא נובע ובא תמיד, ואלו היה פוסק אפילו  ונחקקו 
הגדול בכבודו, ובו קיום כל   ם רגע היו חוזרים כל הנבראים להעדרם, כי הנביעה סבת ייחוד הש

הנבראים, ועליו נאמר כי עמך מקור החיים, והם חיים שאין להם קצבה ותכלית, ואין עמהם שום  
פסד, ולפי שטבע המקור ראוי שימצא במה שיחצב ממנו, חוייבה זאת ההוראה בתורה  מות ושום ה

הנובלת משם שלא יראה בה הפסק לעולם, אבל יהיה מעינה נובע, להורות על המקור אשר חוצבה 
משם, ודבר זה למדנוהו מנותן התורה יתברך, כי הקול הגדול ההוא אשר נתנה בו לא פסק, כי 

ו דברות קדשו שהם כלל כל התורה, לא פסק מלהשמיענו הפרטים על יד אחר שנתן לנו והשמיענ
נביאו נאמן ביתו ע"ה, והיא כוונת אנקלוס ע"ה שתרגם קול גדול ולא יסף, קול רב ולא פסק, שאין  
הפסק לקול הגדול ההוא, כי לעולם קורא בנצחיותו, וכל מה שהורו וחדשו ותקנו הנביאים  

ן הקול ההוא שלא פסק, שבו נכללו כל הדינין והגזרות  והחכמים בכל הדורות, קבלוהו מ
וההוראות, וכל מה שעתיד להתחדש, והם אל הקול ההוא בכל הדורות, כדמות החצוצרות אל פי  
האדם התוקע, או כדמות השופר המשמיע ומוציא קול התוקע לחוץ, ואין בזה שום חדוש מדעתם 

הר סיני, הם מוציאים אותו עתה מן הכח ומשכלם, כי אם מה שקבלו מן הקול ההוא בעמדם על 
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, שמעבירה 23ונמצא לפי זה שהעדות של המנורה היא העדות של הנבואה 

ון בסתר. מאיפה יודעים שהר סיני ממשיך? בארצא וממשיכה את הקול של הר סיני שנמ

הנר מערבי מספר את זה. הארון נקרא על שם האור, וכן התורה עצמה נקרא על שם 

האור, אורייתא. אבל אין בקיעה מהאור של הארון כלפי חוץ על ידי הארון, אלא זה נשאר  

  בלב, והבקיעה רק על ידי הנר המערבי. 

ב) הרוצה שיחכים ידרים ושיעשיר יצפין "ע כתוב בחז"ל (בבא בתרא דף כה

וסימניך שלחן בצפון ומנורה בדרום, רואים שהמנורה היא הארה של חכמה. יש חכמה 

שנמצאת בלב, וחכמה כזו לא מקיימת את הכתוב חכמת אדם תאיר פניו (קהלת ח א),  

  אבל יש עוד חכמה שמאירה כלפי חוץ.

כי נר מצוה ותורה אור תלה   וסיר יא) דרש רבי מנחם ב"איתא בגמרא (סוטה כא ע

הכתוב את המצוה בנר ואת התורה באור את המצוה בנר לומר לך מה נר אינה מגינה 

אלא לפי שעה אף מצוה אינה מגינה אלא לפי שעה ואת התורה באור לומר לך מה אור 

ר מגין לעולם אף תורה מגינה לעולם, ע"כ. לאור אין גבול בכלל, אבל לנר יש גבול, שכל נ

בכלי שמחזיק בו את השמן שלו. נר מערבי ענינו שהוא נר שעובר גבולות הטבע, לכן   לוית

הוא הופך להיות אור, וזה הנס של הנר מערבי, ושל נר חנוכה. להעלות נר מצוה לתורה 

אור, שאז אין לו שום גבולות. על ידי המצוה שלנו, התורה מעידה לכל באי עולם ששכינה 

עבר לגבולות של אנוש, והיא מקבילה לנבואה, וזה א מהי שורה בישראל. ההדלקה 

  העדות לכל באי עולם ששכינה שורה בישראל. 

הנבואה נפסקה עם אנשי כנסת הגדולה, שהיו אז ק"כ זקנים וביניהם כמה נביאים, 

ושמעון הצדיק היה משיירי אנשי כנסת הגדולה, היינו שנשאר עמו הכח שלהם, הכח של  

תמיד בימיו. אבל כשהוא נסתלק, נפסקה לגמרי ההארה של   הנרער נבואה, לכן עדיין ב

נבואה, ונגמרה ההארה של הנר מערבי, ואז אין עוד עדות, והגם שלפעמים דלק הנר, אם 

אין זה בקביעות אלא לפעמים כן, לפעמים לא, זה איננו עדות. מתתיהו חידש את הנס הזה 

נות של הנשיאים, ה' פייס את קרב ל הבעולם, וזה מש"כ הרמב"ן (במדבר ח ב), שאחרי כ

אהרן, ואמר לו המצוה שלך קיימת לעולם ועד, והנה דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים 

והקרבנות בטלין מפני חורבנו אף הנרות בטלות, אבל לא רמזו אלא לנרות חנכת 

חשמונאי שהיא נוהגת אף לאחר חורבן בגלותנו. אותו להעלות נר תמיד, מתקיים באותם 

אנחנו מדליקים. כתוב בר"ן בשבת שנרות חנוכה נתקנו כנגד המנורה, ושאלו כמה ת שנרו

מגדולי אחרונים אם כן למה תקנו מעיקר הדין להדליק רק נר אחד? כנראה שהם תקנו 

  כנגד נר המערבי, שבו היה הנס. 

כל ימיו של שמעון הצדיק, היה לו נר המערבי, והיה למתתיהו הנר חנוכה, אבל 

דול לא היה לו נר מערבי ולא נר חנוכה. ומכיון שיש חיוב של עדות להעיד על  ן גכה ליוחנן

הפרוכת העדות, לכן בלי העדות זה מצב מסוכן, שאם אין הגדת עדות, הדבר לא ברור. 

ואמנם, כשאין שאלה, אין חסרון להיות בלי עדות, אבל אם יש שאלה, יש סכנה, וזה מה  

יון, נוצר פקפוק בעדות ששכינה שורה בישראל,  מאתטו שקרה ליוחנן כהן גדול. על ידי

שהיה חושך, ולכן היו צריכים עדות, ומכיון שלא היה, זה היה סופו. ובזה מובן מה שמשה 

 
אל הפועל, והכל נכלל במה שנאמר את כל הדברים האלה דבר יי' אל כל קהלכם קול גדול ולא 

  :  ויסף, וכענין שבארנ
, ועי' זהר ח"א נ ע"ב: רזא דקול הוא בבינה קול גדול ולא יסף כמ"ש בזוהר בכ"מועי' ב"ע (&): 

ל גדול ולא יסף, והאי קול פנימאה איהו דלא אשתמע ולא קול גדול, דכתיב (דברים ה יט) קו
 .אתגליא

עי' רמב"ם בי"ג עיקרים: והיסוד השביעי נבואת מרע"ה הוא שצריך להאמין שהיה אביהם  22
של כל הנביאים הראשונים שהיו מלפניו והאחרונים שהיו אחריו כולם היו למטה ממנה במעלה 

 והוא לבדו בחיר ה' מכל המין האנושי 
 מהר"ל שבת הנ"ל ’יע 23
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התפלל על שבט לוי, ברך ה' חלו, היינו שבזמן שהם יהפכו להיות חיל, בפעם הראשונה 

ן כהן גדול, לא יהיה וחנל ימחץ מתנים קמיו, ומשנאיו ש -שכהנים ייצאו למלחמה, אז 

  להם רגל לקום, שתהיה עדות ששכינה שורה בישראל.

בנר חנוכה נתחדשה נבואה חדשה בעולם, נבואה שבאה להעיד על השכינה 

בישראל במקום הנר מערבי, ולא על ידי נביאים אלא על ידי חכמים. החכמים שבדור עשו  

א) "רא בבא בתרא (דף יב עבגמוב משהו שהיה מעין נבואה, שהם תקנו תקנה לדורות. כת

אמר רבי אבדימי דמן חיפה מיום שחרב בית המקדש וכו' אע"פ שניטלה מן הנביאים מן 

החכמים לא ניטלה, וכתוב על זה ברמב"ן אע"פ שנטלה נבואת הנביאים שהוא המראה  

והחזון, נבואת החכמים שהיא בדרך החכמה לא נטלה, אלא יודעים האמת ברוח הקדש  

מהארון והנר מערבי. החכמה שנתפסת   שבאה להם כמים מן חכמהלח יש שבקרבם.

  בעיקרה היא התורה אור, וזה ההבנה במה שאמרנו שהיא כולה אור.

ועדיין צ"ע איך יוחנן כה"ג מצטרף ל'העמדתי להם'? והלא רק על ידי מתתיהו ובניו 

הוא נפל וסטה   הריא שנעשה הנס, ולא על ידו, ועכ"ז יוחנן כה"ג גם מוזכר. ועיקר הקושי הו

מדרך הישר, ונעשה צדוקי, והלא לא נתקיים אצלו שום קימה? להבין את זה צריכים 

להקדים עוד קושי, הרמב"ן כותב על הפסוק (בראשית מט י) לא יסור שבט מיהודה, שכל 

בני חשמונאי היו חסידי עליון, ובגלל שעברו על ציווי של יעקב אבינו שלא יסור שבט 

לם כלו עד שכל מי שאמר שהוא מבית חשמונאי, הוא עבד (קידושין דף כו כן מיהודה, על

ב). וצ"ע מה הטעם לעונש גדול כל כך, הרי הם לכאורה לא עשו דבר כל כך נורא? "ע ע

וביותר קשה שהרי כתוב שהמשיח רק יגמור מה שהם התחילו (כמו שאומרים אז אגמור 

 - ובה כל כך, והאח זאת שכרם חש צוה בשיר מזמור חנוכת המזבח). היינו שהם עשו מ

  כלייה? 

הרמב"ן מסביר שהמלכות שייכת אך ורק ליהודה, ובית חשמונאי שמו את עצמם 

במקום שאינו מקומם, וממילא היו במצב שהם לא יכלו עוד להיות. כתוב בגמרא שבת, 

ו  כשגברה מלכות בית חשמונאי, היינו שבזמן הנצחון הם היו מלכים, אע"פ שהם לא מלכ 

כמה שנים אחרי זה. פירוש הדבר הוא שהשם חשמונאי היא לשון גם של גדולה וגם וד ע

של כבוד, כמש"כ (תהילים סח לב) יאתיו חשמנים מני מצרים כוש תריץ ידיו לאלקים, 

היינו שזה כהונה עם דרגה במלכות. ופירוש הדבר הוא, שמלחמה שייכת רק למלכות ולא  

כדי לנצח את יון, לכן נתקיים בהם דרגה של רק ין לכהונה, ובגלל שחשמני מלכו כד

מלכות, אבל לא מגיע להם יותר מאומה, לכן כשהם לקחו מלכות לעצמם, נכרתו כולם, 

שהם לקחו את המלכות כמלכות ולא כחלק של כהונה, ועל ידי זה הם שמו את עצמם 

  במקום שאינו מקומם. 

חמה, ויוחנן כהן למלסו מלכות בית חשמונאי היתה רק לצורך כך שכהנים יכנ

גדול חידש את האפשרות הזאת. עד אז הנביאים הנהיגו את כלל ישראל, ובזמן יוחנן 

כה"ג היתה מציאות חדשה, שלא היתה עד אנשי כנסת הגדולה. אם בית חשמונאי היו 

מלכים רק כדי לנצח את היונים, אזי הם היו מנצחים ונשארים, אבל מכיון שלקחו לעצמם 

דו. ולכן 'העמדתי להם' שייך גם ליוחנן כהן גדול. שכל נטילת המלכות נאבהם יותר מזה, 

היתה צריכה להיות רק כשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחו, וכל מלכות אחרת לא 

שייכת אליהם, מפני שיש לנו רק מלך אחד, והוא דוד מלך ישראל חי וקיים. מזכירים 

סוף נעשה צדוקי, בגלל שהוא היה ולבנה במשניות אותו יוחנן כהן גדול ששימש שמנים ש

  מסכן, ולא עמד בנסיון הקשה של הדור, גם בגלל זה הוא מוזכר בתוך ה'העמדתי להם'.

  

  חנוכה ה' 
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כתוב בספר זכריה (ו א): ואשב ואשא עיני ואראה והנה ארבע מרכבות יצאות 

ת שנימבין שני ההרים וההרים הרי נחשת במרכבה הראשנה סוסים אדמים ובמרכבה ה

וסים שחרים ובמרכבה השלשית סוסים לבנים ובמרכבה הרבעית סוסים ברדים אמצים ס

ו) וז"ל: והם ארבע מרכבות שבארבע מלכיות  -ע"כ, וכתוב על זה בילקוט (זכריה תקעד 

כנגד ארבע מחנות דגלים שבשעה שעשו מעשים לא טובים נפלו אלו ביד אלו גם את זה 

סוסים אדומים זו מלכות בבל ששפכה כמה דמים יו לפנלעומת זה והאלקים עשה שיראו מ

בישראל אנת הוא ראשה דדהבא סוסים שחורים זו מלכות פרס ומדי תנינה דמיה לדוב  

שהושחרו פניהם של ישראל בגזרת המן סוסים לבנים זו מלכות יון שהלבינו פניהם של 

זרות כמה ו גגזרישראל בחרופין וגדופין סוסים ברודים ואמוצים זו מלכות הרביעית ש

  גוונים משונים זו מזו עכ"ל. 

על עמך ישראל להשכיחם תורתך ולהעבירם  אנחנו רגילים לומר על יון שעמדו

, אבל מה הפירוש בדברי המדרש שהם מלבינים פנים של ישראל. ועל זה מחקי רצונך

 כתוב גם ברש"י תהלים על פרק פ' שמדבר על כל הצרות שקרו לכלל ישראל, ועל הפסוק 

האכלתם לחם דמעה ותשקמו בדמעות שליש, תשימנו מדון לשכנינו ואיבינו  ז) - ו  (פ

בבבל,   -במצרים, ותשקמו בדמעות שליש  -ילעגו למו, אומר רש"י: האכלתם לחם דמעה 

אתה שם אותנו מדון לכל שכנינו שנתגרו בנו יון. ליון במיוחד הלעג. ואחר  -תשימנו מדון 

מבני  -ר פניך ונושעה, וכתוב ברש"י השיבנו ונושעה והאנו כך כתוב אלקים צבקות השיב

יון. כתוב כאן שמלבד כל הלחץ וכו' של יון יש נוסף גם ענין של הלבנת פנים, חידופים 

  גידופים ולעג וצ"ע פירוש וטעם הדבר. 

המהר"ל מסביר בנר מצוה שעיקר ההתנגדות של יון לכלל ישראל הוא מצד 

וצאות. כתוב בפסוק ראשון בדה"י אדם, שת, אנוש,  הת כל השכל והחכמה, ומשם נובעות

מסביר שיש שלש צורות אדם: א. אדם שהוא יציר כפיו של הקב"ה ב. שת שם והגר"א 

שכתוב עליו (בראשית ה ג) יולד בדמותו כצלמו, הוא עדיין בצלם אלקים, אבל הוא לא  

ובן אדם כי נו זכרפחות ממנו כמש"כ מה אנוש כי ת יציר כפיו אלא בן אדם ג. אנוש

ועי' אדר"א בראשית ה ג: אע"פ שכל מין האםד . תקפדנו, ובאנוש לא כתיב דמות וצלם

הם בצלם מכל מקום בעצם לא נבראו בצלם רק אדם ושת ולכן יצא בת קול לר' בנאה 

ואמר אם בדמות דיוקני ומאנו שואילך לא נולדו עוד בדומות ובצלמו רק כקוף בפני אדם 

ריו אנשים לשון ריבוי על שמו וכן כשרוצים לגנות האםד קורין אח אדםולכן נקרא כל ה

  אותו אנוש מה אנשו כי תזכרנו.

תאנא בכמה דרגין אתקרי בר נש אדם גבר אנוש איש גדול  ועי' זהר ח"ג מח ע"א: 

שבכלם אדם (משום) דכתיב (בראשית א כז) ויברא אלהי"ם את האדם בצלמו וכתיב (שם 

  ת האדם ה אעש  ט ו) כי בצלם אלהי"ם

לם וגדול שבכ .איש ,אנוש ,גבר ,אדם ,בן אדם :שנינו בכמה דרגות נקראתרגום: 

וכתוב כי בצלם אלהים עשה את  ,(משום) שכתוב ויברא אלהים את האדם בצלמו ,אדם

  האדם 

ועי' גר"א במשלי ח ד: שהם כנגד ה' דרגות נרחנ"י, ואנוש אין לו רק נפש שתופא 

  דגופא

' דאנוש שממנו התחילו הגלגולים כמש"ו. וזהו אנוש טמס: ע"דמא ועי' גר"א בתז"ח 

א} דאדם בזוהר פ' פנחס ע"ש שלכן נקראו כל "כחציר ימיו שדרשו על גלגולא {מב ע

  האנשים בשם אנוש:

ב): בימי אנוש טעו בני האדם טעות  -כתוב ברמב"ם הלכות ע"ז (פרק א' הלכה א 

רה עצת חכמי אותו הדור ואנוש עצמו נבע] וגדולה [שהוא הטעות הגדולה של עבודה זרה

מן הטועים היה וזו היתה טעותם אמרו הואיל והאלקים ברא כוכבים אלו וגלגלים להנהיג 

את העולם ונתנם במרום וחלק להם כבוד והם שמשים המשמשים לפניו ראויין הם 
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 ומרלשבחם ולפארם וכו' לא שהם אומרים שאין שם אלוק אלא כוכב זה הוא שירמיהו א

ו' הכל יודעים שאתה הוא לבדך אבל טעותם וכסילותם שמדמים שזה ההבל רצונך הוא  וכ

וכו' וכיון שארכו הימים נשתכח השם הנכבד והנורא מפי כל היקום ומדעתם ולא הכירוהו, 

ע"כ. מהעובדה שדבר זה התחיל בימי אנוש, רואים שצורת האדם של אנוש חייבה את 

  ה של עיקר, וזה גרם לאיבוד הצלם. שכח ר לההתדרדרות הזאת, מתפיסת עיק

המהר"ל כותב על המשנה חביב אדם שנברא בצלם (אבות ג יד) שיש שני ענינים 

  : א. שהוא עומד בקומה זקופה. ב. זיו פנים, וזה עיקרו. 24בצלם 

זיו פניו של האדם נושא בו את צלמו ית', לכן מי שיש לו מעלת פנים ברור לו שאין 

שיורדים ממעלת הצלם, כמו שהיה אצל אנוש, ממילא יורד גם . כניואלהים אחרים על פ

  הזיו פנים, ולכן ירד מהם ה'לא יהיה לך אלהים אחרים על פני' וזה הוא השורש לכל ע"ז. 

כשאנשי כנסת הגדולה בטלו את התאוה לע"ז, בהתחלת מלכות יון, התחילה 

ייה מהאמת היא סט כל מציאות חדשה של רע, שבמקום ע"ז בא לעולם מושג של כפירה.

סטייה מהצלם, או בע"ז או בכפירה. הרמב"ם מאריך להסביר ששורש הע"ז הוא שזה  

ההבל רצונך, בזמן של הסתר פנים אפשר לבוא לטעות כזו, וכך קרה בדור אנוש, וזה 

שייך רק בדור שהוא שייך לצורת אנוש שאין לו צלם אלקים. כתוב בגמרא (שבת דף קיח 

אבא אמר רבי יוחנן כל המשמר שבת כהלכתו אפילו עובד בר יא ב) אמר רבי חי"ע

עבודה זרה כדור אנוש מוחלין לו שנאמר אשרי אנוש יעשה זאת [ובן אדם יחזיק בה שמר 

שבת] מחללו אל תקרי מחללו אלא מחול לו, ע"כ, רואים מגמרא זו שהשיא של ע"ז קרוי 

ותה צורת אדם שנקראת בא זה.על שם אנוש, וזהו מפני שהוא היה השורש לכל הענין ה

יח) פן יש בכם שרש פרה ראש  - אנוש יש גם שורש של פריקת עול כמש"כ (דברים כט יז 

ולענה והיה בשמעו את דברי האלה הזאת והתברך בלבבו לאמר שלום יהיה לי כי 

בשרירות לבי אלך למען ספות הרוה את הצמאה. האסון של 'להשכיחם תורתך' הוא  

  ת אדם של אנוש, שהיא צורת אדם של שכחה. צורנו הרצון להחיל עלי

(&) איפה נמצאת נקודת השורש של פריקת עול? הרמב"ם כותב במורה נבוכים 

שהיסוד של חכמת יון הוא שהעולם צריך להיות קדמון וזה סותר את המילה הראשונה  

   .שבתורה, האומרת שכל הדברים נבראו יש מאין, וזה עיקר אמונתנו

של טומאת יון. כל מי שנקודת המוצא שלו, הראשית שהוא קר העיכאן טמון כל 

מתחיל לחשוב, יוצאת ממציאותו של המתבונן עצמו, והוא מזהה את עצמו עם המציאות 

עצמה, זהו אבי אבות הטומאה. שורש הכפירה הוא, נקודת המוצא, שהשורש של הכל 

כל היא הוא ל הא שהוא עצמו. ויוצא מזה בדרך ממילא שמכיון שנקודת המוצ -הוא 

עצמו, וכל הדומה לו, ומכיון שעל נמצא אפשר לומר שהוא שאיננו, אבל על המציאות 

  עצמה אי אפשר לומר כך, מחויב המציאות שהעולם קדום שהרי הוא המציאות.

 
  דרך החיים פ,ג מי"ד:   24

לפרש מה שאמר הכתוב ויברא אלהים את האדם בצלמו אין פירושו שיש אל השם יתברך  ויש
צלם ודמות שאין הדבר כך כלל, אבל הכתוב בא לומר כי כאשר בא לרמוז בתמונה הגשמית מה  

 לבענין הגשמי דבר הנבד שנמצא בהקב"ה בעיון נבדל מן הגשמי, כי בודאי יכול האדם לצייר
הבלתי גשמי, דמיון זה כאשר בא לצייר השם יתברך שהוא מלך על הכל ואין עליו במציאות, הנה  

  , וכו'. יצייר תמונה בזקיפה
פירוש ויברא את האדם בצלמו, כי האדם הוא בצלמו של הקדוש ברוך הוא, ר"ל מתיחס  והנה 

בעולם הגשמי שיהיה האדם מלך בתחתונים לו יתברך מצד עולם הזה הגשמי, כי בריאת האדם 
לומר  ךכמו השם יתברך על הכל, ונברא מפני כך האדם בציור הגשמי כמו שהוא יתברך נבדל, ושיי

על זה כי בצלם אלהים עשה את האדם ופירוש הגון הוא. ואם אתה רוצה לפרש מלת בצלמו 
למנו כדמותנו, אף כי  הצלם שיש לו להשם יתברך לפי האמת, תפרש מה שנאמר נעשה אדם בצ

בודאי הצלם והדמות באים על התואר והתמונה, בכאן לא בא רק על עיקר הצלם והתמונה שכל 
דבר שיש לו צלם ודמות יש לו זיו והוא עיקר הצלם והדמות דהיינו האור והזיו של הצלם, וכמו  

 שאמר הכתוב (דניאל ג') וצלם אנפוהי אשתני  
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זאת היתה הטענה של יון, שהטבע של המציאות מורה שאי אפשר שלא יהיה חוקי 

ה נכון, אבל כל זה נברא, ואי אפשר להסיק ל זשכ הטבע קבועים, ועל זה כותב הרמב"ם

 מטבע הויה לטבע התהוות. משל לאדם חכם שבחייו לא ראה תהליכים של הריון ולידה 

. אם יגיע אליו מאן דהו ויספר לו איך הוא נולד, הוא ילעג לו בפנים, ויוכיח שזה לא (&)

ך שתהא הולדת שיילא נכון. ואנו יודעים שאפילו אם הוא יכתוב ספר שלם לבאר מדוע 

אדם כך, זה לא שוה כלום. ובכן, גם בריאת דבר יש מאין היא מציאות בפני עצמה ויש לה 

מהלכים משלה, לכן אי אפשר ללמוד עליה מתוך המציאות הקיימת. אנחנו לא מציאויות 

מוכרחות, ולא מציאויות אמיתיות, אלא אנו קיימים בגלל שהקב"ה ברא אותנו ורצה בנו. 

ם ככה, נכלל בכלל הסוברים שאנחנו מציאות קודמת ח"ו. כשאנוש שוכח שביחו אם לא

  מקורו, הוא כופר, ותופס את עצמו כמקורו. 

מה שנשאר לנו מיון כיום, זהו כל מערכת הכפירה הקיימת בעולם ובכלל ישראל, 

 ואם כן הנצחון שלנו על יון לא נגמר. הרמב"ם כותב בהלכות יום הכיפורים שבפולמוס של

תחילה המינות בישראל, וזו התחילה בבית מדרש של אנטיגנוס איש סוכו ששם היה ן היו

צדוק ובייתוס שמהם יצאו הצדוקים והבייתוסים. במה היתה המחשבה ראשונה של  

כפירה? אנטיגנוס איש סוכו לימד (אבות א ג): אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב על 

רב שלא על מנת (וי"ג על מנת שלא) ת הם אמנת לקבל פרס אלא תהיו כעבדים המשמשי

לקבל פרס, והרמב"ם מביא מדרש ששני תלמידים אמרו שהרב אמר שאין גמול. איך 

יתכן שהם טעו להבין דברי הרב כך? והלא אפילו תלמיד פשוט ביותר היה צריך להבין  

שאין בדברים אלו רמז לכך שאין גמול. והלא בבית מדרש הזה כל אחד ואחד למד את  

רה כולה, ואיך הם טעו בכך? ובאמת, הכיצד אפשר לבקש ממישהו לעשות משהו התוכל 

שלא על מנת לקבל פרס, למה שיעשהו? אלא שאנטיגנוס כיוון שיעשו לא משום פרס או 

עונש אלא משום שזה אמת. כשיודעים ומאמינים שעצם המציאות הוא לעשות רצונו ית', 

ימד. פרס הוא פרוסה שלוקחים מלחם ס לגנואזי באמת לא צריך פרס, וזה מה שאנטי

הגדול, שנפרס ממציאות השלימה. אנטיגנוס לימד שלא לעשות מצוות על מנת לקבל 

  קצת, אלא לשים עצמו בתוך הדבר השלם. 

כדי לנהוג כן, צריך להבין את מציאות האמת, שאנחנו בעצם עבדי ה', וכל קיומנו 

בו ית'. אבל אם הבן אדם עצמו הוא  ונהבאמהוא ברצונו ית', ונקודת המוצא שלנו היא 

מציאות אמת, לכן רק אפשר לחייב אותו לעשות משהוא אם מכריחים אותו. כאן בא לידי 

ביטוי ההבדל בין מקבלי התורה, לאי מקבלי התורה. כששוכחים את המקור, הדבר 

 חוץזה את עצמנו, ומכאן שורש לכל מינות, שיש מציאות אחרת  -הראשון שנזכרים בו 

  נו ית'.ממ

כתוב על מלכות יון שעמדה על ישראל להשכיחם תורתך והרי קשה, איך אפשר 

ששכוח הוא אותיות חושך. החסרון העיקרי שבחושך  בספר הפליאהלהשכיח? כתוב 

הוא, שתפיסת מציאות האדם מצטמצמת רק בו בעצמו, מחמת שהוא לא רואה שום דבר 

ציאות שלימה שהוא נמצא בתוכה. ת מיימחוץ מאת עצמו. כשיש אור, האדם רואה שק

כשאדם חי בחושך, התפיסה שלו מטשטשת לאט לאט, וככה הדברים מתחילים 

ומדרדרים. וזה הפירוש ב'להשכיחם תורתך', לשים אותנו במה שנקרא חושך. המהר"ל  

א) לך ה' "מאריך בהקדמה השלישית לגבורות לבאר מה שכתוב בגמרא ברכות (דף נח ע

' לך ה' הממלכה והמתנשא לכל לראש. לך ה' הממלכה זה מלחמת וכורה הגדולה והגבו

עמלק, שאין הכסא שלם עד שימחה זכר של עמלק. הכסא הוא מלכות כמו שכתוב רק 

הכסא אגדל ממך (בראשית מא מ). והמתנשא זה מלחמת גוג ומגוג. גוג ומגוג הם שתי בני 

  נוספת על לך ה' הממלכה. ידהלמ יון, וכדי לנצח על שני הבנים האלה של יון, זקוקים

אומרים בתפילת ר"ה מלוך על כל העולם כולו בכבודך והנשא על כל הארץ 

ביקרך, ורואים מתפלה זו שמלכות הוא ענין בפני עצמו ואחר מהתנשאות. פירוש המושג 



 חומש אור מאיר 

46 

להתנשא הוא, להתרומם מעל. המידה של לך ה' הממלכה סותמת את הפה של עמלק, 

ה הזאת ליון עדיין יש פתחון פה. כי ענינו של יון הוא מידת האבל אפילו כשמתגלי

להתנשאות כמש"כ (יחזקאל לח ג) גוג נשיא ראש משך ותבל. יון בגמטריא אחד יותר 

מהיכל, שהם שמים את עצמם מעל ההיכל וכך שולטים על ההיכל, ומטמאים את כל 

שבינה היא סד) ות מוק(מגלה עהשמנים בהיכל. איך אנחנו יכולים להתגבר על זה? כתוב 

ימי שמנה קבעו שיר ורננים. הם שמים  25בגמטריא אחד יותר מיון, ולכן שרים בני בינה

את עצמם מעל ההיכל, היינו שלדעתם ההיכל נמצא בדרגה נמוכה יותר מהם ח"ו. כל מי 

שאין לו קשר לבינה, עליו יון יכול להשתלט אבל מי שרוצה להתגבר על יון הוא צריך 

  לבינה שהוא מעל יון.מו עצ לשייך את

מבטלים מכלל ישראל את הזיו יון הוא עם המיוחד בהלבנת פנים, מפני שהם 

. כתוב בתהלים (פרק עג) מזמור בגמ' דאזיל סומקא ואתא חוורא "כפנים, וזה בדיוק כמש

לאסף אך טוב לישראל אלקים לברי לבב ואני כמעט נטוי רגלי כאין שפכה אשרי כי 

שעים אראה [אני רואה שהרשעים שלמים] כי אין חרצבות למותם ם רשלוקנאתי בהוללים 

ובריא אולם בעמל אנוש אינמו ועם אדם לא ינגעו לכן ענקתמו גאוה יעטף שית חמס למו 

 עיניהם בולטות מרוב שומן] - יצא מחלב עינימו יצא מחלב עינמו [וכתוב על זה ברש"י 

ם מייחל ומצפה באה להם שלבמה יותר מ - עברו משכיות לבב עברו משכיות לבב [

ימיקו וידברו ברע עשק ממרום ידברו תאותם. עברו בהם בהשגת ידם את תאות לבם]. 

שתו בשמים פיהם ולשונם תהלך בארץ [זה שהם מדברים על שמים וארץ הוא שהכל 

לכן ישיב עמו הלם ומי מלא ימצו למו ואמרו איכה ידע אל ויש דעה בעליון הנה   תחתיהם]

וי עולם השגו חיל. [ועתה אומר דוד על עצמו:] אך ריק זכיתי לבבי וארחץ ושלים אלה רשע

בנקיון כפי וכו' ואחשבה לדעת זאת עמל היא בעיני [רש"י מה היא מדתו של הקב"ה כן 

הוא עמל בעיני נראית היתה מדה זאת לי עמל ולא משפט] עד אבוא אל מקדשי אל 

ם לאחריתם] אך בחלקות תשית למו ינימב אבינה לאחריתם [אבל כשמגיעים למקדשי אל

הפלתם למשואות איך היו לשמה כרגע ספו תמו מן בלהות כחלום מהקיץ אדני בעיר 

  . המינות הזאת שדוד המלך מתאר בפרק זה, מתנשאת על כל העולם כולו. צלמם תבזה

  

  חנוכה ו'

  

כה  חנוב) מאי חנוכה דתנו רבנן בכ"ה בכסליו יומי ד"כתוב בגמרא שבת (דף כא ע

תמניא אינון דלא למספד בהון ודלא להתענות בהון שכשנכנסו יוונים להיכל טמאו כל 

השמנים שבהיכל וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום בדקו ולא מצאו אלא פך אחד 

של שמן שהיה מונח בחותמו של כהן גדול ולא היה בו אלא להדליק יום אחד נעשה בו נס  

ת קבעום ועשאום ימים טובים בהלל והודאה, וכתוב אחרנה והדליקו ממנו שמונה ימים לש

 
בטומאה זו מה ענינו. דע בני שכהן עובד עבודת הקרבנות הדיוט  כהן (&):ספר הקנה עי'  25

וע"י העבודה מקרב הבנים באמם הם ז' בני בינה. וכאשר יפסק כח והשפע מכנ"י אחות לנו קטנה 
  ושדיים אין לה אף כי היא

  , השמן בא מן הרצון לספירת הבינ"ה ,שמונת ימי חנוכה שתיקנוועי' שערי אורה (פט ע"ב): 
המנורה  .25אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות (במדבר ח ב) ,רה ונרותיהוהבינ"ה סוד המנו

  , כי שמונת ימי חנוכה הם סוד העניין והנס הגדול ,פקח עיניך וראה ,והנרות לפקוח עינים עוורות 
כי משם תולדת  ,והיודעים עיקרי הדברים יודעים כי הנס הנעשה בשמן על ידי ספירת הבינה הוא

והמגלה סוד זה מנורת   ,ולפיכך המנורה והנרות והשמן סוד כל הספירות . הרצוןהשמן מן {צ ע"א} 
שאינם צריכים להביא שמן   ,שני צנתרות הזהב המריקים מעליהם הזהב (זכריה ד יב) ,זכריה

וסוד כל   ,המבין זה יבין סוד י"ה , אלא שני הצנתרות מריקים בשנים זיתים עליה ,ממקום אחר
הרי רמזנו לך רמזים גדולים וחזקים   .ל גמור בשמונה ימי חנוכהוסוד הל , הנשמה תהלל י"ה

    .ועמוקים במה שתוכל להתבונן בסוד ההלל ובסוד כל מקום שנאמר בו תהילה
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לא שאסורין במלאכה,  -על זה ברש"י הכי גרסינן ועשאום ימים טובים בהלל והודאה 

שלא נקבעו אלא לקרות הלל ולומר על הנסים בהודאה עכ"ל. ויש לנו להבין, למה צריכים 

שום יום טוב. לי ה בלקבוע את הימים האלה כימים טובים? והלא אפשר להגיד הודא 

א) איתא לגבי אמירת הלל בחנוכה נביאים שביניהן תקנו להן  "ובגמרא פסחים (דף קיז ע

לישראל שיהו אומרין אותו על כל פרק ופרק ועל כל צרה וצרה שלא תבא עליהן  

ולכשנגאלין אומרים אותו על גאולתן, וכתוב על זה ברש"י ועל כל צרה שלא תבא עליהם 

קט, כלומר שאם חס ושלום תבוא צרה עליהן ויושעו ממנה, דנ הואלישנא מעליא  -

אומרים אותו על גאולתן, כגון חנוכה, מבואר שההלל שאומרים בחנוכה הוא על הגאולה 

  מצרה. ושוב נשאל השאלה, למה היו צריכים לקבוע ימים אלו לימים טובים?

שמונה דק הוצדאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן י א)"כתוב בערכין (דף י ע

עשר ימים שהיחיד גומר בהן את ההלל: שמונה ימי החג ושמונה ימי חנוכה ויום טוב 

הראשון של פסח ויום טוב של עצרת ובגולה עשרים ואחד תשעה ימי החג ושמונה ימי 

חנוכה ושני ימים טובים של פסח ושני ימים טובים של עצרת, מאי שנא בחג דאמרי' כל 

כל יומא, דחג חלוקין בקרבנותיהן דפסח אין חלוקין  נןמריא איומא ומאי שנא בפסח דל 

בקרבנותיהן, שבת דחלוקה בקרבנותיה לימא, לא איקרי מועד, ראש חודש דאיקרי מועד 

לימא לא איקדיש בעשיית מלאכה דכתיב השיר יהיה לכם כליל התקדש חג, לילה 

ום הכפורים וי שנההמקודש לחג טעון שירה ושאין מקודש לחג אין טעון שירה, ראש ה

דאיקרו מועד ואיקדוש בעשיית מלאכה לימא, משום דר' אבהו דאמר רבי אבהו אמרו 

מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם מפני מה אין ישראל אומרים שירה 

לפניך בר"ה וביום הכפורים, אמר להן אפשר מלך יושב על כסא הדין וספרי חיים וספרי 

ראל אומרים שירה לפני, והא חנוכה דלא הכי ולא הכי וקאמר וישיו מתים פתוחין לפנ

משום ניסא עכ"ל. מבואר בגמרא זו שאמירת ההלל בחנוכה היא בגלל הנס, ולכאורה זה  

  סותר למש"כ רש"י בפסחים.

אומרים בנוסח של על הנסים: מסרת גיבורים ביד חלשים, ורבים ביד מעטים, 

, וזדים ביד עוסקי תורתך. ולכאורה, בשלמא קיםצדיוטמאים ביד טהורים, ורשעים ביד 

גיבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים זהו נס, אבל טמאים ביד טהורים אין לכאורה בזה  

נס בכלל. אך, באמת אין אנו מדברים כאן כלל מענין נס, ולהבין מדוע אין זה נס, יש 

חמה בארצכם מל באולהקדים מה שכתוב לגבי מלחמות כלל ישראל (במדבר י ט) וכי ת

על הצר הצרר אתכם והרעתם בחצצרת ונזכרתם לפני ה' אלקיכם ונושעתם מאיביכם 

עכ"ל. משמע ש'נושעתם מאיביכם' זהו מהלך טבעי, ואינו נס, אם תוקעים בחצצרות נכון,  

. נס זהו הנהגה המשתנה מהנהגה הקבועה, ואם 26וכו' זה טבעי, כמו שמתכפרים ביוה"כ

דר הדברים, שישראל נוצחים במלחמה כשעושים מה שמוטל א סהו נתגלה בפסוק, שכך

עליהם הרי מובן שאינו נס אלא זוהי ההנהגה הקבועה. ואם כן נבין שמה שכתוב בעל  

הנסים אינו תאור הנס, אלא אנו אומרים את הסיבות שבגינן יון נמסר בידינו והם ה' 

נצחנו בגלל ה' סיבות,   חנוואנסיבות, שהם היו זדים, רשעים, טמאים, גיבורים, ורבים, 

  שאנחנו היינו צדיקים, וטהורים, ומעטים, וחלשים, ועוסקי תורתך. 

שורש הענין של יון מובן על פי נבואת דניאל, וכך נאמר (דניאל פרק ח): בשנת 

שלוש למלכות בלאשצר המלך חזון נראה אלי אני דניאל אחרי הנראה אלי בתחלה וכו'  

 
26   
  לרבי אברהם אחי הגר"א  - ) ספר מעלות התורה 15(

לים תורה, על כן זכור אזכרנו עוד, והזכירה היא ברכה, כמו שנאמר: ה' זכרנו יברך כו' (תה זו
קטו), שעל ידי הזכירה שזוכר ה' אותנו, אנו זוכים לכל הברכות וגם על ידי הזכירה אנו נצולים  

מאיביכם (במדבר י  םמכל הצרות ומכל הקליפות, כמו שכתוב ונזכרתם לפני ה' אלקיכם ונושעת
 יט):
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ומדי) מנגח ימה וצפונה ונגבה וכל חיות לא יעמדו לפניו רס ת פראיתי את האיל (זה מלכו

ואין מציל מידו ועשה כרצנו והגדיל ואני הייתי מבין והנה צפיר העזים (מלכות יון) בא מן 

המערב על פני כל הארץ ואין נוגע בארץ והצפיר קרן חזות בין עיניו וכו' וראיתיו מגיע 

ת שתי קרניו ולא היה כח באיל לעמד ר אישבאצל האיל ויתמרמר אליו ויך את האיל ו

לפניו וישליכהו ארצה וירמסהו ולא היה מציל לאיל מידו וצפיר העזים הגדיל עד מאד  

וכעצמו נשברה הקרן הגדלה עכ"ל, מבואר שעם התעצמותו גרמה שישבר את הקרן 

ד הגדולה, וכתוב ברס"ג קרן אחד והוא אלכסנדר מוקדון, והקרן הוא המלוכה, ויבא ע

, שנלחם במלך פרס, וצפיר העזים הגדיל: הוא מלך יון הוא אלכסנדרוס הגדיל מאד אילה

במעשים גדולים שעברו על ידו: וכעצמו וכאשר נתרברב מאד אז מת אלכסנדרוס שנקרא  

הקרן הגדולה. כתוב באבן עזרא שאלכסנדר מת בגיל שלשים (ח ח). וכתוב בפרק יא ואני 

ולמעוז לו ועתה אמת אגיד לך הנה עוד שלשה   זיקלמחבשנת אחת לדריוש המדי עמדי 

מלכים עמדים לפרס והרביעי יעשיר עשר גדול מכל וכחזקתו בעשרו יעיר הכל את מלכות 

 -יון ועמד מלך גבור ומשל ממשל רב ועשה כרצונו, וכתוב על זה ברש"י ועמד מלך גבור 

מדו תשבר מלכותו וכע"ה ביון הוא אלכסנדרוס מוקדון. וכעמדו תשבר מלכותו, וברש"י ד

כתוב, וכשיתחזק הרבה ויעמוד על חזקתו תשבר מלכותו שימות. לכן כתוב פה פעמיים 

  שסיבת הנפילה של יון היא עצם התגדלותו. 

ה' נתן למלך אלכסנדר כוחות ועוצמה, שאין דומה לזה, ועל ידי כך הוא התפשט 

הדעות כולם, וזה קיים  כל את על כל העולם כולו, אך זה היה רק לזמן קצר, הוא גם כבש

עד היום הזה. כתוב ברמב"ן פרשת בלק על הפסוק (במדבר כד כד) וצים מיד כתים וענו 

אשור וענו עבר וגם הוא עדי אבד, שזה נאמר על מלכות אדום, שאנחנו תחתם עכשיו, 

והיא ענף של מלכות יון. הגמרא לומדת מהפסוק (עובדיה א ח) הלוא ביום ההוא נאם ה' 

חכמים מאדום ותבונה מהר עשו, שמי שאמר יש חכמה באדום תאמין, יש תורה  דתיהאבו

באדום אל תאמין, אע"פ שאדום אינו מיוחד לחכמה, אלא יון היא המלכות שמיוחדת 

לחכמה. נמצא אם כן שאדום היא המלכות שמשליטה וממשיכה חכמת יון בעולם. 

ימם, גם הם מתווכחים ם עכחיהשליטה הזאת היא שליטה מלאה, שאפילו אלה שמתוו

בכליו של יון. התוכן הפנימי של חכמת יון, היא, שיון היא מערכת דעת המבוססת על  

עיוות בהתייחסותם לעצם המציאות, היא טוענת תפיסה אחרת לעצם המציאות, לכן היא 

צריכה להשליט על כל מה שנקרא מציאות. כל מהות מלכות יון היא, שתהיה תפיסה 

כולה. כתוב שהנקודה המרכזית של פרס ומדי היא לאכול ולהנות,  אותמציאחרת לכל ה

לכן הם אינם צריכים להתפרס על כל העולם כולו, וכן הדבר בבבל, ואדום, ורק ליון יש 

צורך שתתפרס מלכותם על כל העולם כולו. בגלל שליון יש ענין זה, שהיא צריכה 

מחמת שאין בהם אמת, לכן ך, שיילהשתלט על כל העולם כולו, ומכיון שדבר זה לא 

רצונם זה עצמו מחייב ביטול של עצמם. שכל דבר שעצם ענינו להשתלט על הכל, וזה לא  

יתכן מחמת שזה שקר, כל כמה שהוא משתלט יותר, לכן 'כעמדו תשבר מלכותו' (דניאל  

  יא ד). 

מה היא נקודת המעבר בתפיסת המציאות שהיתה לפני יון, לתפיסה של יון? @

ב) כי נפיק ואתי כתב אבבא דמחוזא (על הדלת) אנא  "א (תמיד דף לב עגמרב בכתו

אלכסנדרוס מוקדון הויתי שטייא (הייתי שוטה) עד דאתיתי למדינת אפריקי דנשיא (מקום 

שבו נשים שולטים) ויליפת עצה מן נשיא, כי שקיל ואתי יתיב אההוא מעיינא 

ן לבן אדם עוצמה זו שביכולתו נת ה' (כשהמשכתי ללכת ישבתי על המעין, ואכלתי לחם.

להשתלט על כל העולם כולו) קא אכיל נהמא הוו בידיה גולדני דמלחא (ודג מלוח) בהדי 

דמחוורי להו נפל בהו ריחא (בעוד שהיו רוחצים את הדג בים, הוא חזר וחי) אמר ש"מ האי 

א איכר) עינא מגן עדן אתי. איכא דאמרי שקל מהנהו מיא טרא באפיה (הוא רחץ בנה

דאמרי אידלי כוליה (האיכא דאמרי סובר שזה לא ראוי לאלכסנדר, אלא הוא הלך אחרי 
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המעין לפתחו, שהוא רצה לכבוש גם את זה) עד דמטא לפתחא דגן עדן (המהר"ל מסביר, 

הוא כבש את כל מערכת העולם עד פתח הגן עדן) רמא קלא פתחו לי בבא (וצעק תפתחו 

וגו' (היינו שזה לא שייך לו) אמר להון אנא נמי מלכא ה' ר ללי הדלת) אמרו ליה זה השע

אנא מיחשב חשיבנא הבו לי מידי (אני מלך, וחשוב, תנו לי משהו) יהבו ליה גולגלתא  

חדא (נתנו לו גלגל עין) אתייה תקליה לכוליה דהבא וכספא דידיה בהדיה לא הוה  

ע את הכף, אלא העין כריא המתקליה (הוא שקל כנגד גלגל העין כל הזהב והכסף שלו, ול

היה שוקל יותר) אמר להון לרבנן מאי האי (מה זה) אמרי גולגלתא דעינא דבישרא ודמא 

דלא קא שבע (זה גלגל עין של בן אדם שלעולם לא שבע. כלומר, העין אף פעם לא שבעה 

מכסף, לכן הוא שוקל יותר) אמר להו ממאי דהכי הוא (מאיפה אתם יודעים את זה)? שקלי 

עפרא וכסייה לאלתר תקלא (לקחו קצת עפר וכסו את העין, ומיד הוא חזר לי קלי

  27למשקלו).  

המתבאר מגמרא זו, שניתנה לאלכסנדר שליטה עד לפתח של גן עדן. הענין של 

ריחא טבא הוא שכמה שדבר חי יותר ריחו טוב יותר, וכל דבר כמה שריחו רע יותר, כך 

עדן יש לו ריח טוב, ונותן ריח טוב אפילו גן א מהוא פורש ממקור החיים. המעין שיוצ

לדבר מת, ואפילו לדג מלוח. הוא רצה להיכנס לגן עדן, והם ענו לו, אין זה מקום 

לחשובים, שאין כאן מקום כיבוש. ואז הוא ביקש ליתן לו דבר ממקור החיים שהוא שייך 

בל מה שיכול , אליואליו. היינו שהוא לא יכול להיכנס לשם, ומה שנמצא שם, לא שייך א

להיות מושלך אליו בכל זאת הוא הצד שלו במקור החיים, וזה גלגל עין של בן אדם שלא 

  שבע, וזה המקור לכחו של אלכסנדר לכבוש את כל העולם כולו, הרצון שאין לו גבולות. 

מהו הטבע של העין לא להיות שבע? והלא לכאורה האדם הוא זה שלא שבע, מה 

ע? יש שתי תפיסת מציאות, וזהו התהום שמבדיל בינינו ליון, שב לא הביאור בכך שהעין

והוא כך: צד אחד תופס את המציאות בהנחת יסוד שהוא מְעֵבֶר לנו ולהשגתנו, ואנחנו לא 

יודעים על כן איך להתנהג בה, לכן צריכים ללמוד תורה לדעת מה יש לנו רשות לעשות, 

ברא הקב"ה את אדם הראשון נטלו ה שבשעוזהו ע"ד שכתוב במדרש קהלת רבה (ז יט): 

והחזירו על כל אילני גן עדן ואמר לו ראה מעשי כמה נאים ומשובחין הן וכל מה שבראתי 

בשבילך בראתי תן דעתך שלא תקלקל ותחריב את עולמי. וכך צריכה להיות התפיסה  

הראשונה של כל בר דעת. המציאות כולה מחייבת, ואברהם אבינו החזיר תפיסה זו 

אחרי ששכחוה. התפיסה של יון היא תפיסה חדשה שיוצא מנקודת יסוד, שאני לם לעו

קיים. הרמב"ן כותב בפרשת  -הוא המציאות, ואין שום דבר מעלי, רק מה שאני קובע 

אחרי מות על אריסטול (ויקרא טז ח) הגיס דעתו לחשוב הוא ותלמידיו הרשעים, כי כל 

שהאמת היא רק מה שאני הגעתי אליו.  מת,ו אענין שלא הגיע אליו הוא בסברתו איננ

  נקודת מוצא כזו, מוליכה לתפיסה שכל המציאות משלימה למציאותו.

זהו איפוא נקודת המעבר בין מקבלי התורה לאותה טומאה. זאת העין שלא שבעה  

ששלחו לו מגן עדן, עין זו מעולם לא שבעה, שהעין מסתכלת במציאות ואוכלת אותה,  

ועוד. תפיסה זו מבוססת על עיוות בשורשי הדברים, ובגלל תפיסה  עודים ולכן תמיד צריכ

זו שדגל בה, הוא כבש את כל העולם כולו. כאן הוא הסוד, כשדבר מגיע עד גבולו, ומנסה 

מציאות. יש רק עצה אחת לעין כזאת, כשהיא  -לעבור גבולו, אז הוא הופך להיות אי 

  לקברה. -בעפר  ותהת אמכריעה את הכף נגד כל העולם כולו, לכסו 

ה' מנהיג את העולם הבא במידות גלויות, וכאן הכל מסתתר, ואותם דברים 

שמתגלים שם מתגלים גם פה, רק שכאן הם מתגלים בסתר. יש הנהגה אחת, שמעוררת 

בחובה שאלה גדולה עד שגם משה לא מצא תשובה לשאלה זו, והיא: צדיק ורע לו, ורשע 

(תהילים הוא לא מתגלה בעולם הזה, והוא מה שכתוב בל , אוטוב לו. יש לזה תירוץ אחד

 
  המהר"ל מסביר בחידושי אגדות שאלכסנדר עצמו הגיע עד המקור שמשם החיים נובעים. 27
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ח) איש בער לא ידע וכסיל לא יבין את זאת בפרח רשעים כמו עשב ויציצו כל פעלי -צב ז

און להשמדם עדי עד. כתוב כאן סוד שהוא נורא ואיום. זוהי מידה שבה ה' מתגלה בעולם 

הזה לעולם הבא, לם מעוהזה כאילו שהוא מרוצה בהנהגה זו, אך ברגע שעוברים 

כשהאמת מתגלה, נשאר האדם בלי זכויות לגמרי, והוא להשמדם עדי עד, וזה נורא מאד. 

בינתיים לא רואים את זה, ורואים רק את השעה שמשחקת לרשעים עכשיו. צריכים לדעת  

שכל זה הוא רק כדי להשמדם עדי עד. כשיגיע אותו עדי עד, אז הכל יתגלה. באותם 

ד כן נתגלה בעולם היה בזה גילוי מההנהגה של לעתיד לבא. דבר עתית ה פעמים שהנהג

זה קרה פעמיים, בפורים זה נתגלה יותר, ובחנוכה זה יותר סתום. בפורים היה אחד 

שהגדיל עצמו עד שהגיע לעץ גבוה חמישים אמה, ושם זה נגמר, וזה מקביל לאלכסנדר 

גה עם הצדיקים שהם כעת, הנה, השרצה להכנס לגן עדן. הצד השני של אותה מטבע הוא

וזה נותן לצדיקים מציאות איתנה יותר, שזה יונק מהם את השאריות של כלשהו  

  מהמציאות שנשארה אצלם. 

ה'מסרת גיבורים ביד חלשים' זהו בדיוק מאותה סיבה ש'מסרת טמאים ביד 

ים ורבטהורים', שגיבורים הם אלה שהם רשעים וטוב להם, וחלשים הם צדיקים ורע להם, 

 - בניגוד להנהגה הקבועה  -הם ההרבה בעולם הזה, ומעטים הם המעט בעולם הזה, וכאן 

הצדיקים הצליחו. כשנתגלה משהו בעולם הזה מהנהגה הזאת, אזי כולם רואים שהגיבורים 

הם החלשים, והמעטים גיבורים. המפלה של יון נתגלתה בדיוק כמו נפילת אלכסנדר, 

נפלו. אין חג על נס שהיה  - גיבורים בשיא גבורתם  היוכש כעמדו נשבר מלכותו, דווקא

נגד סיסרא, יש חג רק בחנוכה משום שנתגלה בעולם הזה מידה זו, ונגאלנו על ידי כך 

מתפיסת מציאות של יון. אנחנו לא מודים אם כן בחנוכה ומהללים על מה שקרה, אלא יש 

אחד שרואה את המציאות   ים,ינילנו יום טוב על הגילוי של ההנהגה זאת. יש שני סוגי ע

כמו שהיא, ויש אחד שזוכה שכשהוא עובר יש לו נר דלוק על ראשו ובו הוא צופה בו 

מסוף העולם ועד סופו, והיא ראיית מציאות אחרת, ואנחנו מדליקים את הנר הזה בחנוכה. 

ים צופזרקו לאלכסנדר את העין שלו מגן עדן, ונצחנו אותו עד שם, ולנו נתנו את הנר שבו 

בו מסוף העולם ועד סופו, ודרכו רואים את המציאות האמיתית. הגר"א כותב שנפש הוא  

ר"ת נר פתילה שמן, וגם כתוב בגר"א שנפש הוא טוב בא"ת ב"ש. וזה הסוד 'בהטיבו את 

הנרות', לעשות את הנפש לטוב כדי שיוכל להיות מוכן שיהיה נר דלוק על ראשו, הנר 

מי שמטיב את הנרות שלו, מובטח לו שיהיה לו נר דלוק  ה. מעלהוא הכלי, והאור מגיע מל

על ראשו, שהאור מגיע מלמעלה, רק צריכים להיטיב את נרות. הגר"א כותב שהנפש היא  

טוב בא"ת ב"ש על הפסוק (משלי יט ב) גם בלא דעת נפש לא טוב, נפש עם דעת הוא טוב, 

יכולה לקבל שום אור  ולאל, ובלי דעת הוא אינו טוב. נפש בלי דעת איננה שבעה בכל 

  מלמעלה, וזה מה שנתגלה לבית חשמונאי. 

  

  עשרה בטבת א'

  

ז) מעשה בה' זקנים שכתבו לתלמי המלך משנה ), (פרק א'כתוב במסכת סופרים (

את התורה יונית והיה היום קשה לישראל כיום שנעשה העגל שלא היתה התורה יכולה  

המלך שכנס ע"ב זקנים והושיבם מי בתלח) שוב מעשה משנה (  :28להתרגם כל צרכה 
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(ח) אין כותבים עברית ולא מדית ולא עילמת ולא יונית שבעים זקנים כתבו התורה לתלמי 
המלך כתיבה יונית והיה אותו היום קשה לישראל כיום שעשו את העגל שלא היתה תורה יכולה  

  להתרגם כל צרכה:
והלא בכפיה היה קשה, וכאן   מלשון המסכת סופרים משמע שזה ב' מעשים, וא' בכפיה וא' לא,

 משמע שזה מעשה א'. 


