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  א' –פרשת וישלח 
  

ויעקב בגין דחזא ברוח קדשא דוחקא דגלותא בתראה בסוף ג: עי' תז"ח כז ע"
יומיא אמר ויירא יעקב מאד ויצר לו ופליג עמא קדישא בגלות לתלת סטרין הדא הוא 
דכתיב וישם את השפחות וילדיהן ראשונה ברישא דאדום ואת לאה וילדיה אחרונים ואת 

  להון רחל ואת יוסף אחרונים ובגין דחזא בתר כן עניותא וצערא די
ויעקב משום שראה ברוח הקדש את דחק הגלות האחרונה בסוף הימים תרגום: 

אמר (בראשית לב) ויירא יעקב מאד ויצר לו וחלק העם הקדוש בגלות לשלשה צדדים זהו 
שכתוב וישם את השפחות ואת ילדיהן ראשנה בראש אדום ואת לאה וילדיה אחרנים 

  ואת רחל ואת יוסף אחרנים 
מפני עשו אחיו בגלות  ,ויירא יעקב כו'חבלי משיח:  , ף יומיא בסוז"ל הגר"א: 

הערב  ,לתלת סטריןג"כ רמז לגלות כמ"ש קצת במדרש ע"ש:  רשהמחריבי הבית שכל הפ
שהן ג' סטרין העם ועמי וישראל:  כמ"ש בר"מ ,ות"ח ,טובים שבהן מי הארץרב שבהן וע

א דעליה נאמר שפתה כי הן הע"ר בנוי דלילית שפחה ביש ,השפתות דילדיהן ראשונה
תירש גברתה וכן בניה שהן רישין דעמא קדישא בגלות בתראה שנא' היו צריה לראש 

 מי הארץ הן ע , ואת לאה דילדיה אחרוניםדז"ש ברישא זה כו':  (ח"ג רלז ע"ב)  כמ"ש בר"מ
הן הת"ח שרחל עקרת הבית ולכן הקדים התורה בכ"מ רחל ללאה  ,ואת רחל כו': ןטבי

כו' והן אחרונים שהן שפלים ונבזים כמ"ש יראי חטא ימאסו וחכמת סופרים כרחל וכלאה 
  תסרח כמו שהאריך בר"מ ע"ש וכן נקראו ישראל על שם יוסף וזהו ואת יוסף:

גלות סוף למד אותנו איך להתנהג במעשו פגישתו עם ההתנהגות של יעקב כלפי 
   הרביעית.
פסחים (מרו בפרק מקום שנהגו א): נתיב העבודה פרק ז(ל "נתיבות עולם למהר' עי

ש בן פזי ויקרא יעקב אל בניו בקש יעקב לגלות קץ הימין לבניו ונסתלקה "אמר ר) א"ו ע"נ
ו פסול בזרעי כאברהם שיצא ממנו ישמעאל כיצחק אבי "ממנו שכינה אמר שמא יש ח

שאין בלבך אלא אחד  כשםאחד אמרו ' אלהינו ה' שיצא ממנו עשו אמרו שמע ישראל ה
   וכו'.ין בלבנו אלא אחד מיד פתח הזקן ואמר ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד כך א

כי בני יעקב היו , ב שבטים שהם בני יעקב"י י"היה תחלת קבלת מלכות שמים ע
כי , ולא יעקב אביהם. אחד' אלהינו ה' ראשונים לקבל מלכות שמים ולומר שמע ישראל ה

עליו מלכות שמים שלימה בעולם ' ותו יתיעקב היה אחד מן האבות לא נחשב כאשר מלכ
על ידו ' כ אין נחשב בזה מלכותו ית"כי למעלתו של יעקב שהיה צורתו חקוקה בכה , הזה

[היינו  י ישראל שהם בתחתונים ועל ידם מלכות שמים שלימה"רק ע ניםשהוא בתחתו
הרע אלה שאין להם יצר הרע כמו האבות (ב"ב יז ע"א), אלא דווקא אין שיש להם יצר 

ולפיכך בני יעקב היו ראשונים לקבלת  . ובידם לא לקבל אז קבלתם היא קבלה שלימה]
כמו  ,שמים לא היו רק באמצעית יעקב לכותוכשהיו בני יעקב מקבלים מ, מלכות שמים

לפי שיעקב אחד לגמרי וראוי יעקב לקבל מלכות , אחד' אלהינו ה' שאמרו שמע ישראל ה
  . אחד' השבטים הם אחד מקבלים מלכות שמים שהוא ית ועל ידו גם כן ,שמים שהוא אחד

אמרו כשם שאין , ומפני שאמר יעקב שמא יש פסול בזרעו ובזה יוצא מן האחדות
ב שבטים הם "כי אלו י, כי יעקב הוא אחד בעצמו כך אין בלבנו אלא אחד, רק אחד בלבך

והוא . לגמרי כ אחד"כי על ידי יעקב נעשו השבטים ג, כמו יעקב שאין בלבו אלא אחד
בני ' וח ,8ף של אחד"כי היה יעקב נגד האל, דבר מופלג כי מספר שלהם כמו מספר אחד

ג "שהרי יעקב ובניו הם י, הם אחד במילואו שלהםהרי מספר  , בני השפחות' וד ,אמהות
  . , ע"ככמספר אחד במילואו

 
 עי' ©צח ישראל מד שלֵוִי הוא האל"ף. 8
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היינו שצורת האחד של כלל ישראל היא שבני השפחות בסוף, ואם הופכים את 
  זה, מבטלים את האחד.

והאי צלותא  9מאן עני דא צדיק  וצלותא דעני איהו שכינתא עי' תיקו"ז (מב ע"א):
אתקריאת עקב לגבי צלותין אחרנין ובגינה אתמר אפילו נחש כרוך על עקבו לא יפסיק 
אף על גב דסחיר (דסתיר) לה להאי נקודה דאיהי קוצא דאת ד' בכמה חובין לאולפא 

דשכינתא לא יפסיק לההיא נקודה דאם יפסיק בגיניה אסתלק קוצא מן  על בנוי אקטיגור
ד' מן אחד ואשתאר אחר דאיהו נחש כרוך בעקבו דבגין חויא לא יפסיק ולא מסתלק 

עקרב  לקוצא דאת ד' מן אחד אבל בגין עקרב אסתלק ואיהו פוסק וברח מניה (נ"א אב
  בגדו בידה וינס ויצא החוצה יפסיק כמה דעביד יוסף צדיקא) הדא הוא דכתיב ויעזוב 

מי העני זה צדיק והתפלה הזו נקראת עקב אל  .ותפלת העני היא שכינהתרגום: 
אף על גב שסובב  .אפילו נחש כרוך על עקבו לא יפסיק ,ובגללה נאמר ,התפלות האחרות

ללמד קטגוריא על בני  ,את הנקודה הזו שהיא הקוץ של אות ד' בכמה חטאים(שסותר) 
יפסיק את אותה נקודה שאם יפסיק בגללו מסתלק הקוץ מן ד' מן אחד לא  ,השכינה 

ולא מסתלק הקוץ של  ,שבגלל הנחש לא יפסיק ,שהוא נחש כרוך בעקבו ,ונשאר אחר
(אבל עקרב יפסיק  והוא פוסק ובורח ממנו ,אבל בשביל עקרב מסתלק .האות ד' מן אחד

" (בראשית לט ינס ויצא החוצהויעזב בגדו בידה ו"זהו שכתוב  כמו שעשה יוסף הצדיק),
.(&  

הענין כי כ"ז ועיי"ש בגר"א שהנחש מרמז ליצר הרע, ועקרב למודה בע"ז ש
ואעפ"י שחטא  ,אפי' עובר כמה עבירות אינו מומר לכל התורה ,שמאמין באחדותו ית'

, שההבדל בין ד' לר' היא הקוץ של הד' והקוץ מרמז לנקודה  ומצטרף למנין ישראל הוא
  ת אותנו לעליונים.קטנה שמקשר 

הנה הקלי' בתחילה היא סוד ר'  ):דרושי סדר שבת דרוש א(שער הכוונות ועי' 
  .כנודע בסוד אח"ר ואח"ד כי אות ד' היא בקדושה ואות ר' בקלי'

זה גם נראה בצורת האות, שדל"ת ענינה הוא שהקו התחתון ועליון הם שתי 
קוים נפרדים שבכל זאת חלקים, זה לא המשך אלא כל אחד קו לעצמו, יש שתי 

אבל באות רי"ש, רואים שזה המשך  מתחברים, אבל אחד נמצא למעלה ואחד למטה.
  . (הגרמ"ש) ישיר, ונראה שאין חילוק בין הקו שלמטה למה שהוא למעלה
האות שבנויה משתי קוים,  אלה הן שתי מערכות של היחס לנו כלפי מעלה.

משך אחד, זה מרמז לגאוה נוראה מרמזת אל התפיסה אמיתית, אבל האות שהיא ה
ענין ה'אחד' הוא להמשיך את החיבור של שני קוים שהיו פעם מחוברים  שמהפכת אותנו.

אם מחברים אותם, הם הופכים לאחד, אם  והיו אחד ונקרעו, וצריכים לאחד אותם בחזרה.
   הם נשארים קרועים נעשה מהם אחרים, זה היחס שיש בינינו לה' ית'.

מי כעמך ישראל גוי אחד  אתה אחד ושמך אחדאומרים אנחנו  במנחה של שבת
שאנחנו לוקחים את כל האפשרויות האחרות שבעולם, ואנחנו מאחדים הכל  היינו, בארץ

אחדות נמצאת רק כששייך פירוד, ונראה שיש קרע, ובכל זאת עושים את זה  אליו ית'.
שגרועים ביותר יהיו  המלה 'אחד' מחברת את הד' להאח, כדי שאפילו החלקים לאחד.

כדי לאחד צריכים מקודם לבטל את הסיבה שגרמה לקרע ואז להחזיר  חלקים של האחד.
   לגמרי לאחד.

שהאפשרויות האחרות של כלל ישראל נמצאות אצל בני  הנ"להמהר"ל רואים מ
   השפחות.

בני שפחות ארבעה תקונא דלהון היך קיימי אלא אינון עי' זהר ח"א קנד ע"א: 
  רים דאקרון אחורים דכתיב (מ"א ז כה) וכל אחוריהם ביתה ארבע קש

 
 ©מחק בגר"א. –מאן ע©י דא צדיק  9
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אלא אותם ארבעה קשרים  ,תקונם איך עומדים .בני השפחות ארבעהתרגום: 
ששרשם ' ח שער הקלי פרק ב"ע' ". [עיריהם ביתהווכל אח"שכתוב  ,םישנקראים אחורי

  ].של בלהה וזלפה הוא באחוריים דרחל ולאה
  ."ג דבני שפחות נינהו, ביתהאע: א שנוסף"ש בדף קנה ע "ועיי

האמהות היו עיקר נשותיו של יעקב, ובהן נתקיים לשון הפסוק והיו לבשר אחד 
השפחות היו בדרגה שניה, והיה להן חיבור אל יעקב אבינו רק דרך  כד). (בראשית ב

ומכיון שכן, הרי שכאן גם נמצאת  שהיה בהן צד כל שהוא של אחרות. היינוהאמהות, 
בין האותיות אל"ף וחי"ת יש  יות אחד, לכן הם מרומזים דווקא באות ד'.האפשרות לה

פירוש הענין של אחד הוא לאחד אפילו   קשר מלכתחילה, אבל בד' אפשר להיות אחר.
   חלקים ששייך בהם אחרות, ועל זה נאמר מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ.
אבל רש הוא מי דל הוא מי שנפל למקום נמוך מאוד, ולהעלות אותו צריך דלי, 

אחד מחבר אח וד',  אצל דל אין חסרון בעצמותו, רק יש חסרון במקומו. שהוא חסר בעצם.
המושג 'אחד' אין ענינו לאפוקי משתים, אלא ענינו   אפילו אם הוא נפל למקום נמוך מאוד.

   בכך שהוא מאחד רבים.
  כשהסדר של כלל ישראל נשתנה (יוסף הוא המשך של יעקב, ולכן הוא כנגד 

  האל"ף) והוא ד' ח' א' במקום א' ח' ד', אין חיבור אלא פיזור גמור. 
יעקב העמיד את כלל ישראל, בפגישה עם עשו, כך שהראש למטה, משום 

הבני  שבאמת כך צריך להיות הצורה בפגישה הסופית של כלל ישראל עם מלכות אדום.
ר שמהפך את כלל אין דב שפחות נמצאים בראש, ויוסף ורחל אחרונים אחרי אחרונים.

   ישראל מ'אחד' ל'אחר' יותר מלשים את יוסף ורחל בסוף.
אנחנו בעקבתא דמשיחא ואנחנו  המצב שלנו היום הוא זמן קצר לפני ההיפוך.

התוקף הגדול של מלכות אדום שאנו רואים בתקופתנו, הוא   באמת במצב של עקב גמור.
נעלם, יש לו כח נפלא, והכח יח), דהיינו שלפני שדבר  של לפני שבר גאון (משלי טז

הגדול של מלכות אדום הוא הכח המחייב את הנפילה שלנו, ואלה הם היסורים שכנסת 
   ישראל סובלת, ודווקא בגללם יהיה מצב שיעקב יקום, וממילא עשו יפול.

  
  ב'פרשת וישלח 

  
כתוב (בראשית כח כ) וידר יעקב נדר לאמר אם יהיה אלקים עמדי ושמרני בדרך 

אנכי הולך ונתן לי לחם לאכל ובגד ללבש ושבתי בשלום אל בית אבי והיה ה'  הזה אשר
לי לאלקים, ומבאר רש"י והיה ה' לי לאלהים. שיחול שמו עלי מתחלה ועד סוף, שלא 
רְתּי לָךּ (שם), והבטחה זו הבטיח לאברהם  ר דִבַּ ימצא פסול בזרעי, כמו שנאמר אֲשֶׁ

.  נראה מדברי רש"י שהפירוש של 10אלהִֹים וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ שנאמר (לעיל יז ז) לִהְיוֹת לְךָ לֵ 
והיה ה' לי לאלקים הוא שלא ימצא פסול בזרעי. ויש להבין איך מתקיים 'והיה ה' לי 

  לאלקים' על ידי שלא יהיה פסול בזרעו? ומתי אכן זה קרה?

 
©י בלפי ש©אמר דבר אל . ישראל למה ©אמר שמע): רמז תתלג( תורה ילקוט שמעו©י ' עי 10

זכה יעקב אבי©ו שיאמר דבור , אלא ב©י ישראל ,דבר אל ב©י אברהם ויצחק לא ©אמר ,ישראל
, אוי לי שמא תצא ממ©י פסולת כדרך שיצא מאבותי ,לפי שהיה יעקב מפחד כל ימיו ואמר ,לב©יו

ישמעאל עבד אלילים ש©אמר ותרא שרה את בן , עשו ויצחק יצא ממ©, ברהם יצא ממ©ו ישמעאלא
יצחק יצא ממ©ו עשו אבל א©י לא , אבי©ו אברהם יצא ממ©ו ישמעאל , אמר יעקב. הגר המצרית

וכי עלתה על לב היה יעקב אבי©ו אומר  ,וידר יעקב ©דר לאמר ,וכן הוא אומר .תצא ממ©י פסולת
תלמוד לומר שבתי בשלום אלא בית אבי  , לו לאלהים איןכביכול אם לאו  ,לאלהיםלי ' והיה ה

שיחול שמו עלי שלא תצא ממ©י פסולת מתחלה ועד   ,ומה תלמוד לומר לי לאלהים, מכל מקום
 .סוף
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ה בקרבנות וע"כ כדי שלא יטעה אדם, צוזו"ח: ם הוי"ה נקראת שם המיוחד, ועי' ש
ואמר, אדם כי יקריב מכם קרבן לה'. וכי תזבחו זבח תודה לה'. וכי תזבחו זבח שלמים לה'. 

מ"ט. א"ר אבהו, שם זה . ונפש כי תקריב קרבן מנחה לה'. הכל לה'. ולא נאמר לאלקים
הוא משותף, שהמלאכים נקראו אלקים, בני אדם נקראו אלקים, הדיינים נקראו אלקים, 

  .ים למי מהם זובח, לכך צריך להזכיר השם המיוחד לבדוואין אנו יודע
ואין  ,שהוא מיוחד לישראל לבד ,למה נקרא שמו מיוחדועי' שערי אור מח ע"א: 

אבל השרים של שאר האומות דבקים בשאר שמות הקודש  ,לשאר האומות חלק בו
סוד ייחוד : . ועי' צא ע"א שהן כדמיון כנפים וכדמיון מלבוש לשם יהו"ה יתברך ,ובכינויים

בטור (סימן ה') ששם אלקים מורה על הענין שהקב"ה הוא בעל . עי' כל י' ספירות כאחת
הכחות כולם. שם זה מאפשר הרבה כחות, אבל הוא ית' בעל הכחות כולם. ועל כן מכאן 
המקור לכל הע"ז שבעולם, שנקראים אלהים אחרים. בשם זה מונח המקור ללקיחת כחות 

מית. השם אלקים הוא השם היחיד בשמותיו ית' שיכול להתחלל, והפיכתם למציאות עצ
תפיסה  ,ולהפוך להיות עבודה זרה. מאידך, שם הוי"ה מגלה את ההיפך מהתפיסה שלנו

של אי ריבוי, אי שינוי, ושהכל אחד. וכמו שכתוב בטור ששם הוי"ה מורה על זה שה' היה 
. וד עומק בפירוש שם המיוחד, והוא עהוה ויהיה, שאין חילוק או פירוד, והכל אחד

התחלת הריבוי היא שיש עבר הוה ועתיד, ומעמידים כל תקופה לחוד. שם הוי"ה בא 
להורות שהכל מציאות אחת ואין מציאות של ריבוי. ביאור דברי יעקב, והיה ה' לי 

הוא, שלא תהיה שום אפשרות של פרישה מהאחד, ואם כן ממילא בהכרח לא  ,לאלקים
  . 11ייהיה פסול בזרע

 , לפי ששם אלהים לפעמים הוא חסר ולפעמים מלא עי' שערי אורה (מא ע"ב): 
הוצרך להזכירו בבריאת העולם בעוד שלא היה העולם במלואו ולא נגמרה כל צורת 

אלהים בעוד שלא נגמרו  ,אבל כשנגמרה בריאת העולם נזכר שם יהו"ה אלהים ,בריותיו
שם הנקרא אלהים איננו מלא ושלם כי אם לפי שה ,יהו"ה בגמר כל הצורות ,כל הצורות
הוא סוד אלהים  ,והסוד או מי ישום אלם הלא אנכי יהו"ה (שמות ד יא) .בשם יהו"ה

 ,בסוד אלהים ,נשאר אלם ,כשתסיר משם אלהים שתי אותיות של שם יהו"ה שהם י"ה
 וכשנשתכללו כל הדברים וכל היצורים כולם ,ולפיכך נברא העולם בשם אלהים .אלם י"ה

 
אמר יעקב המלאך הגואל אותי מכל רע מאי מכל רע דלא אזדמ©ת עי' זהר ח"א (רכט ע"א):  11

א אחרא ולא אערע פסול בזרעי (ס"א בערסי) דכלהו צדיקי ושלימי  לי אתתא דאיהי מגו סטר
בשלימו בגין דאתפרק מכל רע ויעקב לא אתדבק בההוא סטרא אחרא כלל ועל דא המלאך הגואל 

  אותי מכל רע יברך את ה©ערים
שלא הזדמ©ה לי אשה   ",מכל רע"מה זה  ".המלאך הגואל אותי מכל רע" ,אמר יעקבתרגום: 

משום   ,שכולם צדיקים ושלמים בשלמות ),במטתי(ולא קרה פסול בזרעי  ,האחר שהיא מתוך הצד
המלאך הגואל אותי מכל רע יברך "ועל זה . ויעקב לא ©דבק באותו צד האחר כלל .ש©פדה מכל רע

  ".את ה©ערים
בערסי כדין ) בזרעי או(והכי אמר יעקב לב©וי שמא חס ושלום אירע פסול : ב קלד ע"א"ח' ועי

לית לן דביקו בסטרא אחרא כלל דהא פרישא הוה  ' ו כמה דלית בלבך אלא אחד כך וכואי©ון אמר
מערסך וא©ן ביחודא לגבי מלכא עלאה ולית לן דביקו כלל בסטרא אחרא דהא בפרישו מסטרא 

  הוה רעותא ומחשבתא דילן ) א הוי©ן ברעו"©(אחרא 
בעלה בלחישו ברזא  כיון דידע דסטרא אחרא לא אתדבק תמן כלל כדין עאלת אתתא לגבי

דיחודא דשית סטרין פתח ואמר ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד דהא איהי ברזא דאחד 
  בעולימתהא בלא ערבוביא כלל ולא שותפו דסטרא אחרא 

וכך אמר יעקב לב©יו שמא חס ושלום ארע פסול (בזרעי או) במטתי אז הם אמרו כמו תרגום: 
דבקות בצד האחר כלל שהרי פרוש היה ממטתך וא©ו ביחוד  שאין בלבך אלא אחד כך וכו' אין ל©ו 

למלך העליון ואין ל©ו כלל דבקות בצד האחר שהרי בפרדה מהצד האחר (היי©ו ברצון) היה הרצון  
  והמחשבה של©ו. 

כיון שידע שהצד האחר לא ©דבק שם כלל אז ©כ©סה האשה לבעלה בלחש בסוד היחוד של  
לכותו לעולם ועד שהרי היא בסוד של אחד בעלמותיה  ששה צדדים פתח ואמר ברוך שם כבוד מ
 .בלי ערבוב כלל ולא שתפות של הצד האחר
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הזכיר (ב"ר פי"ג סי' ג) וזהו שאמרו ז"ל  ,הוצרך להזכיר יהו"ה אלהים ,והיה העולם במלואו
ולפיכך כשנגמרו מעשה בראשית התחיל להזכיר יהו"ה אלהים  ,שם מלא על עולם מלא

  .על מלואו של עולם
אם יעקב אבינו שלם, ומחובר, ואחד לגמרי, ממילא אין פסול בזרעו. פסול, 

דבר נוסף, והדבר הזה הופך להיות כחלק נפרד ועצמי. לכן כאשר הכל  פירושו שיש כאן 
  דבוק לשם הוי"ה לא יתכן שיהא פסול.

טו) וירא אלקים אל יעקב עוד בבאו מפדן ארם ויברך אתו, - כתוב (בראשית לה ט
ויאמר לו אלקים, שמך יעקב לא יקרא שמך עוד יעקב כי אם ישראל יהיה שמך, ויקרא את 

י פרה ורבה גוי וקהל גוים יהיה ממך ומלכים "דל ש "מר לו אלקים אני אשמו ישראל, ויא
מחלציך יצאו, ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק לך אתננה ולזרעך אחריך אתן את 
הארץ, ויעל מעליו אלקים במקום אשר דבר אתו, ויצב יעקב מצבה במקום אשר דבר אתו 

יעקב את שם המקום אשר דבר אתו שם  מצבת אבן ויסך עליה נסך ויצק עליה שמן, ויקרא
  ל. "אלקים בית א

בראשונים מבואר שפסוקים אלו הם סוף קיום התנאי, וכתוב באבן עזרא: ויסך  
ל שלם נדרו ונתן מעשר מהונו לכבוד השם למי שהיה בדור ראוי - עליה נסך, ובבית א

על מה ) נאמר ע"א שכאן נתקיים עשר אעשרנו לך. בגמרא סנהדרין (דף מד ,לקחתו 
אמר רבי אבא בר זבדא אף על פי שחטא, ישראל הוא.  "חטא ישראל"שכתוב אצל עכן 

משמע שהענין הזה שיחיד אע"פ שהוא חוטא הרי הוא בכלל ישראל, כלול בשם ישראל, 
ומכחו של שם זה, לא תיבצר שום אפשרות לנצח את ישראל. נמצא אם כן שמילוי 

  .12היה בזה שנקרא שמו ישראל הבקשה שיחול שמו עליו מתחילה ועד הסוף
ועל זה אומר הכתוב (מלאכי ג ו) כי אני ה' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם. 
כמו שאין שינוי בשם הוי"ה כך אין שום שינוי בכלל ישראל. מכח הנצחון על יעקב שעליו 
נאמר (בראשית לב כט): ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל כי שרית עם 

ועם אנשים ותוכל, קבלו כל כלל ישראל את הכח של ישראל אע"פ שחטא ישראל אלקים 
  הוא.

רָאֵל אֶל הַר לט) - כתוב במלכים א' (פרק יח יט ל יִשְׂ לַח קְבֹץ אֵלַי אֶת כָּ ה שְׁ וְעַתָּ
ע מֵא רָה אַרְבַּ ים וּנְבִיאֵי הָאֲשֵׁ ִ ע מֵאוֹת וַחֲמִשּׁ עַל אַרְבַּ רְמֶל וְאֶת נְבִיאֵי הַבַּ לְחַן  הַכַּ וֹת אֹכְלֵי שֻׁ

הוּ אֶ  שׁ אֵלִיָּ גַּ רְמֶל וַיִּ בִיאִים אֶל הַר הַכַּ קְבֹּץ אֶת הַנְּ רָאֵל וַיִּ נֵי יִשְׂ כָל בְּ לַח אַחְאָב בְּ שְׁ ל אִיזָבֶל וַיִּ
ים אִם ה עִפִּ י הַסְּ תֵּ ם פֹּסְחִים עַל שְׁ ל הָעָם וַיֹּאמֶר עַד מָתַי אַתֶּ אִם הָאֱלהִֹים לְכוּ אַחֲרָיו וְ  'כָּ

י נָבִיא לַ  הוּ אֶל הָעָם אֲנִי נוֹתַרְתִּ בָר וַיֹּאמֶר אֵלִיָּ עַל לְכוּ אַחֲרָיו וְלֹא עָנוּ הָעָם אֹתוֹ דָּ י  ה’הַבַּ לְבַדִּ
ר הָאֶחָד  רִים וְיִבְחֲרוּ לָהֶם הַפָּ נַיִם פָּ נוּ לָנוּ שְׁ ים אִישׁ וְיִתְּ ִ ע מֵאוֹת וַחֲמִשּׁ עַל אַרְבַּ וּנְבִיאֵי הַבַּ

י עַל הָעֵצִים וִינַ  ר הָאֶחָד וְנָתַתִּ ה אֶת הַפָּ ימוּ וַאֲנִי אֶעֱשֶׂ ימוּ עַל הָעֵצִים וְאֵשׁ לאֹ יָשִׂ חֻהוּ וְיָשִׂ תְּ
ם ה ם אֱלֹהֵיכֶם וַאֲנִי אֶקְרָא בְשֵׁ שֵׁ ים וּקְרָאתֶם בְּ ר יַעֲנֶה בָאֵשׁ  'וְאֵשׁ לֹא אָשִׂ וְהָיָה הָאֱלֹהִים אֲשֶׁ

עַן ר  הוּא הָאֱלֹהִים וַיַּ חֲרוּ לָכֶם הַפָּ עַל בַּ הוּ לִנְבִיאֵי הַבַּ בָר וַיֹּאמֶר אֵלִיָּ ל הָעָם וַיֹּאמְרוּ טוֹב הַדָּ כָּ
ר  קְחוּ אֶת הַפָּ ימוּ וַיִּ ם אֱלֹהֵיכֶם וְאֵשׁ לֹא תָשִׂ שֵׁ ים וְקִרְאוּ בְּ ם הָרַבִּ י אַתֶּ הָאֶחָד וַעֲשׂוּ רִאשׁנָֹה כִּ

עֲשׂוּ וַיִּ  ר נָתַן לָהֶם וַיַּ עַל עֲנֵנוּ וְאֵין קוֹל  אֲשֶׁ הֳרַיִם לֵאמֹר הַבַּ עַל מֵהַבֹּקֶר וְעַד הַצָּ ם הַבַּ קְרְאוּ בְשֵׁ
הוּ וַיֹּאמֶר קִרְאוּ  הֶם אֵלִיָּ ל בָּ הֳרַיִם וַיְהַתֵּ ה וַיְהִי בַצָּ ר עָשָׂ חַ אֲשֶׁ זְבֵּ חוּ עַל הַמִּ בְקוֹל וְאֵין עֹנֶה וַיְפַסְּ

י  י אֱלהִֹים הוּא כִּ דוֹל כִּ דוֹל  גָּ קוֹל גָּ קְרְאוּ בְּ ן הוּא וְיִקָץ וַיִּ יג לוֹ וְכִי דֶרֶךְ לוֹ אוּלַי יָשֵׁ יחַ וְכִי שִׂ שִׂ
א תְנַבְּ הֳרַיִם וַיִּ עֲבֹר הַצָּ ם עֲלֵיהֶם וַיְהִי כַּ פָךְ דָּ חֲרָבוֹת וּבָרְמָחִים עַד שְׁ טָם בַּ פָּ מִשְׁ דְדוּ כְּ תְגֹּ וּ עַד  וַיִּ

נְחָה וְאֵין ק שׁוּ כָל הָעָם לַעֲלוֹת הַמִּ גְּ שׁוּ אֵלַי וַיִּ הוּ לְכָל הָעָם גְּ ב וַיֹּאמֶר אֵלִיָּ וֹל וְאֵין עֹנֶה וְאֵין קָשֶׁ

 
עי' לעיל וישלח א' בשם התיקו"ז מב, שכל זה דווקא במי שלא מודה בע"ז, ומי שלא בא על  12

בת אל ©כר, ועי' זהר ח"א רכט בהערה הקודמת, ובהמשך הזהר שם איתא שיעקב בירך כך בגלל 
 על בריתו. שיוסף שמר 
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ח ה א אֶת מִזְבַּ בְטֵי בְנֵי יַעֲקֹב  'אֵלָיו וַיְרַפֵּ ר שִׁ מִסְפַּ רֵה אֲבָנִים כְּ ים עֶשְׂ תֵּ הוּ שְׁ ח אֵלִיָּ קַּ הֶהָרוּס וַיִּ
ר הָיָה דְבַר ה ם האֵלָיו  'אֲשֶׁ שֵׁ חַ בְּ בְנֶה אֶת הָאֲבָנִים מִזְבֵּ מֶךָ וַיִּ רָאֵל יִהְיֶה שְׁ עַשׂ  'לֵאמֹר יִשְׂ וַיַּ

ם עַל הָעֵצִים  שֶׂ ר וַיָּ ח אֶת הַפָּ עֲרֹךְ אֶת הָעֵצִים וַיְנַתַּ חַ וַיַּ זְבֵּ בֵית סָאתַיִם זֶרַע סָבִיב לַמִּ עָלָה כְּ תְּ
ים מַיִם  עָה כַדִּ שׁוּ וַיֹּאמֶר מִלְאוּ אַרְבָּ לֵּ נוּ וַיֹּאמֶר שַׁ שְׁ נוּ וַיִּ וְיִצְקוּ עַל הָעֹלָה וְעַל הָעֵצִים וַיֹּאמֶר שְׁ

גַּ  נְחָה וַיִּ עֲלוֹת הַמִּ א מָיִם וַיְהִי בַּ עָלָה מִלֵּ חַ וְגַם אֶת הַתְּ זְבֵּ יִם סָבִיב לַמִּ לְכוּ הַמַּ שׁוּ וַיֵּ לֵּ שׁ וַיְשַׁ
בִיא וַיֹּאמַר ה הוּ הַנָּ רָאֵל אֱלֹהֵ  'אֵלִיָּ יִשְׂ ה אֱלהִֹים בְּ י אַתָּ דַע כִּ רָאֵל הַיּוֹם יִוָּ י אַבְרָהָם יִצְחָק וְיִשְׂ
ךָ וּבִדְבָרְיךָ { יתִי אֵ וּבִדְבָרְךָ וַאֲנִי עַבְדֶּ ה עֲנֵנִי ה ת} עָשִׂ בָרִים הָאֵלֶּ ל הַדְּ עֲנֵנִי וְיֵדְעוּ הָעָם הַזֶּה  'כָּ

ה ה י אַתָּ ה הֲסִבֹּ  'כִּ פֹּל אֵשׁ ההָאֱלֹהִים וְאַתָּ ית וַתִּ ם אֲחֹרַנִּ וַתֹּאכַל אֶת הָעֹלָה וְאֶת  'תָ אֶת לִבָּ
לוּ עַל  פְּ ל הָעָם וַיִּ רְא כָּ עָלָה לִחֵכָה וַיַּ תְּ ר בַּ יִם אֲשֶׁ הָעֵצִים וְאֶת הָאֲבָנִים וְאֶת הֶעָפָר וְאֶת הַמַּ

נֵיהֶם וַיֹּאמְרוּ ה   .הוּא הָאֱלֹהִים 'הוּא הָאֱלֹהִים ה 'פְּ
וט שמעוני שם כותב שיש כמה השוואת בין אליהו למשה רבינו, ואחד מהם ובילק

הוא, שמשה קירב את כלל ישראל להר סיני, ואליהו קירב את כלל ישראל להר הכרמל. 
מבואר, שהר הכרמל היה מקביל למעמד הר סיני, והוא היה מעין הר סיני (וכתוב בהמשך  

ר הכרמל כלל ישראל אמרו ה' הוא המדרש בהר סיני, ה' אמר אנכי ה' אלקיך, ובה
האלקים ה' הוא האלקים). מאז הר סיני, לא היה מצב שכל ישראל כל כך ירדו והגיעו עד  

כל כלל ישראל פרש, ואליהו היה כנגד ארבע   ,שנביאם יאמר 'אני נותרתי נביא לה' לבדי'
אחד מאות חמישים נביאי הבעל (הם היו ראשי נביאי הבעל). מכל ישראל נשתייר רק 

שהיה מחובר להר סיני. ומשום מצבם השפל היה צריך לעשות משהו שיהא מקביל להר 
  סיני, שיחדש עוד פעם את ענין מעמד הר סיני, קבלת תורה חדשה.  

כלל ישראל היו במצב הכי גרוע, עד שכאילו פסול נפל בזרעו של יעקב, שכולם 
קים, שלא יהיה פסול בזרעי. היה הרי בני ישראל, ועל זה יעקב אבינו ביקש והיה ה' לי לאל

צריך איפוא מישהו שיחזיר את אותה הארה, של והיה ה' לי לאלקים, ואליהו הביא את 
  כלל ישראל לזה. 

וזכרתי בה' מקומות כתוב אליהו חסר ויעקב מלא, ומסביר רש"י (ויקרא כו מב) 
נטל  בחמשה מקומות נכתב מלא ואליהו חסר בחמשה מקומות יעקב ,את בריתי יעקוב

וביאור הדבר על פי האמור שעל  .13אות משמו של אליהו ערבון שיבוא ויבשר גאולת בניו
ידי אליהו יחזרו כלל ישראל למצבם הקודם. אליהו נבחר להיות האחד שעל ידו תהיה 
הגאולה, בגלל שהוא היה האחד שהחזיר את כלל ישראל למצב שיכירו שה' הוא 

ה זה מכח הבטחת הקב"ה ליעקב 'ישראל יהיה האלקים. כשאליהו הקים את המזבח, הי
) & שמך' (בראשית לה י). הקדמה זו מבארת לנו היטב הא דאיתא בגמרא סוטה (דף מט

שתחיית המתים תהא על ידי אליהו הנביא. ולמה דווקא על ידי אליהו? משום שכאמור 
הוא כבר עשה בחינה זו של תחיית המתים במעשה של הר הכרמל. כלל ישראל היה 
נראה במצב של 'זה פירש למיתה', ואליהו החזירם לחיים, וקיים בהם הפסוק, והיה ה' לי 

  לאלקים, ששם ה' חל על יעקב מתחילה ועד הסוף, והסוף של הבטחה זו היה בדור ההוא. 
-ל ש- ובזאת נבין דברי רש"י על הפסוק (בראשית לה יא) ויאמר לו אלקים אני א

עתידים בניו להקריב בשעת  ,ממך ומלכים מחלציך יצאודי פרה ורבה גוי וקהל גוים יהיה 

 
  מדרש חסרות ויתרות פרשת תולדות  ,בתי מדרשות חלק ב' עי 13
ו חוץ מחמשה שהן מלאים ארבעה כ©גד ארבע מלכויות ואחד "יעקב שבמקרא חסר וי כל

  ):ירמיה ל יח (לכשיכלו ותבא ה©חמה מלא ב©ין אב שבכולם ה©©י שב שבות אהלי יעקוב 
למה ללמדך '] בר מן ה[ה "ו במ"יהו כתיב בואוכל אל'] בר מן ה[ה "אחר כל יעקב חסר במ דבר

בתי ' עי: ה©ה א©כי שולח לכם את אליה ה©ביא) מלאכי ג כג(שאליהו בא וגואל זרע יעקב ש©אמר 
  מדרש חסרות ויתרות מלכים ב   ,מדרשות חלק ב

(א ג) כל אליהו כתיב בוא"ו בר מן ה' וכל יעקב חסר בר מן ה' למה ללמדך שאליהו בא   קעה
 ע יעקב [ש©אמר] (מלאכי ג כג) ה©ה א©כי שלח לכם את אליה ה©ביא:וגואל זר
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. והשאלה מאליה נשאלת, למה דווקא כאן נתגלה ענין 14איסור הבמות כגוים בימי אליהו
זה? והתשובה מבוארת על פי האמור, כי כאן נתקיים ענינו של הכתוב והיה ה' לי לאלקים. 

מה בזמן איסור במות כאשר כלל ישראל עשו כמעשה הגוים, והם הוצרכו להקריב בב
  בהוראת שעה, אזי נתגלה על ידי מעשה זה ה'והיה ה' לי לאלקים'.

  
  ג'פרשת וישלח 

  
שנתבונן בפסוק שנאמר ככל השבטים נולדו בחו"ל חוץ מבנימין שנולד בארץ, ו

אצל לידת בנימין (בראשית לה יח) ויהי בצאת נפשה כי מתה ותקרא שמו בן אוני ואביו 
נראה בעיני לפי שהוא לבדו נולד בארץ כנען שהיא  ,ירש ברש"י בנימיןקרא לו בנימין, ופ

בנגב כשאדם בא מארם נהרים כמו שנאמר בנגב בארץ כנען הלוך ונסוע הנגבה. הרי 
מבואר להדיא שהעובדה שהוא נולד בארץ ישראל הוא חלק מעצם מהותו, שזה שמו, 

פני כן שרחל מתה בגלל אותה וצריך עיון למה ארץ ישראל מכונה כאן בשם ימין? כתוב ל
שגגה שיצאה מפני השליט (בראשית לא לב) עם אשר תמצא את אלקיך לא יחיה נגד 

הדבר - אחינו הכר לך מה עמדי וקח לך ולא ידע יעקב כי רחל גנבתם. ומכיון שצדיק אמר
רואים אם כן ב' סיבות למיתת רחל, והם א' לידת  .מקוים, אע"פ שזו לא היתה כוונתו כלל

  מין, וב' גניבת תרפים של אביו.בני
לבן אומר ליעקב ועתה הלך הלכת וגו' למה  ):ויצא פרק יב(מדרש תנחומא עי' 

אלהיך לא יחיה באותה שעה נגזר על רחל  תגנבת את אלהי השיבו עם אשר תמצא א
מיתה ומשש לבן את כל האהל ולא מצא ורחל לקחה את התרפים למה גנבה אותם כדי 

לבן שיעקב בורח עם נשיו ובניו וצאנו וכי התרפים מדברים הם כן שלא יהו אומרים ל
אלא   עניןדכתיב (זכריה י) כי התרפים דברו און ואתה אומר עינים להם ולא יראו כל אותו 

תרפים למה נקרא תרפים לפי שהן מעשה תורדף מעשה טומאה וכיצד היו עושין מביאין 
שמים וכותבין על ציץ זהב שם רוח אדם בכור ושוחטים אותו ומולחים אותו במלח וב

טומאה ומניחין הציץ במכשפות תחת לשונו ומניחין אותו בקיר ומדליקין לפניו נרות 
זש"ה כי התרפים דברו און לפיכך גנבה אותן רחל ועוד   שומשתחוים לו ומדבר עמם בלח

ב כדי לעקור עבודת כו"ם מבית אביה נתכוונה לפיכך לא ידע יעקב כי רחל גנבתם וכתי
  ותגנוב רחל:

אמר רבי (בראשית לא יט) ולבן הלך לגזוז את צאנו וגו' : 15עי' זהר ח"א קסד ע"ב
יוסי מאן תרפים אלא ע"ז הוו ואמאי אקרי תרפים לגנאי הוה כמה דתנינן במקום התורף 

) עם אשר תמצא את שם לב) למה גנבת את אלהי וכתיב (שם לומנלן דע"ז הוו דכתיב (
שא דכל חרשין דעלמא הוה ובהאי הוה ידע בכל מאן דבעי למנדע  אלהיך וגו' ולבן חר

אמר רבי חייא בקסם אתעביד רבי יוסי אמר בנחש אמר רבי יהודה לא אתעבידו אלא 
בשעתי ידיען ואמאי אקרי תרפים בגין דבטשי האי שעתא והאי שעתא ארפי ידא כמה 

א דידע רגעי ושעתי דאת אמר (ש"ב כד טז) רב עתה הרף ידך אומנא כד עביד ליה ההו

 
יוח©ן ' בשם ר) ©גדי(משין בן ©גרי ' איבו ור' יודן ור' ר ):ה' ב סי"פרשה פ(בראשית רבה ' עי 14
מה קהל עמים מקריבין בשעת איסור במות אף ב©יך  .עתידין ב©יך לעשות גוי כקהל עמים ,אמרו

ויקח אליהו שתים עשרה  ) מלכים א יח( ,ח©י©א מייתי לה מהכא' ר ,מקריבים בשעת איסור במות
שמשעה ש©תן לו השם הזה ©אמר לו  ,אליו לאמר ישראל יהיה שמך' דבר ה יהאשר ה' אב©ים וגו

ויקרא שם העיר דן כשם דן ) שופטים יח( ,שמלאי מייתי לה מהכא' ר .גוי וקהל גוים יהיה ממך
' אמר לו השם הזה ©אמר לו גוי וקהל גוים יהיה ממך רשמשעה ש© ,אביהם אשר יולד לישראל

עמים הר יקראו שם יזבחו זבחי צדק משיעשו ב©יך כעמים להרו  ) דברים לג(יוח©ן מייתי לה מהכא 
צדקה א©י עושה עמהם   ,אין כתיב כאן אלא זבחי צדק .שם יזבחו זבחי איסור במות ,של זבולן

 .ומקבל את קרב©ם
 ר לח פרק ג' וד'.ע©ין תרפים עי' ע"ח שע 15
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קאים עליה ואמר השתא ארפי והשתא עביד ולא תשכח עבידתא דאצטריך דירפון מינה 
  : אלא האי ואיהו מליל תדיר ויהיב עיטין בישין לאבאשא לנפשיה דבר נש

תרגום: "ולבן הלך לגזז את צאנו" וגו'. אמר רבי יוסי, מה זה תרפים, אלא עבודה  
י היה, כמו ששנינו במקום התורף. ומנין לנו שהיו עבודה זרה. ולמה נקראים תרפים, לגנא

זרה, שכתוב "למה גנבת את אלהי", וכתוב "עם אשר תמצא את אלהיך" וגו'. ולבן היה 
המכשף של כל המכשפים של העולם, ובזה היה יודע את כל מה שרוצה לדעת. אמר רבי 

נעשו אלא בשעות ידועות, חייא, בקסם נעשה. רבי יוסי אומר, בנחש. אמר רבי יהודה, לא 
ולמה נקראים תרפים, משום שמכים את השעה הזו, והשעה הזו מרפה היד, כמו שנאמר 
"רב עתה הרף ידך". כשהאומן עושה אותו, שיודע רגעים ושעות עומד עליו ואומר, כעת 
הרפה וכעת עשה, ולא תמצא מעשה שצריך שירפו ממנו אלא זה, והוא מדבר תמיד ונותן 

  להרע לנפש האדם.  עצות רעות
לא נתכוונה אלא להפריש אביה  ,(יט) ותגנוב רחל את התרפיםועי' רמב"ן: 

מעבודה זרה לשון רש"י ואפשר כי היו ללבן לעבודה זרה כאשר אמר למה גנבת את אלהי 
אבל לא היו כל התרפים נעבדים כי איך תמצא עבודה זרה בבית אדונינו דוד (עיין 

  שמואל א יט יג)
שאומרים שהם כלים לקבל השעות ויקסמו בהם לדעת עתידות והמלה   והקרוב מה

נגזרת מלשון רפה ידים (שם ב יז ב) נרפים אתם נרפים (שמות ה יז) יקראו אותם תרפים 
לרמוז בשמם כי דבורם כמו נבואה רפה תבא ברב ותכזב לעתים רחוקות כמו שאמרו 

י אמנה להם לאלהים לא ישאלו (זכריה י ב) כי התרפים דברו און והנה יעשו אותם קטנ
בשם הנכבד ולא יתפללו אליו רק כל מעשיהם בקסמים אשר יגידו להם התרפים וכתוב 
(שופטים יז ה) והאיש מיכה לו בית אלהים ויעש אפוד ותרפים ושם כתוב (יח ה) שאל נא 
באלהים ונדעה התצליח דרכינו כי בתרפים היו שואלים וכן היה הענין בישראל באפוד כי 
אחרי אשר הורגלו באפוד הקדש עשו כדמותו והיו שואלים בו ומאמינים בדבריו ותועים 
אחריו גם בחלים לא ידרשו את ה' כי אם בהם וזה טעם ויעש אותו גדעון לאפוד ויצג אותו 
בעירו בעפרה ויזנו כל ישראל אחריו שם ויהי לגדעון ולביתו למוקש (שופטים ח כז) כי סרו 

  מאחרי ה'
היה קוסם ומנחש כאשר אמר (לעיל ל כז) נחשתי וארצו ארץ קוסמים והנה לבן 

מעולם כדכתיב (ישעיה ב ו) כי מלאו מקדם ועוננים כפלשתים ובלעם בן בעור הקוסם היה  
  .מעירו וזה טעם למה גנבת את אלהי

התרפים מגלים עתידות, וזה ידוע שאין מציאות בעולם המאפשרת לדעת עתידות 
ואה ממי שהוא בעל הבית על העתידות ועל הכל. האפשרות חוץ מעל ידי קבלת נב

היחידית האחרת לדעת עתידות היא רק מתוך הבנה במה שטמון בתוך ההוה, לדעת  
עמקות ההווה, כמו מומחה שרואה גרעין הרי הוא רואה מעתה איך יראה העץ בעתיד. וכן 

רוצים לחיות הוא ההבנה בתרפים, הם רוצים לדעת לאן הם הולכים, לקראת מה. הם 
בעולם שכבר עשוי. עתיד נעלם הוא דבר מפחיד. עשיית התרפים נעשית איפוא כדי 
שההווה יהיה ברור לגמרי, כדי שנוכל עכשיו לדעת מה יהיה בהמשך, גדר ידיעה זו היא 
רק ידיעת המשך מה שקורה עכשיו. ידיעת כל דבר שהוא רק המשך, זוהי ידיעה הניתנת  

ם שם את עצמו במערכת ההתחלות הוא יודע כל ההמשכים, להשגה בקלות, לכן כשאד
וזהו ביאור המושג של עשייה עם הרפיה. הרמב"ן כותב שהתרפים מגלים עתידות ברוב 

שום כלל ישראל שלפעמים העתיד אינו המשך של הווה. אין לפירוש דבריו, המקרים, 
ד של אמת, משום שאנחנו מחכים לעתי  את העתיד הנמשך מתוך ההווה, סיבה לחיות 

. ההבדל בין בטבע אלא מתוך הורדה חדשה מן השמים עתיד שכל ההווה לא מוליך אליו
המשך שבא ממילא להתחלה חדשה היא בין אלה שחיים בעולם אחד, העולם הזמני 
בלבד, לאלה שחיים לקראת תחיית המתים, לקראת העתיד האמיתי. ידוע שכל מהלך  
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תחיית המתים היא צעד הסותר לכל מהלך זה,  עולם הזה מוביל לקראת מיתת החיים, ו
בתחיית המתים יתהפך הכיוון וישתנה למציאות חדש. התרפים לא רק שלא מגלים את 
זה, אלא הם אומרים שאין דבר כזה. רחל בגונבה את התרפים מטרתה היתה לעקר את 
הע"ז הזה מאביה. תוכן הע"ז של התרפים הוא לדעת את כל העתיד מה שנמצא בתוך 

  רפים. הת
והנכון בעיני כי אמו קראתו בן אוני ורצתה לומר בן אבלי מלחם עי' רמב"ן לה יח: 

אונים (הושע ט ד) לא אכלתי באוני (דברים כו יד) ואביו עשה מן אוני כחי מלשון ראשית 
אוני (להלן מט ג) ולאין אונים (ישעיה מ כט) ולכן קרא אותו בנימין בן הכח או בן החוזק כי 

הגבורה וההצלחה כענין שכתוב (קהלת י ב) לב חכם לימינו ימינך תמצא לכל הימין בו 
שונאיך (תהלים כא ט) ימין ה' רוממה (שם קיח טז) רצה להיות קורא אותו בשם שקראתו 
. אמו כי כן כל בניו בשם שקראו אותם אמותם יקראו והנה תרגם אותו לטובה ולגבורה

צערי ואביו קרא לו בנימין בלשון הקדש ולא וראיתי בבראשית רבה (פב ט) בן אוני בן 
ידעתי מהו כי הכל לשון הקדש וכן שם כל בניו לשון קדש הוא אבל רמזו למה שאמרתי 

עכ"ל. בכל מקום היד ימין הוא היד המסמל את הכח והיד שמאל  ,שתרגם הלשון לטובה
   (עי' מנחות לז ע"א ידכה יד כהה). הוא היד של ההרפיה

בנימין זכה לשלום, כי הלא  אותיות צג צד):  רוש לסיום הש"סד(שיח יצחק ועי' 
ראש שורש הגורם שפלות וירידת מצבם של ישראל וכל הרע המגיע להם באורך גלותינו,  

 רהיה שורש לזה על שהפרו ברית אחים, וגם על הוצאת דיבה שהוציא יוסף על אחיו וכב
רת נפשינו, משא"כ בנימין שלא כתבתי בזה ענין ארוך ונפלא, היאך כ"ז גרם גלותינו וצ

היה במכירתו של יוסף, ולכן זכה להיות בהמ"ק נבנה בחלקו, שעיקר קיומו על שלום ויחוד 
  עם קדוש, כמ"ש "כי מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ":

וכן בהמ"ק ע"י יחוד שמים וארץ, כמ"ש חז"ל בפ"ק דברכות "גדול מקדש שנברא 
דיך", וכבר כתבתי בזה באריכות במ"א, היאך עי"ז בשתי ידים, שנאמר מקדש ה' כוננו י

שרתה שכינה בישראל, שעיקר השראת שכינתו במקום גילוי היחוד והאחדות הגמור, 
"ר ושנאת חינם נחרב בית המקדש, והוא הגורם אריכות חורבנו, ולכן הולכן ע"י עוון ל

שכן", שהוא המחבר ב' נקרא בנימין "ידיד ה' ישכון וכו', חופף עליו כל היום ובין כתיפיו 
הכתפים ביחד, שהם שמים וארץ, שהם בב' ידים, ונקרא ידיד, ב"פ י"ד, ולכן עיקר  

נתוסף יוד בשמו, שי' מורה על יחודו   רותהשראת שכינתו בחלקו של בנימין, ולכן להו
יתברך בעולמו כמש"ל, וב' אותיות אלו הם המשלימים למספר חמישים שיהיה יחודו 

בארץ למטה, ומעתה דברי חז"ל הקדושים מאירים ומזהירים כספירים, יתברך מתגלה גם 
  וינעם מליצת דבריהם:

לידת בנימין באה מכח התרפים שרחל רצתה למנוע אותם. והנה גילו לנו חז"ל 
  דבר נפלא להתבונן. 

אמר רבי יצחק השבטים קרעו על בנימין לפיכך ): מקץ פרק י(מדרש תנחומא עי' 
על ישראל שנאמר (אסתר ד) ומרדכי ידע וגו' ויעמס איש על  יצא ממנו מרדכי שקרע

חמורו לא הוצרך אחד מהן לסייע לחברו והיו עומדין ומחבטין לבנימין על כתפיו ואומרין 
לו גנבא ברא דגנבתא ביישתנו בן אמך את כך ביישה אמך את אבינו ובשביל אותן 

(דברים לג) חופף עליו כל  המכות שהכוהו בכתפיו זכה שתשרה שכינה בין כתפיו שנאמר
  שכן.היום ובין כתפיו 

עומק הדברים כך הוא, השבטים הבינו שבנימין רצה למנוע מאותו שליט במצרים 
מלנחש בכוס הזה, והם גם הבינו שבנימין עשה בעצם את אותו מעשה של רחל, והם הכו  

נו באותו מוכה, אותו ואמרו לו: אין כזו מציאות בעולם. כל מכה היא גילוי על חסרון שיש
כשמכים במקום מסוים, עושים את המקום חסר, או שמגלים חסרונו. המכה של השבטים 
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בבנימין בין כתפיו היתה להגיד לו שאפילו אם הוא שייך לצד ימין, אי אפשר שלא יהיה 
  צד שמאל בעולם. 

הרמב"ן מעתיק את הפסוק (זכריה י ב) כי התרפים דברו און, ומוצאים אנו בעוד  
מקומות שכתוב את המושג של און על יד תרפים, כמש"כ (שמואל א' טו כג) כי  כמה

  חטאת קסם מרי ואון ותרפים הפצר, רואים שיש קשר מיוחד בין תרפים לאון. 
נקדים להבין מהו הפירוש של און. כתוב (במדבר כג כא) לא הביט און ביעקב ולא 

מוסבר מה הענין של און יותר מזה ראה עמל בישראל ה' אלקיו עמו ותרועת מלך בו, ולא 
ביאר הענין, והמתבאר הוא שאון הוא היציאה לפועל   16שהוא שקר, אמנם באור החיים

של הבכח באופן רע. פעולת הרע לא נתפסת לגמרי בכלל ישראל, והיא תמיד יכולה 
להתנקות. כל אדם חי במציאות שהוא יצר, לכן מי שיצר מציאות שקר, הרי הוא נפרד 

ת, והופך להיות דבר לא קיים. וזה מה שכתוב (תהילים צב י) כי הנה איביך ה' כי מהמציאו
הנה איביך יאבדו יתפרדו כל פעלי און, ז"א שהם נתפרדו בגלל שהוציאו את עצמם 
מהמציאות. ביאור המושג 'און' הוא, לתת לשקר מציאות, וכפי הנראה, בגלל שהשורש  

און הוא כח שיצא לפועל בשקר. הטרחה לעשות  של המילה הזאת היא און, שהוא כח, לכן 
  זאת נקראת עמל, והתכלית היא און. 

השורש און הוא גם השורש למלה אוני שהיא ענין של צער. גם זה מאותו שורש 
של הנ"ל, שהאנינות קודמת לאבילות, ואבילות היא כניסה למהלך עם העדר. לפי זה מובן 

ין שבעת ימי המשתה ושבעת ימי האבל, מה שכתוב (ירושלמי כתובות א א) משה התק
הקשר בין שני שבעת ימים אלו, הוא, שכמו שיש שבעת ימי משתה שהם ימים של כניסה 
למהלך עם חיבור, כך יש שבעת ימי האבילות שהם ימים של כניסה לחיים עם פירוד. 
האנינות היא צער בלי מהלך, שהאונן לא מסוגל לעשות שום דבר, לכן הוא פטור מכל 

אפשרות להוציא את - מצות. כאון הוא ההוצאה לפועל של הדברים בשקר, ואוני הוא איה
הדברים לפועל. כשרחל אמרה בן אוני כוונתה היתה גם למשמעות בן כח, וגם כללה צער 
על שהיא לא תהיה זו שתוציא את זה לפועל, והשם שנשאר לשבט הוא בן הכח. 'בן כח' 

אמת, וכל הדברים האחרים אינם כח אמיתית. מדוע היינו הוצאה לפועל של עתיד חדש ב
  ענין זה שייך במיוחד לשבט בנימין? 

במשך דברי הימים היה פעם שבו נשארנו בלי שום עתיד, וההווה לא הוביל לשום 
עתיד, והוא בזמן שעליו נאמר (אסתר ז ד) כי נמכרנו אני ועמי להשמיד להרוג ולאבד,  

המלך (אסתר ג טו) והמלך והמן ישבו לשתות   ואחרי שיצאו הכתבים שנכתבו בטבעת
והעיר שושן נבוכה, ומרדכי ידע את כל אשר נעשה. הכתוב (אסתר ג יג): להשמיד להרג  

עתיד. - ולאבד את כל היהודים מנער ועד זקן טף ונשים ביום אחד, הוא גילוי של אי
יום, יש יום הכוונה של הגזירה לאבדם ב'יום אחד', הוא, שיש קטיעה גמורה של המשך הק

אחד ואין שום מחר. והנה בפועל מה שהתרחש הוא שמדבר זה קבלנו עתיד חדש, והיתה 
לידה חדשה, קבלת התורה חדשה, הדור קבלוה בימי אחשורוש, ומרדכי היה 'אשם' בזה, 

  בזה שהוא לא כרע ולא השתחוה, וזה גרם לכל מה שקרה. 

 
שאמרו כי על ידי  ) ב”א קע ע"ק ח"זוה(ל "לא הביט און ביעקב יתבאר על פי דבריהם זל "וז 16

, ל"והיא בחי©ת הפגם המוזכרת בדבריהם ז, חטא האדם ©רשם רושם כח הרע באבר שבו עשאו
יב  וכת, לא פעלתי און) משלי ל כ(על דרך אומרו , ופירוש און הוא כח הרע ה©משך מהעבירה

שהוא רושם המפעל הרע אי©ו  , ולזה אמר לא הביט און, את פועלי האון' יוליכם ה) תהלים קכה ה(
  : שכולם ©שמרים מעשות רע, אפילו ביעקב שהן המון העם שיתכ©ו בשם יעקב

והגם שיטעו מדרך השכל אי©ו ©קבע ב©פשם האון, שהוא חלק הרע, על דרך אומרו (שה"ש ד ז)   
ין בך, פירוש שאין החטא עושה בו מום קבוע אלא לכלוך, העובר על ידי  כלך יפה רעיתי ומום א

רחיצה והדחה, וכמו שרמזו ז"ל (שהש"ר) במה שאמר הכתוב שחורה א©י ו©אוה (שה"ש א ה) יעויין  
  שם:  
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ו הלא השתחוה לזקני במדרש איתא שהמן אמר למרדכי (אסתר רבה ז ח) זקנ
הדא ה"ד (בראשית ל"ז) ותגשן השפחות וגו' ואחר נגש יוסף ורחל וישתחוו, היתיב ועדיין 
לא נולד בנימין אמרין ליה. מבואר להדיא שלידת בנימין פעלה מציאות חדשה בכלל  
ישראל. לפני לידתו היתה הנהגה אחת, ואחר כך הנהגה אחרת. מה קרה? קבלנו כח 

ש בעולם הזה. בימי מרדכי ואסתר היו כלל ישראל נחשבים גברא קטלא,  ליצור עתיד חד
והיו צריכים ליצור אז מציאות חדשה שתוביל להצלה, וזה שייך היה להעשות רק על ידי 
אחד משבט בנימין, שנקרא על שם הימין לבד (אסתר ב ה) מרדכי בן יאיר בן שמעי בן 

ידיו, שהוא גנב את התרפים, וגנב לנו  קיש איש ימיני. המסלול הרגיל והקבוע נקטע על
עתיד שהוא המשך של הווה ונתן לנו עתיד חדש. אותו מאורע שהפסיק והבדיל בין לידת 
כל שבטים ללידת בנימין: וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו אחיו, הוא שרומז לכך 

א הלך שלבנימין אין שום יד מרפה, לכן הוא לא היה שייך להשתחויה. מרדכי אף פעם ל
עם אחרים, אלא כל הזמן הוא עשה מה שהוא צריך לעשות ולא היה אף פעם במצב של 
הרפיה. והוא הוא ענין לקיחת התרפים, שהרי כל ענין התרפים הוא עשיה עם הרפיה, וזה 
חיות במהלך שאי אפשר לשנות המסלול, והלקיחה שלהם צריכה היתה לגרום שרק 

  פועלים ולא מרפים ידים בכלל. 
להיך נתן לך לא תלמד - טז) כי אתה בא אל הארץ אשר ה' א- (דברים יח ט כתוב

לעשות כתועבת הגוים ההם לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש קסם קסמים מעונן ומנחש 
ומכשף וחבר חבר ושאל אוב וידעני ודרש אל המתים כי תועבת ה' כל עשה אלה ובגלל  

להיך כי הגוים - תהיה עם ה' א להיך מוריש אותם מפניך תמים- התועבת האלה ה' א
- האלה אשר אתה יורש אותם אל מעננים ואל קסמים ישמעו ואתה לא כן נתן לך ה' א

להיך אליו תשמעון ככל אשר שאלת מעם - להיך נביא מקרבך מאחיך כמני יקים לך ה' א
להיך בחרב ביום הקהל וכו'. למדים אנו מזה שהטעם שירשנו את הארץ הוא בגלל  - ה' א

ען היו קוסמים. מבואר אם כן שארץ ישראל היא מציאות כזו שלא סובלת  שעמי כנ
קוסמים ודורשי אל המתים וכדומה. וכתוב לפני כן (דברים יא י) כי הארץ אשר אתה בא 
שמה לרשתה לא כארץ מצרים הוא אשר יצאתם משם אשר תזרע את זרעך והשקית 

ורות האלה. במצרים ברגלך כגן הירק. ארץ מצרים היא הארץ המתאימה לכל החב
ההשקאה הולכת בדרך ממילא, אבל הארץ אשר אתם עברים שמה לרשתה, ארץ הרים 

להיך - להיך דרש אתה תמיד עיני ה' א- ובקעת למטר השמים תשתה מים ארץ אשר ה' א
בה מרשית השנה ועד אחרית שנה. ארץ זו היא מושגחת תמיד, ואין בה שום הרגל או 

דברים חדשים מהשמים. זכינו לארץ ישראל בזכות בנימין, מהלך, תמיד צריכים להוריד 
והיא נקראת על שם המקום הזה, שארץ ישראל תמיד ימין, וכל מי שמתרפה במקום הזה 
נפלט מכאן. הארץ הזאת נקראת ימין, והיא אותו ימין של בנימין. אין לנו שום זכות בארץ 

זכות בזכותו, רק עד כמה שאנו ישראל בגלל שנולדנו פה, רק בנימין נולד פה, ויש לנו 
  מקיימים בנו את הענין של בנימין.

  
  לח ד'ויש

  
פרשת נתינת המנחה לעשו מצורפת לפרשה של המאבק בין יעקב לשרו של עשו, 
שהרי יעקב היה עסוק בהכנת המנחה, ובאמצע היה המאבק, ועומק הקשר בניהם הוא 

חד. צריך להבין מה הקשר שהמאבק הוא באמת חלק מהמנחה, והם שתי פנים למעשה א
  בין שני הדברים ומהו המעשה אבות סימן לבנים ששייך לכאן.

(עוקצים ג יב) אמר רבי יהושע בן לוי, עתיד הקדוש כתוב במשנה האחרונה בש"ס 
ברוך הוא להנחיל לכל צדיק וצדיק שלש מאות ועשרה עולמות, שנאמר (משלי ח), 
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אם כן שכל הבריאה, כל הש"י עולמות,   . רואיםלהנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא
  שייכים לצדיק בפרט. 

כי נר מצוה ותורה אור ודרך ) משלי ו כג(עי' זהר ח"ב קסו ע"ב: [לפרש הפסוק: 
אור דא אתכליל במאתן ושבעה עלמין דאינון גניזין בסטרא דההוא ] חיים תוכחות מוסר

עולמות מסטרא דההוא  אור ואתפשט בכלהו תחות כורסייא עלאה טמירא שריין אינון 
ימינא תלת מאה ועשר אינון מאתן ושבע אינון בסטרא דימינא מאה ותלת אינון בסטרא 
דשמאלא ואינון תלת מאה ועשר ואלין אינון דקודשא בריך הוא מתקן תדיר לצדיקיא 
ומאלין מתפשטן כמה וכמה אוצרי חמדה וכלהו גניזין לאתעדנא מנהון צדיקיא לעלמא 

להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא ועל אלין כתיב ) משלי ח כא( יבאתי ועל אלין כת
  ' ם זולתך וגו"עין לא ראתה אלהי) ישעיה סד ג(

אינון מאתן ) ועל(ש אלין תלת מאה ועשר עולמות גניזין תחות עלמא דאתי "י
ושבע דאינון מסטרא דימינא אקרון אור קדמאה בגין דאפילו אור שמאלא אקרי אור אבל 

אה איהו זמין למעבד תולדין לעלמא דאתי ואי תימא לעלמא דאתי ולא יתיר אור קדמ
תהלים (אלא אפילו בכל יומא ויומא דאי לא הוה האי אור עלמא לא יכיל למיקם דכתיב 

  אמרתי עולם חסד יבנה ) פט ג
האור הזה נכלל במאתים ושבעה עולמות שגנוזים בצד של אותו האור תרגום: 

הטמיר העליון שורים אותם עולמות מצד אותו הימין שלש ומתפשט בכלם תחת הכסא 
מאות ועשרה הם מאתים ושבעה הם בצד הימין ומאה ושלשה הם בצד השמאל והם שלש 
מאות ועשרה ואלו הם שמתקן הקדוש ברוך הוא תמיד לצדיקים ומאלה מתפשטים כמה 

ועל אלה  וכמה אוצרות החמדה וכולם גנוזים כדי להתעדן מהם הצדיקים בעולם הבא 
כתוב להנחיל אהבי יש ואצרתיהם אמלא ועל אלה כתוב (ישעיה סד) עין לא ראתה 

  אלהים זולתך וגו'.
אותם ) ועל(ש אלה שלש מאות ועשרה עולמות שגנוזים תחת העולם הבא "י

מאתים ושבעה שהם מצד הימין נקראים אור ראשון משום שאפילו אור השמאל נקרא  
שות תולדות לעולם הבא ואם תאמר לעולם הבא ולא אור אבל האור הראשון עתיד לע

יותר אלא אפילו בכל יום ויום שאם האור הזה לא היה העולם לא יוכל להתקיים שכתוב 
  .אמרתי עולם חסד יבנה

והנה אותן ק"ג עולמות שבצד שמאל גימ' מנח"ה ): פרשת וישלח(לקוטי תורה  ועי'
, ל דיצחק איתער לכן נקרא תפלת מנחה היום כנודע כי אז שמא חציכי הם מתעוררין אחר 

אמנם סוד מנח"ה שהם גובר' יחזרו לעתיד ב"ב לאותיות נחמ"ה. ונחזור אל הפי' כי וכו' 
עולמות של יד שמאל וזהו ויקח מן הבא בידו מנחה ולא  הלא ביארנו כי המנחה הם ק"ג

ות לכן נמשך מגבור עשובידיו רק בידו שהם הגבורות ידו אחת שהם סוד המנחה לפי ש
ניתן לו חלק משם. אמנם עשו הרשע רמז לו כי גם הוא אם ירצה יכול לינק מכל י"ש 

  .עולמות ע"י קטרוגו בעו"ה וז"ש יש לי רב אחי כלומר הי"ש שלי
והנה תמצא במנחה ששלח יעקב לעשו עזים מאתים כו' ח' תיבות רצופין מסיימות 

שה יש ג"כ ח' תיבות מסיימין וכנגדם בקדו פהבמ"ם הם נגד ח' שרצים שעומדים בקלי
במ"ם בענין הקרבן תמימים ומנחתם ונסכיהם לפרים וכו' הם נגד ח' מלכים שמלכו בארץ 
אדום שלהם שורש בקדושה כנודע וזהו שרמז יעקב בענין הקלפיה באות מ' במנחה לומר 

י [נ"ל שכוונתו בזה היא שעל יד .מומי"ן הטיל יעקב בהם כדי שיפסלו לע"ז כמבמאר רז"ל
  נתינת מתנות לעשו, הוא הופך את הקלי' לתיקון, וצ"ע] 

הענין הוא כי מילוי האחוריים של יה"ו דהוי"ה שער מאמרי רשב"י כא ע"ב:  ’עיו
דאלפין הם בגימט' פ"ה והמילוי דאהי"ה דאלפין בהסיר הפשוט בגימט' קכ"ב ושניהם 

כולן במילוי אלפין בגמטרי' או"ר ור"ז ושתי שמות אלו הם בז"א כי שם בחינת השמות 
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וזהו סוד אור ור"ז שלוקח הת"ת שהם שני השלישים של שלש מאות ועשר עולמות דתחות  
  כרסייא עלאה בינה: 

ז"א מתחיל קומתו מן חצי הת"ת של א"א הנקרא כתר והוא ממש ממחצית וכו' 
גופו דאריך ולמטה והנה כתר הוא תר"ך ומחציתם הם י"ש וכיון שכל פרצוף אריך נקרא 

ר. אם כן מה שלוקח ז"א ממנו שהיא מחציתו ממש כנז' הוא י"ש ואלו הם סוד י"ש כת"
  עולמות הנז' כאן ולוקחם ז"א העומד תחות בינה כנודע והנה היא נקראת כורסייא טמירא.

והנה הם מתחלקין בג' ספירות שהם חג"ת דז"א העומדים תחות כרסיא דבינה וכו' 
בכל ספירה מהם ושלשה פעמים ק"ג הם יש עלאה ונמצא שהם מתחלקין ק"ג עולמות 

ונודע כי הת"ת רובו חסד ועם היותו מכריע בין חסד לגבורה הוא מטה כלפי חסד. ולכן הם 
מתחברים יחד ק"ג עולמות הת"ת עם ק"ג של החסד. ונעשין ר"ו עולמות ונשארין ק"ג 

לכן לוקחים  לבדם לספירת הגבורה. (דף ו' ע"א) וכיון שאלו שנתחברו הם הרוב של הי"ש
גם העולם האחר הנשאר ועודף על חשבון שלש פעמים ק"ג ואז נעשין או"ר עולמות כמנין 

אבל בעת תפלת מנחה וכו'  ר"ז בחיבור הת"ת והחסד והק"ג לבדם הם בספירת הגבורה
מתעוררים ק"ג עולמות של ספירת הגבורה כנודע כי שמאלא שלטא בעידן מנחה ולכן 

כן נכתב במקום אחר כי לכן עשו ישראל את העגל כמנין מנחה מנחה בגמטריא ק"ג (א"ש 
  וע"ש): 

זמן מנחה הוא לפנות ערב, זה הזמן שבו האור נחלש, והמנחה באה לתקן את 
ב), שבזמן "החסרון הזה, לכן יש חיוב זהירות יותר בתפילת מנחה (כמש"כ בברכות ו ע

  הזה אפשר יותר ליפול. 
כבר ' מלמד שהעלו אבק וכו' איש עמו וכו ויאבק: )א"חולין דף צא ע( אפיקי ים' ועי

ל שרו של עשו שהוא הנחש הקדמוני שפיתה את חוה והחטיא "סמא' ידוע ענין זה שהוא הי
ש "כמ, ו הנחש הקדמוני"ר ועש "דאדה' שופרי' עניינו עם יעקב שיעקב הי' וכן הי, ר"אדה

. ש באריכות"החמודות יעו והבגדים בגדי בכורהד מענין הברכות וה"לס' רבינו הגדול בפי
ש בזוהר "וכמ' ואתה תשופנו עקב כמו כן כאן ויגע בכף יריכו וכו' וכמו בנחש עם אדם כתי

ששם אחיזתם הני ברכי , לו שליטה רק בסוד ירכין לבר מגופא' לא הי' דבגופא דילי
 ג "ר מימינא וק"ש עלמין דעלמא דאתי הם מתחלקים לאו"והענין כי י'. דרבנן דשלהי וכו

ה ביצחק כי "כ מנח"ר חסד דאברהם ואח"והם אברהם ויצחק הבוקר או, ה בשמאל"מנח
כד נטי שמשא ) ב"קנו ע' ד(שלח לך ' ש בזוהר ריש פ"וכמ, בא השמש דשמשא אתחלש

ושמאלא שליט ויצחק כרי ' ואתחלש כדין אתפתח חד פתיחו בשמשא ואתכניש חילי
וכן כאן כל כוחו . ה שמאלא שלטא"ש ומנחר יוצא משמ"והיינו שאז או', וכו' בירא תחותי

ולכן בלילה  ', כי ציד בפיו וכו' ויאהב יצחק את עשו וכו' דיצחק דאתי מיני' של עשו מסט
ל משור שבשמאל "והוא עג, ל"ג הנ"ק שהוא ק"אז בא שרו של עשו ויאבק עמו בסוד אב

  מים קדרות אבק רגלו אלביש ש ןש וענ"ק הזה הוא ברגלין כמ"ואב'. וכף רגליהם וכו
ונבין זאת יותר, שהרי עשו ויעקב עומדים בצורה של או או, כשזה קם זה נופל 

אם יאמר לך אדם  ,קסרי וירושליםמגילה (ו ע"א):  'עיבנוי על  – (רש"י בראשית כה כג
חרבה  ,חרבה קסרי וישבה ירושלים ,ישבו שתיהן אל תאמן ,חרבו שתיהן אל תאמן

אם מליאה  .אם מליאה זו חרבה זו ,אמר אמלאה החרבהשנ .תאמן ,ירושלים וישבה קסרי
  ). .ולאום מלאום יאמץ ,מהכא ,רב נחמן בר יצחק אמר .זו חרבה זו

ובזה מובן הצירוף בין ההאבקות למנחה. כשכתוב במאבק (בראשית לב כו) וירא 
כי לא יכל לו, ז"א שהוא ראה שאי אפשר לו להתגבר לגמרי על יעקב אבינו. כשיש שתי 

ויות במציאות של או זה או זה, וכשזה קם זה נופל, ואחד מהם מובטח שלא יוכרע מציא
לגמרי, הרי שזה גופא גורם להכרעה מוחלטת של הצד השני. המאמץ של הצד האחד נגד  
הצד שמובטח שלא יוכרע לגמרי, יגרום לכך שהוא ישבור את עצמו לבסוף, כמש"כ 

עצם הלוז והוא הכה בו בפטיש עוד פעם (ויקרא רבה יח א) משל לאדם שרצה לשבור את 
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ועוד פעם ועוד פעם עד שנשבר הפטיש. האבק והמנחה מכוונים הם לדבר אחד, אחד פה  
ואחד למעלה. המנחה מסלקת אותו מכל השטח, ואז נשאר יעקב קיים בלי שום שליטה 

  של עשו. המקום שבו יש כן לעשו שליטה מקביל לכף ירך יעקב.
  


