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  א'פרשת ויצא 

  

ב) רבי זירא אשכח לרב יהודה וכו' אמר ליה מאי טעמא עיזי "כתוב בגמרא שבת (דף עז ע

מסגן ברישא והדר אימרי אמר ליה כברייתו של עולם דברישא חשוכא והדר נהורא (למה עזים 

הולכים בראש העדר, ואחר כך הכבשים? כברייתו של עולם שמקודם היה חושך ואחר כך היה 

  אור). 

ז"ל: הענין שעשו נקרא עז כידוע בסוד הן עשו  דות דרבה בר בר חנה עמוד יב)(אג הגר"א

אחי איש שעיר (בראשית כז יא) וישראל נקראים אמרי כמ,ש שה פזור הישראל (ירמיה נ &) וכן 

ואתן צאני צאן מרעיתי (יחזקאל לד לא) ועשו נטל העולם הזה ויעקב העולם הבא כמ,ש ויצא 

בגדולתו בעולם הזה ואחר כך יצא יעקב לירש עולם הבא. וידו אוחזת בעקב הראשון וגו' פי' ראשון  

עשו פי' שאפילו מחלקו של עשו שהוא בעולם הזה נטל בסופו שהוא ימות המשיח ולכן נקרא 

בעקבות משיחא ע"ש וידו אוחזת בעקב וז"ש מ"ט עיזי מסגי ברישא מדוע נטל עשו חלקו קודם כי 

אל הפרי ברישא חשוכא והדר נהורא, כמ,ש והארץ היתה תהו כל בריה שבעולם קליפתו קודם 

ובהו וחשוך על פני תהום שהם ד' גליות שגלו ישראל ואח"כ ורוח אלהים מרחפת שהוא רוחו של 

  משיח. ויהי אור זהו האור שנגנז לצדיקים לעתיד לבא.

עכב דע, כי אם אדה"ר כאשר נברא ביום ששי, היה מת): הקדמה כט(שער הגלגולים ועי' 

וממתין מלהזדווג עם חוה אשתו, עד ליל שבת, היו כל העולמות נתקנים כמו שהודעתיך. ולפי שבו 

ביום שהיה חול עלה למטה והוליד, לכן יצא קין מעורב טוב עם רע, כמו שיתבאר. גם אם קין לא 

גמת היה חוטא, היה הוא הבכור, והיה הוא ותאומתו כדוגמת חכמה ובינה, והיו הבל ותאומתו כדו

וכן עד"ז יצאו אח"כ עשו ויעקב כדוגמת קין והבל. ואלו היה עשו ראוי וצדיק, היה לו  . ת"ת ומלכות

יתרון עם יעקב, כי היה הבכור במקום חכמה, ויעקב במקום ת"ת. וכיון שחטא עשו, נטלה ממנו 

כנגד  הבכורה, ונטל יעקב פי שנים, חלקו וחלק אחיו עשו, ולכן נקרא יעקב כנגד ת"ת, וישראל 

 .חכמה. גם בזה תבין ענין, ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו

חרבי זו תפלה. וכן אמרו במדרש נמשלה תפילת צדיקים  (ח"א ב"ב קכג ע"א):מהר"ל ועי' 

לחרב שקורעת בכח גדול כך הוא תפילת צדיקים ויותר מחרב כי הגזירה שגוזר הקב"ה נמשלה  

ה מכ"ש שהיא נמשלת לחרב ומה שהוצרך יעקב לחרב ותפילת הצדיקים מבטלת וקורעת הגזיר

לתפילה שאם לא היתה התפילה לא היה מגיע (התפילה) אל מדריגת הבכורה ומצד התפילה הגיע 

יעקב אל המדריגה העליונה ועשו נתרחק ולפיכך קרא את עשו אמורי. ויש לך להבין איך ע"י  

ד שנולד קודם אבל יעקב ראשון התפילה נעשה יעקב בכור כי אע"ג כי עשו הוא ראשון ובכור מצ

[מ]צד מה שהאדם נברא מן הש"י היה יעקב כראשון מפני שהוא קרוב אל הש"י ולכך אמר אשר 

לקחתי בחרבי ובקשתי הוא התפילה כי התפילה בזה הוא קרוב אל הש"י כדכתיב ומי גוי גדול אשר 

ול יעקב, ולכך בתפילתו לו אלקים קרובים אליו וגומר ויעקב היה מוכן לזה מכל, שנאמר הקול ק

  .שעל ידו הוא קרוב אל הש"י בפרט לקח הבכורה מעשו, והבן זה

מאי טעמא הני מכסיין והני מגליין הני דמכסינן מינייהו מכסיין  :ממשיכה הגמרא ושואלת

והני דלא מכסינן מינייהו מגליין (למה כבשים מכוסות (צנועות יותר) ועיזים יותר מגולים? משום 

ם בבגדי הכבשים (צמר של כבשים) לכן הן מכוסות, ועיזים שאנחנו לא לובשים אותם, שאנו מתכסי

  אין להם המדה של כיסוי, ועל כן הם מגולים. 

מבואר מהגמרא שמה שנמצא בראש הוא יותר גלוי וגם יותר חשוך. וביאר לנו הגר"א 

טח, ואל יעקב שהוא שהדברים מרמזים אל עשו שהוא הבכור והוא יותר גלוי ונראה על פני כל הש

  צנוע יותר תמיד שני.

ספר הליקוטים עי' הטעם למה באמת עשו היה בכור, זהו בסוד שקליפה קודמת לפרי, 

ויצא הראשון אדמוני, ז"ס עולם התוהו תחילה, ואח"כ הבהו, כי הקליפה קודמת  ):פרשת תולדות(

פני תהום, אלו הם הקליפות  לפרי, בסוד (בראשית א' ב') והארץ היתה תהו, ואח"כ בהו וחושך על

  שיצאו ראשונה, ואח"כ הפרי, הנקרא ורוח אלהים מרחפת על פני המים, בתיקון התורה הנק' מים.
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זה היה עומק שאלתו של ר' זירא, למה הקליפה קודמת לפרי. והטעם הוא שמי שרוצה לצאת 

על גילת אסתר מתוך התחום של הקליפה, הוא צריך להיכנס פנימה יותר. הגר"א כותב בריש מ

דרך הרמז: בכל בריה הקליפה קדמה לפרי כמו יעקב ועשו יצא עשו הראשון אף שיעקב קדם ליצירה 

מ"מ קדם עשו תחילה לצאת כי עשו נטל העולם הזה ויעקב העולם הבא וקדם ליצירה כי תחית 

הבא. וידו המחשבה היא סוף המעשה (עי' תיקו"ז ז ע"א) בענין תכלית ותכלית עולם הזה הוא העולם  

אוחזת בעקב עשו כי אף בעולם הזה יטול יעקב בסופו והוא לימות המשיח ולכך נקרא בעקבות 

משיחא ואף אומות העולם לא יתבטלו כמ,ש כאן לימות המשיח רק טמונים יהיו ביד יעקב. וראויה 

רהם היו ישראל שלא יהיה להם כלום בעולם הזה רק שקדם ולקח ממנו הבכורה ולכך ביום מיתת אב

וזהו שנתן עדשים לעשו  אבינו ע"ה בישל יעקב עדשים למאס עולם הזה כי הוא גלגל החוזר בעולם

  ולכך אמר הנני הולך למות.

השורש של יציאת עשו מקודם ויציאת יעקב אחר כך כשהוא אוחז בעקב של עשו, נעוץ 

עולם כל התחלה  ביום הראשון של בריאת העולם. אז נקבע הסדר שבו הקב"ה מנהיג את העולם, של

היא בערב בחושך ובאופן של העדר, ורק אחר כך יש בוקר. כל התחלה היא בנחלתו של עשו, ואם 

רוצים להיכנס לענין הנכון, אנחנו חייבים לעבור את החלק של עשו. בזכות כך שיעקב קנה את 

  הבכורה מעשו, יש לנו קשר לחיצון שמאפשר לנו להיכנס פנימה.

ן שעליו לעבור את המחיצה הזאת ולהיכנס פנימה יותר, עליו צורת האדם נבראה באופ

לגרום שמין הערב יהיה בוקר. הגר"א כותב שכמו שהתחלה הוא ערב, חיצון, כך התחלה בהנהגותיו 

ית' זה דין, כמו בבריאת עולם שעלה במחשבה לברא בדין וברא ברחמים. חיצון, לילה, ודין, כל 

ות, זמן, והנהגה, אבל יעקב הוא צנוע, פנימי, ומידת הרחמים. אלו הן נקודת הבכורה של עשו במציא

כל מה ששייך ליעקב מגיע רק אחרי מה ששייך לעשו. מערכת הרע היא תולדת הנהגת הדין, וטענת  

הדין היא, שכל דבר שנמצא הוא מחויב במציאות, ואם הוא מחויב במציאות הוא מוכרח במציאות 

שה עצמו אלוהות אם אין שורשו בעשו, זה שייך רק לפרעה ועשו  ולא תלוי בה' ית', לכן אין מי שעו

תולדותיו. אם בן אדם נמצא, ומערכת הדעת שלו היא על פי מידת הדין, אזי הוא דין, הוא מרגיש 

  שהוא מחויב במציאות. 

ונשאלת השאילה, מאחר שכתוב בראשית ברא אלקים את השמים ואת הארץ, מהיכן יש 

ה רמוזה בפסוק זה עצמו, השם 'אלקים' הוא מורה על מידת הדין ואפשר מקום לרע בעולם? והתשוב

לתלות הנהגה זו בכחות אחרים, ויקרא בשם אלהים אחרים חלילה. בגלל שהבריאה נבראה בשם 

אלקים, לכן יש שייכות של רע. אפשרות זו היא מוגבלת רק ליכולת לתלות משהו בחלק החיצון,  

כל אפשרות של רע בעולם היא, רק על ידי שמבדילים החיצון ולהראות כמו חלק של הפנים. לכן 

מהפנים, שיש להם פנים אחרות. ולכן כתוב כתוב לא יהיה לך אלהים אחרים על פני, כל אלהים 

אחרים הוא מגלה פנים אחרים, ושייך הוא רק לחיצוניות. שיהיה אלהים אחרים שייך רק אם לא 

ולם, לחשב שהחיצון זה הפנים האמיתי. וכל זה שייך רק נכנסים פנימה יותר, וזה כל הנסיונות בע

אם אנחנו נמצאים בחיצוניות. אם הרע לא היה קופץ בראש, לא היה לו שום מקום בעולם, שאין לו 

  באמת מקום בפנימיות.

מקומו של יעקב האמיתי, כמו שנברא מלכתחילה, רק בפנים, וכשנהיה שהוא מתגלה 

פנימי, ואין שום יעקב חיצוני. לכן פניו של יעקב לא יכולים להתגלות בחוץ, זה לא הוא. אין שום עשו  

ולהיות חיצוניים ממש, אבל בזכות שיעקב קנה את הבכורה, הוא גרם לכך שיש לו היכולת  

רומז לכך   1להתגלות החוצה, ולהישאר באמת בפנים, ומאז עשו איננו שליט לגמרי על החוץ. האר"י

 
כינויים של אלהים העומדים לצד שמאל והם המלמדים והמזכירים חובתן  נה ע"א:  ספר שערי אורה  עי'    1

שזו היא המידה שגומרת הדין על   ,ו השלוםוזו היא שורש יצחק עלי ,הם הנקראים כינויי הדין ,של בריות
כבר הודענוך כי מידת אברהם היא המלמדת זכות על   , וצריכים אנו להודיעך העיקר הגדול הזה . בריותיו

ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו (בראשית  , וכן תמצא ביצחק כתיב ,הבריות ומידת יצחק המלמדת חובה
ו השלום שאין השכינה נפרדת ממנו אפילו שעה אחת יהיה אוהב  וכי צדיק גדול כיצחק אבינו עלי ,כה כז)

דע כי יצחק אבינו עליו השלום היה   ,אלא סוד גדול מסודות התורה הוא .והיאך אפשר ,רשע גמור כמו עשו
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כה להיות באופן כזה שעשו ידאג ויסדר כל חיצוניות בשביל  שהאחוה של יעקב ועשו היתה צרי

יעקב, והוא יהיה יושב אוהלים, ובגלל זה רצה יצחק ליתן את הברכות לעשו, שהוא לא ידע שעשו  

מכר ליעקב את הבכורה. הקשר בין חיצון ופנים נמצא עכשיו ביששכר וזבולון, ועשו נדחה לגמרי 

ים לג יח) שמח זבלון בצאתך ויששכר באהליך, אוהל הוא החוצה, והוא נחשב פסולת. כתוב (דבר

חלק הפנימי, וצאתך הוא חלק החיצוני, החוץ גם הוא נחשב לתורה, אלא שהקיום בו הרבה יותר 

שהוא מנותק   -קשה. אבל זבולון אמיתי, כל החוץ שלו מכוון לפנים, אבל חייבים לדעת שכל החוץ  

ו, לכן כל מי שלא מקושר לבית המדרש בקשר אמיתי לא שייך לנו, אלא הוא נחלת עש -מהפנים 

  הולך לאיבוד, כמו עשו עצמו.

סוד ידו אוחזת בעקב עשו הוא, שיש ליעקב תפיסה בענין העקב, חלק התחתון של הרגלים. 

והמקביל לאבר זה בזמן הוא, עקבתא דמשיחא, והאחיזה שמה מכוונת להיפוך. שרי רומי שאלו 

חרונה? והוא ענה להם באמירת הפסוק וידו אוחזת בעקב עשו, היינו לתנא אחד מי יקח המלכות בא

המלכות תהא שלכם עד שתגיעו לעקב, ואז היא תחזור לישראל. הכלל אצל כל דבר, שלפני שהוא 

נעלם, הוא מקבל עוצמה וכח רב, כמו שרואים ששור אחרי שנשחט, יש לו כח נורא. מלכות הרשעה 

תעצם ביתר שאת, ודוקא התעצמות זו היא זו שתגרום לכל בטרם שתאבד ותעלם, תגבר כוחה ות

העקבתא דמשיחא, שהרי אז היא חיה את סוף ימיה והיא בשיא כוחה. לכן כשהשעה משחקת לרשע  

אסור להתגרות בו (ברכות ז ע”ב). כתוב בגמרא (ברכות שם), אמר רב הונא מאי דכתיב למה תביט 

בולע צדיק והא כתיב ה' לא יעזבנו בידו וכתיב לא   בוגדים תחריש בבלע רשע צדיק ממנו, וכי רשע

יאונה לצדיק כל און, אלא צדיק ממנו בולע צדיק גמור אינו בולע. צדיק גמור מקושר אך ורק ליעקב 

ואינו מקושר כלל לעשו, לכן אין לרשע שום קשר אליו. מהמצב של עקבתא דמשיחא אפשר לטעות 

 
וכשראה    ,וצפה וראה כי בני יעקב יהו חוטאין ומכעיסין לפני ה' ית' ויירשו דיני גיהנם  ,צופה כל העתיד לבוא

ואמר כן אני אוהב מאוד כל הצרות של עשו ללמד   ,עשו שמח ואמר גלות מכפרת עוון  ,ראל בגלותיצחק שיש
ומהו   .1וזהו ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו  ,כדי לגמור עליהם הדין בגלות בעולם הזה ,על ישראל חובה

ום וראה הציד של  וכשראה גלות אד ,וראה ונצטער ,אלא ראה בני יעקב נצודים בדיני גיהנם ,כי ציד בפיו
וזהו קדש ישראל לה' ראשית תבואתה כל אוכליו   , ואמר גלות מכפרת עוון ,גיהנם נתון בפיו של עשו שמח

וזהו   ,כוונתה לזכות את ישראל ,הנה הודעתיך כי אף על פי שמידת יצחק היא הפחד .יאשמו (ירמיהו ב ג)
ם יתברך ויתעלה מזכה את ישראל בגלות כי הש ,סוד זכור לאברהם ליצחק ולישראל עבדיך (שמות לג יג)

ואוהב כל   ,כלומר יצחק הוא מידת הדין והפחד ,ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו ,והנני מבאר עוד .עשו
ואלמלא מידת הפחד מדיני גיהנם כמה אנשים צדיקים היו   ,כינויי הדין שיודעים לצוד הרשעים לגיהנם

וזהו   ,ונזהרין מעשות עבירה ,שמפחד את האדם מדין גיהנם חוטאים. ותועלת גדולה היא מידת פחד יצחק
    .אשרי אדם מפחד תמיד (משלי כח יד), ועל זה נאמר .סוד פחד יצחק

אמאי לא רחים ליה יצחק ליעקב כל כך כמו לעשו הואיל והוה ידע דזמין איהו  ב: "א קלז ע"זהר ח 'עי
נא רחים ליה לזיניה ואתמשיך ואזיל זינא בתר לקיימא מניה תריסר שבטין אמר ליה שפיר קאמרת אלא כל זי

) ויצא הראשון אדמוני כלו וגו' ואיהו זינא דיצחק  בראשית כה כהזיניה תא חזי עשו נפק סומק כמה דכתיב (
דאיהו דינא קשיא דלעילא ונפק מניה עשו דינא קשיא לתתא דדמיא לזיניה וכל זינא אזיל לזיניה ועל דא 

) ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו כתיב הכא כי בראשית כה כחכמה דכתיב (רחים ליה לעשו יתיר מיעקב 
  . ציד בפיו וכתיב התם (בראשית י ט) על כן יאמר כנמרוד גבור ציד לפני יהו"ה

למה לא אהב יצחק את יעקב כל כך כמו עשו הואיל והיה יודע שהוא עתיד לקיים ממנו שנים  תרגום: 
עשו   ,בא וראה. נמשך והולך אחר מינומין ו ,א כל מין אוהב את מינואל ,יפה אמרת ,אמר לו .עשר שבטים

  .שהוא הדין הקשה שלמעלה  ,והוא המין של יצחק  ,לו" וגו' וככתוב "ויצא הראשון אדמוני כ  ,םואד[בצבע]  יצא  
  , ועל כן אהב את עשו יותר מיעקב ,וכל מין הולך למינו ,שדומה למינו ,הדין הקשה למטה ,ויצא ממנו עשו

בור יד גווכתוב שם "על כן יאמר כנמר ,כתוב כאן "כי ציד בפיו" .וב "ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו"ככת
  .ציד לפני ה'"

פירוש, כי 'צחק כח גבורה למעלה, ואעפ"י שלמעלה אין קליפה, כמו  ):  פרשת תולדות(ספר הליקוטים  עי'  
ומ"ש ויאהב יצחק את עשו, הוא (קהלת ז'    שפי' הרשב"י ע"ה, דאסבר פנים לרע, ולסוף קליפה יוצאה ממנה.

י"ד) כי גם זה לעומת זה עשה האלהים, ופי' רז"ל כי ראש עשו נקבר עם עקב, והוא בהיכל שביעי, שיש שם  
מקצת הארה. ויצחק רצה לתקן את עשו, שהיה מזאת הבחינה, והיא בחינת הראש שבהיכל ההוא ג' מכונות 

ולקח מן הקדושה היה בפיו. וזש"ה (בראשית ג' ט"ו) הוא ישופך   שלהם, ולזה אהב אותו יצחק, שמה שצדה
ראש ואתה תשופנו עקב, שהקדושה משברת ומכתתת הראש שבקליפה להוציא האור שבתוכה, והקליפה  
משברת ומכתתת ביעקב האור שבתוכו. וזה מה שאמר הכתוב (שם כ"ה כ"ו) וידו אוחזת בעקב עשו, כי העקב  

, ויעקב הוא אוחז בו להוציאו מידו, והעקב הוא ההוד שהוציאו יעקב מידו,  של הקדושה לקח עשו בראשו
 עד שבא שמואל והוציא הנצח:
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יעקב קנה זכות לשלוט גם בחוץ, ולכן זכה לשייך  ולחשוב כאילו שלא היתה מכירה של הבכורה.

את עצמו לעולם. כשהדברים הולכים להגיע אל תכליתם ולאחוז במדריגת עקב, אזי העקב פועל 

בכל הכח. כשיעקב לא בדרגה מוחלטת של יעקב, אסור להיות בחוץ בכלל, ששמה עשו שולט 

  לגמרי, ואין שום שליטה ליעקב.

' באמת, שייך לרחמים, וכל מי שרוצה לזכות לרחמים צריך חלק הפנימי, שזה רצונו ית

להיכנס פנימה. כשכל החיצוניות נמצאת תחת מערכת הדין, אזי הדין חמור מאוד. עכשיו שליטת 

מידת הרחמים פוחתת והולכת, ומידת הדין מתגלה יותר ויותר. לפני חמישים שנה לא היה רחמים, 

הזאת מה חרי האף הגדול הזה ואמרו על אשר עזבו את   ואמרו כל הגוים על מה עשה ה' ככה לארץ

כד). השורש -להי אבתם אשר כרת עמם בהוציאו אתם מארץ מצרים (דברים כט כג-ברית ה' א

של רחמים, הוא הקשר של המרחם למרוחם. בלשון הגמרא אוהב נקרא רחמן. כשעוזבים את 

החיצוניות, שזה לא פנים  הברית, נמצאים במערכת שבה אין רחמים, אין רחמים במסכה של

אמיתיים. רחמים נמצאים אך ורק בפנים אמיתי. תקופת עקבתא דמשיחא היא בסוף מלכות אדום,  

שמתחברים שעיר וחותנו, עשו וישמעאל, ועל ידי החיבור זה מוכפל כחם כפי כמה וכמה, והיא 

דהיינו בחוץ  שמה את עצמה במערכת שהיא כולה דין. ואם אנחנו נשאר בתחום שבו הוא שליט,

  נחשב שהאכזריות היא שלנו, והפתרון היחיד הוא להיכנס יותר פנימה.

  
  ב'פרשת ויצא 

  

(בראשית רבה סז יג): וירא עשו כי רעות בנות כנען וילך עשו אל ישמעאל  כתוב במדרש 

וכו' ר' יודן בשם ר' אייבו אמר (משלי יב) בפשע שפתים מוקש רע ויצא מצרה צדיק, בפשע שפתים 

ש רע, ממרד שמרדו עשו וישמעאל בהקדוש ברוך הוא והכעיסו אותו וכן נשיו שהכעיסו אותו  מוק

  באת להם תקלה ויצא מצרה צדיק זה יעקב ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה, ע"כ. 

 רואים מכאן שמההתקשרות והנשואין של עשו עם בת ישמעאל, נגרם ה'וילך יעקב לחרן'.

עאל ועשו ואיך ולמה זה גרם ל'וילך יעקב לחרן', ואיזה משמעות מה המשמעות של החיבור בין ישמ

וחותנו ויעלו ציון מושיעים. רואים אם כן שאחרי   -? אומרים בסליחות כלה שעיר  2יש בהליכת יעקב 

  שיתבטל החיבור הזה תבוא הגאולה העתידה.

ן היו צריה בזמנא דגלותא כל ממנן דאומין דעלמא וערב רב, אתמר בהועי' תיקו"ז (נט ע"א):  

לראש אויביה שלו, צריה ודאי אינון ערב רב, עלייהו אתמר שריך סוררים וחברי גנבים כלו, אהב 

 
רבי חייא פתח ואמר (קהלת  (בראשית כח י) ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה עי' זהר ח"א קמו ע"ב:  2

רח השמש דא יעקב  א ה) וזרח השמש ובא השמש ואל מקומו שואף זורח הוא שם האי קרא אוקמוה אבל וז
) וילן שם כי בא השמש ואל מקומו  בראשית כח יאכד הוה בבאר שבע ובא השמש כד אזל לחרן דכתיב (

 2) וישכב במקום ההוא ותא חזי שמשא אע"ג דנהיר לכל עלמא מטלנויבראשית כח יאזורח דכתיב ( שואף
פון בגין דדא ימינא ודא שמאלא ו) הולך אל דרום וסובב אל צ קהלת אבתרין סטרין אינון כמה דאת אמר (

ונגיד ונפיק כל יומא מסטרא דמזרח ואזיל לסטרא דדרום (נ"א דמערב) ולבתר לסטרא דצפון ומסטרא   2(ובגין) 
) ויצא יעקב  בראשית כח ידצפון לסטרא דמערב וכדין שמשא אתכניש ואזיל לגבי מערב נפיק ממזרח דכתיב (

רנה רבי שמעון אמר נפיק מכללא דארעא דישראל דכתיב ויצא וילך ח  (שם)מבאר שבע ואזיל למערב דכתיב  
יעקב מבאר שבע ואזל לרשו אחרא דכתיב וילך חרנה (ס"א נפיק ממזרח דכתיב ויצא יעקב מבאר שבע דא  

 שמטה דנטיל מעומקא עלאה נהירו דנהיר ואזיל למערב דכתיב וילך חרנה אתר דדינא ורוגזא תמן: 
וזרח השמש ובא השמש ואל מקומו  " ,רבי חייא פתח ואמר ".לך חרנהויצא יעקב מבאר שבע וי"תרגום: 

 "ובא השמש" ,זה יעקב כשהיה בבאר שבע "וזרח השמש"אבל  ,הפסוק הזה בארוהו ",שואף זורח הוא שם
ובא ".  וישכב במקום ההוא"שכתוב    ",זורח  ואל מקומו שואף"  ",וילן שם כי בא השמש"שכתוב    ,כשהלך לחרן

הולך אל דרום וסובב  "כמו שנאמר  ,מסעותיו הם בשני צדדים ,השמש מאיר לכל העולםאף על גב ש ,וראה
 ),של מערב(והולך לצד הדרום    ,ושופע ויוצא כל יום מצד המזרח  לכן)ו(  ,משום שזה ימין וזה שמאל  ",אל צפון

כתוב  ש ,יוצא ממזרח .כנס ויוצא לצד מערבנואז השמש  ,ומצד הצפון לצד המערב ,ואחר כך לצד הצפון
 ,יוצא מכלל ארץ ישראל ,רבי שמעון אמר". וילך חרנה"שכתוב  ,והולך למערב ",ויצא יעקב מבאר שבע"

ויצא "שכתוב  ,יוצא ממזרח( ".וילך חרנה"שכתוב  ,והולך לרשות אחרת ",ויצא יעקב מבאר שבע"שכתוב 
 ",וילך חרנה"שכתוב    ,זו השמיטה שנוטלת מהעומק העליון האור שמאיר והולכת למערב  ",יעקב מבאר שבע

 . גז שםוהמקום שהדין והר
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שחד וגומר, אויביה שלו אלין עשו וישמעאל ושבעין ממנן, דאינון כלהו בשלוה בעותרא, וישראל 

עו במעייהו בדוחקא בעניותא, ובגין דא ווי לעלמא כד אתבלעו בערבוביא בישא, ומאן גרם דאתבל

ולא נודע כי באו אל קרבנה, בגין דעובדיהון בישין בידיהון, הדא הוא דכתיב ויתערבו בגוים וילמדו 

  .מעשיהם

נאמר בהם "היו צריה לראש   ,מות העולם וערב רבוכל הממונים של א ,בזמן הגלותתרגום: 

 . כלו אוהב שחד וגו'"  עליהם נאמר "שריך סוררם וחברי גנבים  ,צריה ודאי הם ערב רב  ,אויביה שלו"

חק ווישראל בד ,שרושהם כולם בשלוה ובע ,אלו עשו וישמעאל ושבעים הממונים ,אויביה שלו

ולא נודע כי באו אל  ,ומי גרם שנבלעו במעיהם .אוי לעולם כשנבלעו בערבוב רע לכןו .בעניות

   .ם"זהו שכתוב "ויתערבו בגוים וילמדו מעשיה ,משום שמעשיהם הרעים בידיהם ,קרבנה

  רואים אם כן שיש מעלה על עשו וישמעאל מעל שאר אומות העולם.

וא"ת הא אמר ע' ובפרטן אתה מוצא ע"ב, הענין א' כי שרשן בת"ת עי' בהגר"א בס"י (ג ע"ג):  

ע' ע' שמות כידוע ועם ב' זרועות ע"ב וכן ע' נפש עם יעקב והן ע"ב עם אברהם ויצחק וכן ע"ב אומות  

  .(תז"ח כה ע"ד ד"ה ע"ב פנים) במ"א באריכותעם עשו וישמעאל כמ"ש 

כי האבות הן אדם כידוע ועשו וישמעאל הן ימינא ושמאלא כידוע (&): בספד"צ    אועי' בהגר"

שור וחמור עשו שור פרים אבירים וישמעאל שבו לכם פה עם החמור עם הדומה לחמור (ב"ק מט 

הן קין והבל כנ"ל. ושלא יזדווגו זה  א') ואמו מארץ מצרים אשר בשר חמורים בשרם (יחזקאל כ"ג) ו 

לזה כנ"ל לא תחרוש בשור ובחמור יחדיו. והן בעצמן כלאים של צמר ופשתים. ועשו רצה להזדווג 

עם ישמעאל ולהחריב את העולם סוד הקדושה סוד יעקב ולכן וישטום עשו את יעקב כו' וילך אל 

  ר והרג את הנקבה כנ"ל. ישמעאל ויקח את מחלת בת ישמעאל. מה עשה הקב"ה סרס את הזכ

והוא מ"ש "אמרו בלבם נינם יחד" וכו', ר"ל שהם חשבו להתחבר יחד,  ועי' שיח יצחק (&):

כמו שהיה תחלה, "וילך עשו אל ישמעאל ויקח את מחלת" וכו', ורצה להתחבר עמו, אבל לא עלתה 

ס הזכר", מחשבתו לפועל, שישמעאל מת באותו הפרק, וכמ"ש "מה עשה, הרג את הנקבה וסיר

  . כמ"ש רבינו הג' בפירושו לספרא דצניעותא, יעו"ש

דסם ונחש הן ישמעאל ועשו רוצח ונואף  -ויותרת הכבד כו' עי' בהגר"א בתיקו"ז (&): 

ועמש"ל בתל"ז ואיהי יותרת נוק' דנחש זונה שחוק הכסיל כמ"ש הרבה שחוק כו' דכבד וטחול הן  

פ' פנחס והן שני הנ"ל ולהן ב' נוק' מחלת ולילית  כעס ושחוק דעלה אמרו טוב כעס משחוק ועבר"מ

  .מחול ויללה

  .ישמעאל הוא זוהמת הנחש שהטיל באדם ועשו הוא זוהמת הס"ם שהטיל בחוהועי' שם (&):  

ישמעאל נשא בת עשו [טעות סופר, צריך ): פרק ו -שער תיקוני התשובה (עמק המלך ועי' 

זדווג שור וחמור, ויצא מכח שניהם עמלק, דהיינו לומר. עשו נשא לבת ישמעאל. בראשית כ"ח], ונ

 הכלב הזה, וזהו סוד שצוה הקב"ה 'לא תחרוש בשור ובחמר יחדיו' [דברים כ"ב י'], וסימנם שכ"ח

, וזהו שנאמר, 'זכור את אשר עשה לך עמלק... ומתחת השמים לא תשכח' [דברים [שור כלב חמור]

  .כ"ה י"ז י"ט]

"ה' מסיני בא" וגו'. שזכו מחמת עצמן בשביל שאמרו  ב)(דברים לג כתוב באדרת אליהו 

נעשה ונשמע. "וזרח משעיר". כמו שאמרו בגמרא (בספרי כאן) כשרצה הקב"ה ליתן תורה לישראל 

החזירה על כל אומה ולשון, ובא אל ישמעאל אמרו לו תורה מה כתיב בה, אמר להם לא תנאף, 

הם מתנות דהיינו עשו וישמעאל, ונתנו להם עשייה אמרו אי אפשר תנה לישראל וכו', וכולם נתנו ל

עשו וישמעאל הם שתי צורות אדם נפרדות, יש אדם של נעשה ויש     ושמיעה שאמרו 'נעשה ונשמע'.

  אדם של נשמע. 

 


