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הקדמה מהר"ן שפירא {אין לי}
הקדמה שניה 
מפי האר"י ז"ל לתלמידו הר"ר שמעון אשכנזי נעתיק מכתבי כמהר"י זלה"ה

{אין לי}

{א ע"ד}

בהיותן אב"א בחול, הם דינין, בבחי' אלהים באחוריים שלו, שהוא גימטריא ר'. ופב"פ דחול, אז הוא בחינת רחל לבדה מחזה ולמטה, ואז חזרה היא בפנים של אלהים דיודין, גימטריא ש'. והוא נעשה שם מ"ה דהוי"ה דבפנים. ובשבת אז רחל עלתה עמו פנים בפנים בכל אורך ז"א כמוהו.

בהיותם אחור באחור הם דינים דאלהים באחוריים שהם א', א"ל, אל"ה, אלה"י, אלהי"ם, אחד בו ואחד בה באחוריהם ונקראים הרים כאשר ביארנו על כי ההרים ימושו (ישעיה נד, י), ואלו ההרים דבוקים זה בזה, וזהו במשכן במדבר בחול. אך בשילה היו פנים בפנים מהחזה ולמטה, ואז היה אלהי"ם דבחינת פנים דמילוי יודי"ן שהם הפנים היותר עליונים שבשם אלהי"ם. וז"א הוא אז שם מ"ה הוי"ה דאלפי"ן של פנים. ובמקדש עלתה כל אורך זעיר כולו:

זעיר היה תחילה בחינת יניקה שהם ו' קצוות, ונוקביה נקודת כתר בבחינת אור מלכות, ואח"כ גדלו אחור כאחור. ואח"כ חזרה המלכות לבדה להתמעט בסוד מיעוט הלבנה, ונשארה בסוד נקודת כתר לבד כבראשונה, והוא נשאר בגדולתו ומה שנסתלק ממנה ניתן לו. ואחר שחטא אדם אז כל ט' בחינותיה ירדו אל הקליפות, ר"ל כי כלי הפנימי היה נשמת הבריאה, והכלי אמצעי נשמת יצירה, וכלי החיצון נשמת עשיה. ואז הקליפות דבי"ע יונקין משם ממנה, וזהו גלות שכינה כנזכר ג"כ במקום אחר. וכן בזעיר הג' ראשונות שלו הנקראים בחינת גדלות שהם י"ס עם ג' כלי הגדלות גם הם ירדו בבי"ע ע"ד הנזכר והיו נשמה להם. ואמנם בענין האורות נתבאר במקום אחר כי גם הם ירדו בבי"ע עיין שם היטב. אך במקום אחר אמרנו כי אורות ז"א לבד יורדים בבי"ע אך אורות הנקבה נשארים תוך ז"א באצילות וצריך עיון:
וביום החול אעפ"י שמסתלקים האורות והמוחין משניהם [אחר התפלה], הרי עולים ונשארים באצילות בסוד אורות מקיפים ושניהם נשארים כליהם במדת גדולתם כנז' במקום אחר ונשאר בתוכם סוד הרשימו. ובלילה הכל מסתלק ויורדים בבי"ע כנז"ל ונעשים כליהם בסוד בחינת הנשמה בבי"ע כנז"ל ומשם ניזונים החיצונים בלילה, וכן כל חייליה של המלכות בסוד (משלי לא, טו) ותקם בעוד לילה וכו'. ומה שאמרנו במקום אחר שנעשים נשמה בבי"ע אינו אלא בלילות והבן זה. ואז הקליפות נאחזים ויונקין. והאורות הנזכרים שירדו שם בסוד נשמה מאירים שם בחשמ"ל שהם בחינות המלכים שבכל עולם מג' [עולמות] בי"ע כמו שנבאר לקמן ב"ה, והם מלקטים ומבררים בירורים מהם כנז' במקומו. ובבקר חוזרים לעלות עם מה שביררו ועולים מעולם לעולם בארבע בחינות שיש בתפלת שחרית, ועולים הבירורים דעשיה בסוד ה' מלך כנזכר במקומו, וזה ע"י כלים חיצונים דז"א ודנוקביה שירדו שם בלילה. ואח"כ בברוך שאמר עולים הבירורים דיצירה ע"י הכלים של ז"א האמצעים. והענין כי שם מזדווגים בכל עולם ונתקנים קצת. וכן עולים מעולם לעולם עד העמידה, ואז כל אלו ג' כלים עולים באצילות עם הבירורים שביררו כולם עד אימא עילאה בסוד מ"ן, קצתם בשמע וקצתם בעמידה לבחינת ג' ראשונות דמוחין, ודק"ש לבחינת ו' קצוות דמוחין דגדלות, ואז נמתקים שם בעיבור הבינה, ואח"כ ניתנים מתוקנים בסוד מוחין לזו"ן בעמידה, ואז מזדווגים וחוזרים שנית להתברר שם. וכן יורדים מן עולם לעולם עד העשיה כל חלק {ב ע"א} בעולמו הראוי לו, אך כשעלו לא היו מבוררים והוצרכו כולם לעלות אך בירידה כל אחד נתברר במקומו. ואז חוזרים זו"ן להתגדל ע"י אותם הכלים שלהם שעלו בסוד מ"ן עם הבירורים וחזרו להם אח"כ בסוד מוחין ונגדלו. ונמצא כי מה שנשאר לז"א אינו רק בחינת העיקריות ולא התוספת. והעיקריות הוא בחינת היניקה לבד כמו שהיה קודם מיתת המלכים, וכל השאר שבא בתוספת אעפ"י שהשבח מרובה על העיקר עכ"ז יורד ועולה:
ואפשר לומר כדי ליישב קצת מקומות החולקים, כי תוספת דב"ן יורד ועולה כי הוא הצריך לירד לברר חלקיו שבמלכים, אך תוספת מ"ה החדש שאין לו מה לברר זה אינו יורד אך נשאר באצילות בסוד מקיפים בעת המיעוט כנזכר במקומו, וצ"ע. ונמצא כי הג' כלים דז"א ונוקביה אינם עולים בז"א עצמו רק תחילה עולים בסוד מ"ן באימא כדי לברר מה שהעלו, ואח"כ בעמידה ובק"ש נכנסין בסוד מוחין ממש לז"א ונוקביה, והבן זה מאד, וחוזרים להתברר בסוד זווג בנפילת אפים כל הבחינות אפילו דעשיה כנזכר במקומו, ואח"כ חוזרים להתברר כל אחד בעולמו החלק הראוי לו, והתמצית נשאר למעלה והשמרים חוזרים להתברר בכל עולם:

כבר נודע ענין אלהים דיניקה שהם בשתי בחינות, פשוטים בציור, ומלאים בחילוק המילויים. הנה לא נתבאר לי לגמרי ענינם, האמנם למדתים מהכונות שמסר לי מורי זלה"ה בד' מיני ק"ש שיש, ושם נתבאר במלת ישראל ד' מיני כונות, וביארנו כי לעולם יש בזעיר אפילו אחר החרבן פנימיים דאימא דקטנות. במלת ישראל דק"ש שעל המטה נכנסין מקיפים של אימא לבד, ושאר הבחינות נכנסין במלת אחד. והכונה במלת ישראל דמקיפי אימא הם מילוי לבד של רבוע שם אהי"ה דיודי"ן שהוא ת"ק, ועוד א"ם אותיות שיש בפשוטו ובמילוי ובמילוי מילויו, נראה מזה כי המקיפים דקטנות דאימא הם אהי"ה דיודי"ן שבפנים שלו הוא קס"א כמנין צל"ם שהוא בחינת המקיפים עם האחורים שלו. ואמנם בק"ש דערבית כבר מתחילה היו לו פנימים ומקיפים דאימא ונכנסין במלת ישראל פנימים דאבא. והכונה במלת ישראל הוא ג' אלהים, אחד דיודי"ן בגימ' ש', ואחד באחורים פשוטים שהם בגימ' ר', ואחד באחורים מלאים שיש בהם מ"א אותיות. ובק"ש דיוצר שנכנסין מקיפים דקטנות דאבא לבד במלת ישראל, והוא באופן זה, כי י"ה מאלהים של חכמה תכוין בו בדרך הכאה יו"ד פעמים ה"י הם ש', וי"ה דאלהים דבינה הוא יו"ד פעמים ה"ה הם ר', וי"ה דאלהים דדעת החסדים הוא יו"ד ה"א, והגבורות הוא י"ה פשוט. אלא שיש שם דבר תימה בק"ש דקרבנות שאז נכנסין בו שתי בחינות שנכנסין בק"ש דערבית ובק"ש שעל המטה ויש אז כונה משונה והוא מילוי שד"י שהוא ת"ק (עיין כי שד"י הוא בפנימיות אבא כנזכר במקום אחר) וא"ם אותיות שיש באהי"ה דאלפי"ן פשוט ומילוי ומילוי המילוי, וצ"ע. ואפשר כי האלהים פשוטים הם הפנימיים והממולאים הם המקיפים וצ"ע:

ודע כי ב' מיני זווגים הם באו"א, זווג חיות, וזווג מוחין פנימים, שהם נשמות זו"ן פנימיות העולמות. ואחד תדיר, והב' נפסק לפעמים
. ולזווג אחד, שהוא חיות וחיצוניות העולמות, די שברוחא
 שבגוה
 יעלה מ"ן, ולכן נעשה שלא על ידינו. ולזווג הפנימי הב', צריך שזו"ן עצמן יעלו מ"נ, ובחי' המוחין שלהם הם המעלים מ"נ הנ"ל דפנימיות, וזה אינו נעשה אלא על ידינו
. והנה, קודם ק"ש
 של שחרית, היה לז"א גם מוחין פנימים דאבא דיניקה, והיו חסרים לו מקיפי דאבא דיניקה, והם חיצוניות העולמות, שהם שמות אלהים. ולהמשיך אלו צריך זווג דחיצוניות דאו"א, והם
 יש"ס ותבונה המזדוגים הנעשין
 בבחינת חיצוניות לבד מעצמם ע"י האי רוחא דשביק בגווה, אשר הוא אז מעלה מ"ן שלא על ידינו אלא ממילא
. והענין, כי הנה ג' בחי' יש בזווג (החיצון)
: הא', הוא תבונה עצמה הנקרא ז"ת דאמא. ב', הוא רוחא דבגוה המעלה מ"ן. ג': הם המ"ן עצמן. ויש שם ס"ג בתבונה, ועם י' אותיותיו הרי ע"ג
, ופנימיותו הוא שם א"ל שבשם {ב ע"ב} ס"ג, וחיצוניותו הוא שארית הס"ג כשתסיר כללות ג' יודי"ן ואלף

, שהוא ד' אותיות גימטריא א"ל נשאר ס"ט ועם הכולל הרי ע', משם תקבל הנוקבא ב'
 (נ"א בחי') מוחין דאלהים שבה ביניקה, וזה הארת נה"י דתבונה לתוך
 נוקבא דז"א, ומקבלת
 (נ"א ועוד מקבל') המוחין משם ב"ן
 דחיצוניות ומהמ"נ דחיצוניות
. 
והענין, כי שם ב"ן הזה הוא עצמו שם ב"ן, ואח"כ תעשהו
 ציורין, ותקח ג' ווי"ן שבו עם הב"ן הנ"ל הרי ע', וזהו רוחא דשדי בגווה. והוא בחי' מ"ן (נ"א והוא המוחין)
 כי נמשך אליה בביאה ראשונה מהזכר עצמו ע"י הזווג. אע"פ שהוא ב"ן כבר נתבאר שהגבורה הניתנין בסוד זווג הם זכרים ולא נקבות, לכן נקרא בן ולא בת, ונקרא רוחא קדמאה דשדי בגווה, כי הוא מהברור שנברר מן המלכים לצורך עצמה של המלכות ביסוד שלה בבחי' זווג כנ"ל, ונקרא נפשה עצמה. וכיון שנמשך מהבירור, והוא שורש המובחר מכל חלקי הבירורים של המלכים של בחי' מלכות עצמה שהוא המלך הז'
, לכן
 שארית הבירורין מחלק המלך הז' הם
 שעדיין לא הובררו, יען אינם חלקי המל' דאצילות עצמה, אלא שהם בחי' נשמות ומלאכים וכל הנבראים. כי לא הובררו רק בחי' י"ס שבכל עולם מאבי"ע, אך כל שאר הנבראים עדיין לא הובררו, והם נבררים מדרגה אחר מדרגה עד שיושלמו, ואז יבא משיח ב"ב. ולהיות כי שם ב"ן שבמלכות הוא נקרא נפש שבה עצמה, ודאי שהוא גדול מכולם, כי הוא אצילות עצמה מלך ז', לכן כל המ"נ של המלך הז' אינן נקראים
 אלא ע"י שם ב"ן הזה שהוברר מהם. והרי הבנת מה הוא ב"ן ומה הוא מ"נ, נמצא כי שם ב"ן קיים לעולם שם, כי הוא עצמות המלכות נפש שלה, אך מ"ן מתחדשים בכל זווג וזווג ומתבררין, ואין מ"ן של זווג זו הוא עצמו של זווג ב' והבן זה מאד. אמנם כיון שאותו הב"ן הוא הנפש של המל', הוא שורש לכולם ואֵם לכולם, לכן נתקנו ע"י כנ"ל, לכן הוא נותן חלק ממנה בכל נפש ונפש לשמרה, בסוד כיבוד או"א
 ואח הגדול. ועכ"ז
 (נ"א ועד"ז) יש בז"א ב"ן אחר
, שהוא מה שבירר מששה מלכים לעצמו, ונקרא נפש שלו, והוא אב לכל שארית ו' מלכים שלא הובררו, וע"י מתבררין, ונקרא מ"ד, וגם הוא נותן חלק מההיא רוחא דיליה לכל הרוחות. ואמנם בירורי
 מלכים שלו הם ע"ב ס"ג מ"ה זכרים, אלא שהם כולם שם ב"ן הכולל, ונמצאו כולם בחי' ב"ן
 אלו, ואלו
 גבורות ב"ן זכרים, ונקרא חסדים, ואלו גבורות ב"ן נקבות ונקרא גבורות. וכל אלו נתקנו
 ע"י טפת ה"ח וה"ג
 משם מ"ה החדש, ואלו יורדין מלמעלה מהמוחין דזו"ן עד יסודותיהן, וה"ח וה"ג של ב"ן הם העולין לקבלם, וכל ד' בחי' אלו מתחברות בנוקבא ומצטייר בסוד זכר ונקבה, כל א' מ"ה
 וב"ן. 
ונחזור לענין, כי עוד יש מ"ן עצמם שהם בחיצוניות, וזה שם ב"ן בציור כל ה' מהם צורת י"ד, והם ה' ידות זולת ג' ווי"ן הנ"ל, והם ה' ידות, ה' אותיות מנצפ"ך, כי הם ה' אצבעות, וכל אצבע כלול מכל הי"ד
, הרי הם ה' ידות. אך שרשם יד א' שמאל לבד כנודע והבן זה מאד, כי כל מ"ן חיצונית שמתבררין בכל פעם כולם הם בחי' ב"ן זה דציור, ובחינותיו
 הם מתבררין תמיד, ובחי' שם ב"ן פשוט עם הג' ווי"ן הם רוחא
 אשר הוא המעלה תמיד אותן, ומאלו נמשכין אל המלכות בעת היניקה לצורך המוחין דאלקים.


תרין עטרין הם חו"ג, והם ע"ב ק"ל, ע"ב חסד ק"ל גבורה. ואם תחבר כ"ו של הוי"ה ול"ב נתיבות חכמה וע"ב הנ"ל יהיה ק"ל בזכר, כמו ק"ל בנקבה. אך להיותו דכורא נקרא בשם ע"ב לבד. ועיין לעיל
 (שער אנ"כ פרק ג') כי ע"ב ק"ל הם כולן אחוריים והם זווג דאב"א (נ"א והם חו"ג דאבא)

.

שער מ דרוש א
 

שער ז שער פנימיות וחיצוניות ובו ט"ו דרושים 

ענין הקדמה א' נכונה ואמיתית שיש לנו בענין הי"ס, כי יש בהם ב' בחי': א', הוא בחי' העולמות עצמן, ובחי' זו נקרא חיצוניות הספי'. הב', הוא בחי' נשמות עצמן, ובחי' זו נקרא פנימיות הספי'
.

וצריך שתדע כי ג' פירושין יש בביאור הקדמה זו
: פי' א' הוא זה, כי כל בחי' י"ס דקטנות נחלקות לג', והם עיבור יניקה ומוחין, שהם ג"ת דאלקים, וג' אמצעים, וג"ר
, וכל זה נקראו חיצוניות. ואח"כ כל בחי' הגדלות יש בהם עיבור ויניקה ומוחין שהם ג"ת דהויו"ת, וג' אמצעית, וג"ר, וכל זה נקרא פנימיות. 
{ב ע"ג} פי' ב' הוא, כי הי"ס דקטנות דאלקים כולו נחלק לב' בחי' שהם עיבור ויניקה, והוא כי ג' תחתונות דאלהים
 הם עיבור, וו"ק עליונים יחד
 נקרא יניקה. ואח"כ כל הי"ס דגדלות דהויות נקרא עיבור ב'
, וכל ג' בחי' אלו נקראים חיצוניות. ואחר כל ג' בחי' אלו הנ"ל שהוא בחי' אב"א, והם נקרא חיצוניות, יש ג' בחי' דוגמתן שהוא בחי' פב"פ ונקראים פנימיות. ואמנם כל אלו ב' בחי' שהם חיצוניות הנקרא אב"א והפנימיות הנקרא פב"פ, כולם הם מנה"י דתבונה ויש"ס, ויש כנגדן ב' בחי' אחרות והוא אחור ופנים מאו"א עלאין, והם נקרא חיצוניות ופנימיות. 
פי' הג' כי י"ס דקטנות דאלקים כולו נחלק לב' בחי' שהם עיבור ויניקה, והוא כי ג"ת הם עיבור וו'
 עליונות יחד נקרא יניקה. ואח"כ כל י"ס דגדלות דהויות נקרא עיבור ב'
 (ג'), והרי ג' בחי' הנ"ל שהם עיבור ויניקה דקטנות ועיבור דגדלות, כל זה נקרא חיצוניות, יען כי הם מנה"י דתבונה ויש"ס, ואח"כ ג' בחי' הנזכר עצמן, ב' דקטנות ואחד דגדלות, יען כי הם מנה"י או"א עלאין הם נקראים פנימיות. 
ואמנם ג' פירושים אלו הם יותר האמיתיים ואין זולתן כלל
. האמנם הפירוש היותר אמיתי ונכון אצלי בלי ספק הוא הפירוש הראשון מכולם, כי ב' פירושים האחרי' יש קושיות רבות. ונאמר עתה מקצתן: והוא כי לפירוש הב' קשה, שהרי בפירוש הק"ש אמרינן בפירוש כי אלו המוחין הבאים ע"י ק"ש שאינם רק מוחין דו"ק והם נקראו פנימיות גמור, והרי כל זה אינו רק בחי' אב"א, כי בחי' פב"פ נעשה בברכת אבות עצמה כנזכר שם, ובמקומות אחרים. גם לפירוש הג' קשה מכל המקומות, כי בחול כל המוחין אינן אלא בנה"י דיש"ס ותבונה, ואפילו בי"ט הוא בתבונה בחג"ת שלה, אך באו"א אינם רק בשבת ובליל פסח כנז' שם במקומו, ומשם מובן בפירוש שכל אלו המוחין דפנימיות הם מיש"ס ותבונה עצמם כנזכר במ"א
. 
העולה מכל זה שהפירוש ראשון הוא אמיתי, לכן נרחיב בביאורו היטב ע"ד קצרה בע"ה. הנה אין לך פרצוף מכל הה' פרצופים שבכל ד' עולמות אבי"ע שכל א' מהם יש לו ג' כלים לכל ספי' וספי' שלו, והם ג' כלים לג' בחי' נר"ן. כי עד הנשמה שהיא מבינה שממנה בחי' אותיות, יש כלים, אך משם ולמעלה שהוא כנגד חיה ויחידה בכל ספירה וספירה, אין עוד כלים, כי שם הם הטעמים ונקודות ולא אותיות, ונודע כי כל הכלים מהאותיות נעשו
. והנה בג' כלים אלו יש בתוכם נר"ן דחיצוניות כנזכר, גם יש בהם (בנר"ן)
 בחי' או"פ ואו"מ בסוד הצלם כנודע, גם יש בהם אורות כפולים, שהם צלם דאו"א, וכל זה נקרא חיצוניות העולמות. וכנגדן יש גם כן שלשה כלים פנימיות דנשמות, ובתוכם נר"ן דפנימיות הנשמות, ויש בהם או"פ ומקיף וכפולים בבחי' צלם דאו"א ע"ד הנ"ל ממש, וכולם פנימיים. 
אמנם יש עיון במ"ש בק"ש שהכלי הג' הוא נקרא פנימיות ז"א, וכן שם בענין ק"ש נראה כי העיבור הג' דמוחין הוא נק' פנימיות, והנה אנחנו פירשנו כי העיבור הב'
 הוא בחיצוניות זולת הפנימיות. והענין הוא כי תחלה נכנס העיבור ראשון דקטנות והם נה"י כלולין בחג"ת, ואח"כ נכנסה היניקה דקטנות והוא התפשטות נה"י וחג"ת כל אחד לעצמה, ובחינות אלו לא יחסרו ממנו לעולם. אמנם בהיותו בעיבור א', אשר נכנסו נה"י דתבונה בחב"ד דז"א, אז אין בו דעת כנזכר במ"א
, כי אין כלי חיצון ליסוד דתבונה. ואחר כך ביניקה נכנסו חג"ת בחב"ד דז"א, וירדו נה"י בחג"ת דז"א, אז יש לו ג' מוחין דיניקה וזהו תמיד בז"א. ואחר כך בעת הק"ש בשמע ישראל יש עיבור ב'
 דקטנות בתבונה, ואז נכנסין מוחין גמורים דקטנות בחב"ד דז"א, ויורדין חג"ת בחג"ת ונה"י בנה"י, ואז נשלם ז"א בחיצונותיו לגמרי בג' בחי' דכלים, ובכל מוחין דקטנות עיבור ויניקה ועיבור, ואורות פנימיים ומקיפים דצלם דאו"א, ואח"כ עולה בסוד מ"ן במילת {ב ע"ד} אחד, ואז באים לו פנימיות ז"א, הן דעיבור א', בחי' ג' כליל בג', והן בחי' ו"ק דיניקה, והן המוחין דו"ק דגדלות המפורשים אצלינו בכוונת ק"ש ע"ש. אח"כ בברכת אבות באלקינו ואלקי אבותינו, אז בא עיבור ג' דגדלות, ונשלמים מוחין דז"א
 דפנימיות
, חב"ד בחב"ד דיליה, וחג"ת בחג"ת דיליה, ונה"י בנה"י דיליה. 
והנה כיון שעיקר ק"ש הוא ליניקה דפנימיות
, ע"כ נכלל בו עיבור הג' דמוחין דקטנות, ועיבור א' דג' כלילין בג' דפנימיות, ולא נזכרו רק היניקה דפנימיות, שהוא מוחין של ו"ק הנרמזין במלת אחד כנודע. אבל אין הכי נמי שג' זווגים (נ"א זמנים)
 הם כנ"ל, וכולן נקרא או בחי' עיבור ג' דחיצוניות, יען כי הוא הקודם בכוונת ק"ש כנזכר, או נקרא בחינת גדלות עיבור (ראשון)
 דפנימיות. אבל האמת הוא כי (הוא)
 ג' זווגים הם בק"ש, שהם עיבור ג' דחיצוניות, והם שמות דאלקים, והם מוחין ממש דאלקים דקטנות, והם גדלות דקטנות. ויש עיבור א' דקטנות דפנימיות ויש יניקה דפנימיות, ואפשר שעיבור
 של ג' כליל בג' של חיצוניות ושל פנימיות, לעולם לא יחסר מז"א. וע"כ לא יש בשמע רק ב' זווגים, א' עיבור ב' דמוחין דחיצוניות, והב' יניקה דמוחין דפנימיות, ובעמידה אז נכנסין ג"ר דגדלות דפנימיות, ואח"כ נכנסין אורות המקיפין כנודע בתפלת ר"ה. ואמנם גם המקיפין דחיצוניות שהם בחי' אלהים, גם הם נכנסין במלת שמע ישראל כנזכר במקומו, וע"ש היטב אלא שמורי זלה"ה לא חש לפרש כל זה, אכן זהו אמיתות הענין בלי שום ספק כנלע"ד. 

דרוש ב


והנה נמצא כי כל ג' בחי' כלים
 דחיצוניות הם שמות אלקים דניצוצין כנזכר במ"א, אך נר"ן שבהם הם הויו"ת ואורות. אך בהכנס הפנימיות
 אז הכלים הראשונים נעשים כלים
, והכלי הפנימית נקרא נשמות בערך הכלים דחיצוניות
, ולא בערך הנר"ן שבתוך החיצוניות
, ואז כלים
 הראשונים הם הקרומים, והכלים הפנימים
 הם מוחין ממש. והנה ג' בחינות כלים הנזכר אצלינו בכל ספירה וספירה שהם הויו"ת, כולם הם כלים דפנימיות
 ולא חיצוניות, וזכור גם כלל זה מאד. גם דע כי ג' כלים דחיצוניות הם כנגד בי"ע שבז"א, ולכן כנגדן ג' כלים, ובתוכם נר"ן שהם מלכות ות"ת ובינה

, שהם בי"ע, שהם כנגד רוחניות ג' עולמות בי"ע. וג' כלים של פנימיות הם כנגד אצילות דז"א, שגם הוא יש בו ג' בחי', בינה ת"ת ומלכות שבו, ובתוכו נר"ן דבחי' האצילות עצמו, והם י' הויו"ת המנוקדות בקמץ ופתח כו' כנזכר בתיקונים
 (קנא ע"א).

ונמצא כי גם בז"א דאצילות עצמו יש בו בי"ע
 כנגד בי"ע התחתונים
, ויש בו פנימיות בי"ע כנגד בי"ע דאצילות עצמו, עם היות שו' כלים אלו הם אצילות, אלא שהם ג' חיצוני' בסוד בי"ע חיצוניות דאצילות, והג' פנימיות בסוד בי"ע דפנימיות דאצילות. וע"כ תראה מ"ש בשער השמות ע"ש, כי ג' כלים של בריאה גמורה תחתונה ושל יצירה ושל עשיה הם שמות אלקים כולם, והוא ע"ד שיש בבי"ע דחיצוניות דז"א דאצילות כנזכר, ובתוכן מתלבשין הג' כלים פנימיים דז"א דאצילות של הויו"ת, ונעשים נשמה ממש להם כנודע, ע"ד מה שהוא פה באצילות עצמו. אכן בהיות ג' כלים פנימיים האלו באצילות יש בתוכן נר"ן האמיתיים כנזכר. 
גם אל יקשה בעיניך אם תראה לפעמים שיש זווג בחיצוניות או"א או א"א ועל ידם נכנסים מוחין (דפנים)
 דז"א, כי דע כי כל מה שהוא למעלה כלים חיצוניים, כשיורדין למטה ממקומם נעשים שם כלים פנימיים גמורים. וכן להיפך, כשעולין כלים פנימים דלמטה למעלה אז נתהווה שם לבחינת הכלים דחיצוניות כנזכר במ"א ובכמה מקומות דעליית התפלות ועליית שבת, גם תמצא זה בענין שית סטרין דחיצוניות הבינה ונק' גופא דבינה, שבהכנסן בז"א נעשין הם עצמן נשמות ופנימיות לז"א. ולא עוד אלא שחיצוניות נה"י דבינה נעשה פנימיות לחב"ד דז"א, וכעד"ז מז"א לנוקבא, כי חיצוניות כלים דנה"י דז"א, הם כלים פנימיות שבחב"ד דנוקבא, והבן זה {
ד ע"א} היטב ויתורצו לך מאמרים רבים וקושיות רבות בענין זה. 
וכללות הענין דע כי כל בחי' מצות מעשיות וברכותיהם, כמו ציצית ותפלין ואכילת מצה וסוכה ולולב וכיוצא בזה, כולן הם בחיצוניות העולמות
, אע"פ שיש בהם בחי' מוחין, הם בחיצוניות. וכל מצוה שהוא בדיבור לבד, כמו תפלה, הכל הוא בפנימיות. וזה תמצא בפירוש ברוך שאמר במקומו, ובפירוש כוונת התפלין, ובכוונת נט"י. ונמצא כי ארבע עולמות אבי"ע, וכן בכל ה' פרצופים שבכל עולם מהד', יש בכל א' מהם חיצוניות ופנימיות, וכל המעשה הוא וברכותיה הכל הוא בחיצוניות
, או"פ כנגד המעשה, ואו"מ כנגד הברכה. כמו ג' סעודות דשבת, ואכילת מצה דפסח, וקידוש שבת שעל היין, וציצית וסוכה ולולב ותפילין. אכן כל דבר התלוי בפה לבדו כגון התפלה ועסק התורה, הכל תלוי בפנימיות. ואמנם הכוונה במחשבה הוא הנשמה בין בחיצוניות, כמו כוונת עשיית המצות שהוא בחיצוניות וכן הוא
 נשמה לפנימיות כגון כוונת התפלות כו', כי החיצוניות והפנימיות הכל הוא בבחינת הכלים. וכיוצא בזה בנשמות, יש חיצוניות ופנימיות, שהוא נשמה חיצוניות לכלי חיצוניות, ונשמה פנימיות לכלי פנימיות, וכ"ז בבחי' או"פ. וכנגדן יש בבחי' או"מ כנזכר במ"א, וכן כל בחי' שיש בחיצוניות שהוא אב"א ואחור בפנים ופב"פ ופב"א, ופנימי ומקיף ומוחין וצלם דאבא וצלם דאמא וכלים ועצמות וכיוצא בזה בכל הפרטים כולם, ישנם בחיצוניות לבדו וכן בפנימיות לבד. כי החיצוניות של כל עולם ועולם הוא בחי' חלק העשיה שיש בכל עולם כנודע, כי כל א' מד' עולמות אבי"ע כלול מכל חלקי אבי"ע. ולא זו לבד, אלא אין לך כל ספירה וספירה שאין בה ד' חלקי אבי"ע, ובפרטות בחי' חיצוניות הספירה ההיא הוא בחי' עשיה אשר בה. 
מ"ב 
ענין אחור באחור הוא טרם היות בז"א מוחין גמורים מחכמה שבו ולמטה. ובהיות בו ולא בה הוא פנים באחור. ובהיות בשניהם הוא פנים בפנים. ונמצא כי אחור באחור הוא זיווג חיצוניות הנפסק, והפנימי הוא פנים בפנים. ובמ"א מוסיף יותר, כי אור הפנים הוא התפשטות אור ישר ורחמים וזכר, ואור האחוריים הוא דין ונקבה ואור חוזר ואור ההסתלקות. וכל זה בבחינת האורות בלבד ולא בבחינת הכלים:

המוחין דגדלות הם ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן, והם י"ו אותיות דארבע השמות הפשוטים הרי רמ"ח איברים. והרי יש רמ"ח גם בששה קצוות דגדלות שהם ד' שמות הנזכרים. ויש רמ"ח בערבית באופן יותר גרוע והוא ע"ב דס"ג וי' אותיות, ומ"ה וכ"ו, וע"ב דאחורים דהוי"ה דב"ן, ואלו הג' ע"ב כמנין רי"ו, ול"ב אלהי"ם כמנין רמ"ח:

והרמ"ח דגדלות נרמזו כולם בהויות פשוטות ומלאות, והרמ"ח דעיבור נרמזו בהויות ושמות דאלהים כנודע.


(ה) בענין מה שאנו אומרים כי המלכות לפעמים יונקת מת"ת, ולפעמים מכתר, ולפעמים מבינה, איך נייחס קבלתה לשום אחד מהמדרגות, אחר שידענו היות כל מיני שפע בא מכתר. והענין, כי כאשר לא תועיל אותה ספירה רק למעבר יתכנה השפע אל הכתר, וכאשר יתעכב
 שם בבינה או בת"ת וכיוצא, יקרא קבלתה על שם אותו המקום אשר נתעכב
 שם. וכבר בארנו זה באורך בפרשה חקת על הזוהר (דף קפא ע"א) המתחיל ת"ח בשעתא דחכמתא עלאה, עיי"ש.


בעמידה באבות נכנסו כל המקיפים ג"כ דתבונה דדל"ת, ואח"כ יצאו בנסירה וניתנו לרחל והגדילוה כל האחור, ואז ננסרה כיון שאינה לוקחתם על ידי זעיר, וכל זה במלת באהבה. ואז חוזרת פנים בפנים אלא שהיא אז בסוד נקודה, כי כל אורך אחור באחור אינו רק נקודה קטנה בפנים בפנים, ואז חוזרת נה"י דאימא לתוך הנוקבא וגדלה פנים בפנים לגמרי, ואח"כ מסתלקין וניתנים אל ז"א, ואז היא מתמעטת מהחזה ולמטה לבד פנים בפנים בברכת אבות. ואח"כ נגמרים ליכנס מקיפי תבונה בעמידה, ובברכת כהנים נכנסו מקיפי אבא, וכל זה בחול. ואמנם בראש חודש נגדלת לגמרי פנים בפנים כמוהו, כי אז היא לוקחת נה"י דתבונה דדל"ת והוא נה"י דאבא לבד ולכן הם שוים. וביום טוב אז חוזר הוא ליקח גם ג' בחינות תבונה דם' סתומה, והם עיבור ויניקה ומוחין. וכל מה שיש להם בחול בתבונה דדל"ת יש להם ביום טוב בתבונה דם' סתומה. ובשבת {ד ע"ב} לוקחין ג' בחינות דס' בינה והוא דאבא והיא דבינה [נ"א - דאימא]
:

ועיין ענין ג' בחינות אלו שהם בינה ום' סתומה ודל"ת, ולכל אחד ג' כלים שהם עיבור וקטנות ומוחין, הם ט' בחינות, כי בזה תבין הרבה דרושים וחילוקים בענין הנסירות. וצ"ע ג"כ כי הרי יש תפלת לחש בחול ואז היא אחור באחור, וננסרה וחוזרת פנים בפנים מהחזה ולמטה [נ"א - ואז היה אחור באחור ונסירה וחזרת פנים בפנים מהחזה ולמטה], ועוד יש חזרת תפלה בקול רם, ויש כל הבחינות האלו [פעם שנית] לעלות יעקב ורחל בחג"ת דז"א, ואח"כ ברכת כהנים מקיפי אבא, ואיני יודע מה היה בנתים וצ"ע:

האמת הוא כי בשבת ובשבועות עולה ז"א על ידינו עד דיקנא דא"א, ובשאר ימים טובים אינו עולה רק עד אימא עילאה ע"י מעשינו, אך מאליו אינו עולה רק בתבונה. ובפסח הוא כשאר הימים טובים, אלא שבליל ראשון עולה עד אימא עילאה מאליו. ונלע"ד כי בראש חודש עולה על ידינו בתבונה כמו שהוא ביום טוב ממילא. וגם זה אינו אלא בעת המוסף לבדו, ואח"כ חוזר לירד. ובחול עולה על ידינו בתבונה השנית שלשה בחינותיה, וכן ג' בחינות תבונה ראשונה בחזרת עמידה, אך אינה עולה כמוהו רק חציו, אך בראש חודש עולה כמוהו:

הסתכל כי אין זעיר נקרא גדול עד היות לו צלם פנימי דתבונה בחינת דל"ת ואז הוא אחור באחור, ואחר כך חוזר ליקח תבונה בחינת ם' סתומה בשלשה בחינותיה כנז"ל ואז הוא פנים בפנים, ולכן צריך שתעיין [נ"א - שתבין] איך יהיו אז ג' מיני מוחין בסוד הנסירות והשינה, ואח"כ קטנות וגדלות שני בבינה עצמה הנקרא ס' כנז' בליל פסח. ואולי גם אז נחלק לשנים שהם אחור באחור ופנים בפנים, ונמצאו ד' בחינות, שתי תבונות ושתי בינות. ובכל בחינה מארבעתן יש צלם הכולל פנימי ומקיף. וכשנשלם צלם תבונה ד' לגמרי אז נכנס צלם תבונה ג', וכן הענין בשתי הבינות. וזכור זה:

ארבע דברים הם, א' זכר או נקבה. ב' דין או רחמים. ג' עליון או תחתון. ד' משפיע ומושפע. ולעולם הזכר רחמים ועליון ומשפיע, והנקבה דין ותחתון ומושפע. ולכן בעת הזווג הנקבה פניה כלפי מעלה שהיא אות ה' בסוד הוה"י לקבל מן הזכר, והזכר ביושר בסוד יהו"ה, וזהו סוד ה' על י' נוקבא ודין כנזכר בהרבה מקומות, וה"ה נקבות וי"ו זכרים. ובעת שחוזרת פניה לקבל אינה משפעת ולכך היא דין. וכן הזכר בעת שמשפיע אינו מקבל. ולכך אסור להתעכב בידים נשואות בתפלה יותר מג' שעות בסוד המלכות הנקראת שעה ומקבלת מג' קוים, ואם יתעכב יותר צריך שיחזור הזכר לקבל ולחזור ולהשפיע ויתעכב זמן בירידת השפע. ודין זה נוהג גם בשני אותיות לבדן י"ה ה"י:

והיה מעשה הצדקה שלום, כנודע שהצדקה שנותן צדיק לצדק הם החסדים הנקרא שלום וצדקה, ואז צדק שהוא דינין כנזכר בזוהר (אד"ר קלז ע"ב) שהם בחי' גבורות מתמתקים ע"י החסדים שהם ה', ואז מצדק נעשה צדקה, וזה כונת מצות צדקה. 

לסלק כל המחשבות הטורדות אותו הן בתפלה הן בשעת הלימוד יכוין בשם זה ובנקודתו כזה יִהְוִהְ והנקודות הם מפסוק לעברך בברית ה' אלקיך וכו' 

לטהר המחשבה יצייר לפניו ה"פ ק"ל שהוא שם מ"ה פשוט כמ"מ וזה רמוז במלת מחשבה חשב מ"ה

האצילות הוא (הוא) עצם הספירות, ויחודם בא"ס הוא ע"י העצמות המתפשט בהם, הרי שהם ג' חלקים, חלק האין סוף, וחלק העצמות, וחלק הספירות עצמם. ולאלו השלשה נרמזו בתקונין בהקדמה דף ג' ע"ב מלכא איהו וגרמי חד בהון בי"ס דאצילות. קרא מלכא לא"ס, וגרמי לחלק העצמות, ובהון לחלק הספירות. ג"כ נרמז באומרו איהו וחייו חד בהון, וקרא חייו לעצמות שם [נ"א מפע"ח - שהם] חיים התלויין ממנו. אך הבריאה אינו דומה הבריאה עם י"ס דבריאה שהם הענפים די"ס של אצילות המתלבשים בבריאה ואין ייחודם האמתי אלא באצילות, כי שם לעולם אין לך רגע שאינם מיוחדים ג' בחינות הנז"ל, אך {ד ע"ג} בבי"ע הוא ייחוד לפרקים. וכל תפילותינו הם לא"ס יתברך, אך להיות שאין אנו יכולים לכנותו בשום כנוי ושם, לזה אנו מתפללים על ידי הספירות כי שם שייכי הכנויים והשמות, כי כל הכנויים והשמות הם שמות העצמות המתפשט בספירות, אבל בבי"ע אין שם לא שם ולא כנוי כלל. אמנם בהתפשט העשר ענפים הנז"ל בהם אז יתכנו בשמות שאינם נמחקים בשם אדנ"י כנזכר במסכת ברכות (ז' ע"א) בענין רבי ישמעאל שראה אכתריא"ל וכו', ואכתריא"ל הוא סוד הבריאה, וי"ה יהו"ה צבאו"ת הם אור הספירות המתגלים בה, וי"ה הוא שלשה ראשונות ויהו"ה כולל ג' אבות, כי י"ה בימין ו"ה בשמאל ושניהם בת"ת, וצבאות בנצח הוד ושניהם כלולים ביסוד אות בצבא שלו:

ספר עולת תמיד - שער כללות התפילות 

עשר ספירות דאצילות התפשטו מהם י ענפים אל הבריאה, ואותם העשר ענפים הן נקראין י"ס דבריאה עם היות שהם י' ענפין די"ס דאצילות, ובזה תבין כי אינם עתה מ' ספירות באבי"ע רק עשר לבד, והבריאה הוא הכסא בעשר חלקיו, והעשר ספירות דבריאה הם עשר ענפים דאצילות כנז' המתלבשים בבריאה. ואח"כ יצר י' כתות מלאכים, ולכן מיוחסים למטטרו"ן כי הוא שר הפנים מושל עליהם לתת לכל אחד שפע הראוי ונמשך לו, והוא בתוכם כלב בתוך הגוף וזהו עולם היצירה. וגם ביצירה נמשכים עשר ענפים מהעשר ענפי בריאה המתלבשים בעשר כתות המלאכים. ואח"כ עולם העשיה, והוא כל מה שתחת היצירה עד נקודת התהום הכל נקרא עשיה ובכללן כל הקליפות. ומעשר ענפי היצירה נמשכו עשר ענפים אל העשיה ונקראים עשר ספירות של עשיה. והנה אלו הי"ס דעשיה מתלבשים בעשר קליפות ע"י כוחות הקדושים, והטעם להכניעם ולהשפילם, ותחת הקליפה הרקיעים והמזלות. נמצא כי אור האצילות מתפשט עד נקודת התהום, ובהתלבשם בבריאה יקראו עשר ספירות דבריאה וכן ביצירה ועשיה, נמצא שאינם כולם רק י"ס לבד ולעולם לא יתלבשו רק בסדר זו בתוך זו. וכן י"ס דבריאה יתלבשו בי"ס דעשיה באמצעות י"ס דיצירה וכן בכולן. האמנם אפשר להתנהג העולם על ידי י"ס דיצירה בלתי עשר ספירות דעשיה והוא בימי החול, כי י"ס דעשיה אין הכונה רק לאכפיא לקליפין, ומטטרו"ן שר היצירה מנהיג העולם בששת ימי החול או בימי הגלות כאשר נבאר ב"ה. אך הבריאה בה מתנהג העולם בשבת ויום טוב ונקרא לבושין דשבת ויום טוב. והענין כי האצילות אינו מתלבש אז רק בעשר ספירות דבריאה ובהם מנהיג העולם בימים ההם בלי אמצעות יצירה ועשיה. ובימי החול מלבד שנתלבש בבריאה עוד נתלבש ביצירה ומנהיג העולם. והנה כיחס האצילות אל העצמות כן הבריאה לאצילות והיצירה לבריאה והעשיה ליצירה. והענין כי בעצמות לא שייך ביה שום שנוי חלילה ולא גשמות ולזה נצטרך אל האצילות, כן ג"כ נצטרך האצילות אל הבריאה והבריאה אל היצירה והיצירה אל העשיה, כי כל מה שימשך ההתפשטות יתגלו שנוים ופעולות מחודשות נפרדות עד כי העשיה אין פעולתה רק להזיף [נ"א מפע"ח - לנזוף] ולהעניש לרשעים. וזה בחוצה לארץ, כי בארץ ישראל אין העשיה שולט כלל, ואפילו מלאך המות שבארץ ישראל הוא מלאך טוב רק שמתלבש בדין ואכזריות. ובזמן הגלות או בימי החול אז נשפעים ונפעלים מתוך היצירה, ובשבת ויום טוב מתנהג בבריאה, ואחר הפשט הנשמה מהגוף יושפע מאצילות:
ההפרש שיש בין א"י לחוצה לארץ בימי החול, הוא כי לעולם ימי החול הם שית ענפים דמטטרו"ן שאמרנו שנסתעפו מן השכינה וייחודם של ת"ת ומלכות הוא שם. אבל הדרים בארץ ישראל מזונותם מן השכינה על ידה, אבל הדרים בחוצה לארץ מזונותם על ידו. עוד יש לומר כי כל זה הוא בזמן שבית המקדש חרב אבל בזמן שבית המקדש קיים אין שום ייחוד על ידו, וזה דחוק. ומציאות זה המלאך הוא גוף חנוך מאש כי נשמתו היא למעלה למעלה אך גופו הוא שנהפך אל אש וגו':

היסוד מלבד מלאכתו שהוא מעבר הזרע אל הנקבה, יש לו מציאות אחר בסוד אורו החוזר, כי בו מעלה תפלתן של ישראל למעלה. והנה ביום שבת כי אז יש תוספת לנשמה, הנה יש בתפלתנו כח לעלות עד היסוד כי שם מקום הנשמות, אך בחול אינם עולים התפילות עד שם, רק מתעכבים עד יום שבת ואז עולות יחד עם תפילות שבת. וכפי שיעור דקות וזכות של היסוד כך שיעור דקות וזכוך השפע הבאה על ידי היסוד בשבת, אך בחול כפי מעוט דקות וזכוך ממטטרו"ן כך השפע היורד, וזהו סוד הייחוד של חול ושל שבת בקיצור מופלג, אך לא שהייחוד על ידי מטטרו"ן ממש כי מי נתן מלאך באצילות:
השער הא' שער התפלה ויתחלק לו' פרקים 

ונבאר בו ענין עליות התפילות בחול וצורך תפילה ומה ענינה ויתבאר בפרקים 

� עי' דע"ה ח"ב נה ע"א שזה מהרמ"ק ולא מהאר"י בכלל וכאן משובש וברמ"ק מתוקן, ונראה שכוונתו עד א ע"ד.


� עי' לעיל הערה 


� כלומר הרוחא דשביק בגווה, וע' שער מוחין דצלם פרק ו שזה מה שאבא נותן אימא בביאה ראשונה, וכן שער המוחין פרק ה'. 


כלומר כאן המ"ן בא מאמא עצמה, וכאן עליית כלים דז"א מהקליפות שהם עלו במחשבה דאו"א להסדר שם בתיקון (פת"ש גדלות דז"א מה).


� עי' פת"ש גדלות דז"א מה - כבר אורותיו של ז"א היו מסודרים וצריך לתקן הפנימיות שלו שהם הג"ר שהוא בסוד תוספת טובה מה שאינו כפי סדור ימי בראשית, וזה תלוי בעבודת התחתונים, כי סדור ו' ימי בראשית היו שלא על ידיהם כמו שהיו בעת הבריאה בכל הו' ימים קודם שנברא האדם, שהי' מעצמו, ולכן נזכר בהם כי טוב ולא מאד, כי טוב הוא מה שהוא טוב בטבעו מצד הבריאה, אבל אצל אדם נאמר (בראשית א לא) וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד, ר"ל מה שנעשה טוב ע"י האדם שעושה ומהפך הרע לטוב, והיינו ע"י מעשיו הטובים שאינו לפי מה שהוטבע בהם בתחילת בריאת ו' ימי בראשית רק בסוד תוספת טובה, ולכן זיווג זה של המוחין הוא ע"י ז"א עצמו שעולה בסוד מ"ן לאימא, ר"ל שכאשר התחתונים ראוים לכך, שיגדילו מאורות של ז"א עד שיהיו מוכנים לקבל כל הטוב, זהו סוד העלאת מ"ן של ז"א למעלה.





� עי' פת"ש גדלות דז"א מה ז"ל, והוא מ"ש הרב (שעה"כ ק"ש פרק ד') שזה נעשה ע"י שלעולם המ"ד הוא לפי ערך המ"ן שעולה, כמ"ש (משלי כז יט) כמים הפנים לפנים וגו', שבעיבור ראשון המ"ן הם הכלים עצמם דז"א שהיו תחילה בקליפות והם סוד שיעור חיצוניות המאורות בהנהגה הטבעית המסודר מו' ימי בראשית, ולכן לעומתו נשפע מ"ד ג"כ בסוד חיצוניות דישסו"ת, והיו ע"י האי רוחא דשביק בגוה, והיינו מסטרא דלעילא ולא מצידנו, אבל בעיבור שני שאז ממשיכים המ"ן בסוד הפנימיות והוא נשמת ז"א שעולה בסוד מ"ן, ולכן גם לעומתו יורד מ"ד מסוד הפנימיות שהוא הנהגת המוחין הראוי לצדיקים ע"פ התורה.


� עי' הערה 


קר"ש דרוש ה, וז"ל, אל הוא שם ייא"י שבהויה דס"ג והוא בחי' הה"ח דאבא שניתנו ביסוד דאימא. עי' א"א יג ושער כו פרק ג. עי' עוד בענין בבהגר"א על תיקו"ז מז ע"ד ד"ה הולך סגולתא, ועי' תיקו"ז קח ע"א (בנ"א). פינחס בר"מ (דף רמו ע"ב)


� עי' &


� ניצוץ א' מהאב נמשך אל הבן ואינו זז ממנו לעולם הנה אותו הניצוץ הוא בא בהטיפה הזרעית דאבא וממנו הוא ההבלי דגרמי שהוא תמצית החיות הנשאר בתוך העצמות בקבר (ביאורים ח"ב לו ע"ג)


� קשה להבין ב' הגרסאות. עי' גר"א בת"ז עב קל ואמר בתז"ח (לז ע"ב) שהמה אחוריים דפשוט ומילואו והענין כי הנוק' היא נבנית מא


� וכל מה שיש בפנימיות יש בחיצוניות (דע"ה ח"א מה ע"א), וכל חיצוניות הוא בחי' עיגולים וכל פנימיות הוא בחי' יושר (דע"ה ח"א ס ע"ג)


� ג' פירושים האלה נמצאים בפע"ח ב ע"ב


� וכולם אלקים.


� עי' שער כח עיבורים דעולמות וצ"ע@


� עי' אנ"כ פרק י' ומבו"ש דף מב ע"ד (לש"ו).


� 


� לעיל ח"א ד קד ע"ג (לש"ו).


� עי"מ דקטנות כנ"ל בדרך הראשון


� כלומר אורות וכלים דגדלות


� ביחס לשאר כל הבחי' כדלקמן


� כלומר שהפנימיות מתיחס לפנימיות והחיצוניות לחיצוניות.


� כלומר הפנימיים


� החדשים דגדלות.


� דרושי אבי"ע ר"פ יג ופרטי עי"מ ספ"א עיין שם ושם כי בינה היא בחינת בריאה (לש"ו). עצמות הבינה לעולם מהג"ר והיא לעולם מבחי' אצילות אלא כל כוונתו להתפשטות אורה על ידי התלבשות במלכות דאצילות (כללים ח"ב נב ע"ב).


� עיי' בנהר שלום דף יב ע"א ד"ה וכן גם כל אלו (לש"ו).


� וכל זה לבד מבחי' אצילות שבו שהוא עיקר מציאותו, והבי"ע דפנימיות הוא שורש לנשמות דבי"ע והבי"ע דחיצוניות הוא שורש לעולמות בי"ע עצמם (כללים ח"א קח ע"ב), וכאן בדווקא מקום תיקון של אדם הראשון (כללים ח"א קט ע"ב)


� אין דף ג' בהקדמת פע"ח.


� עי' שעה"כ ר"ה ב: והענין הוא במה שהודעתיך בתפילת שחרית דחול, כי כל התפילה שאנו מתפללים בזמן הגלות והחורבן, אין בהם כח רק להעלות בחי' פנימיות העולמות בלבד�, ולכלול פנימיות דעשיה ביצירה וזה בזה וזה בזה עד האצילות, וזה בכח נשמותינו הנמשכות מבחינת הפנימיות.


ע'י שער מ פרק ג: כל עליית התפלה אפי' בשבתות אין עלייה והתכללותם� רק בפנימיות העולמות ולא בחיצונית� עד ימות המשיח דוקא ועי' שער מ דרוש ח: אין חיצוניות העולמות עולין, דא"כ היינו רואין� בעינינו עלייתן.


וע' שעה"כ ו ע"ב שתפילין בפנימיות העולמות, ועי' שעה"כ דרוש תילת השחר פרק ג שתפילין בבריאה וציצית ביצירה שלכן א' בפנמיות וא' בחיצוניות.


� עי' זהר ויקהל רי ע"ב (לש"ו).


עי' זהר ויקהל רי סע"א: מאן דזכי להני לבושי דקאמרן דמתלבשן בהו צדיקיא בגנתא דעדן (לתתא) אלין מעובדין טבין דעביד בר נש בהאי עלמא בפקודי אורייתא ובהון קיימא נשמתא בגנתא דעדן לתתא ואתלבשת בהני לבושין יקירין כד סלקא נשמתא בההוא פתחא דרקיעא לעילא אזדמנן לה לבושין אחרנין יקירין עלאין דאינון מרעותא וכונה דלבא באורייתא ובצלותא דכד סלקא ההוא רעותא לעילא מתעטר בה מאן דמתעטרא ואשתאר חולקא לההוא בר נש ואתעבד מניה לבושין דנהורא לאתלבשא בהו נשמתא לסלקא לעילא ואף על גב דאוקמוה דאינון לבושין בעובדין תליין אלין לא תליין אלא ברעותא דרוחא כמה דאתמר לקיימא גו מלאכין רוחין קדישין ודא איהו ברירו דמלה ובוצינא קדישא אוליף הכי מאליהו לבושין דלתתא בגנתא דארעא בעובדין לבושין דלעילא (ס"א ברוחא ורעותא וכוונה דלבא) ברעותא וכוונא דרוחא בלבא


תרגום: מי שזוכה ללבושים הללו שאמרנו שמתלבשים בהם הצדיקים בגן עדן (שלמטה) אלה ממעשים טובים שעשה אדם בעולם הזה במצוות התורה ובהם עומדת הנשמה בגן עדן שלמטה ומתלבשת בלבושים הנכבדים הללו.


כשעולה הנשמה באותו פתח הרקיע למעלה מזדמנים לה לבושים אחרים נכבדים עליונים שהם מרצון וכונת הלב בתורה ובתפלה שכשעולה אותו רצון למעלה מתעטר בה מי שמתעטר ונשאר חלק לאותו אדם ונעשה ממנו לבושים של אור להלביש בהם הנשמה לעלות למעלה ואף על גב שבארוה שאותם לבושים תלויים במעשים אלה לא תלויים אלא ברצון הרוח כמו שנתבאר לעמד בתוך מלאכים ורוחות קדושות וזהו ברור הדבר והמנורה הקדושה למד כך מאליהו הלבושים שלמטה בגן שבארץ במעשים והלבושים שלמעלה (ברוח ורצון וכונת הלב) ברצון וכונת הרוח בלב.


ועי' ש"ש בשעה"כ קי ע"ב אות טז שדיבור ללא כונה הוא בבריאה ועי' לקמן שער מ"ז סוף פרק ב שיחד עם מחשבה הוא באצילות. וז"ל בשער מז: ואמנם כבר ידעת כי י"ס דאצילות נתחלקו לה' בחינות שהם א"א או"א זו"ן, וכולם כללות אדם א'. וכל אלו הם מתנענעים ע"י מחשבה אחד כדרך כל איברי האדם שמתנענעים� ע"י מחשבתו, וא"צ שום אבר מאיברי האדם שיצוה לו ולדבר לו שיעשה אותו מעשה הנוגע לו. המשל בזה�, כשירצה אדם לילך לאיזה מקום שידבר הוא לרגליו שילכו, כי בעלות הדבר במחשבתו הולכין הרגלים עצמן, וכן בשאר פעולת איברים. גם נדקדק הענין בדקות יותר�, כי הלא המחשבה עם הפעולה באים ביחד, כי כשאדם אוכל א"צ שתחלה יחשוב איך ילעוס המאכל בשיניו או איך יגביה רגליו לילך ואח"כ יאכל וילך, כי המחשבה מתפשט באיברים עצמן, ואז באים המחשבה והמעשה ביחד וזהו פשוט. ולכן עולם אצילות נקרא מחשבה, לפי שא"ס הוא וגרמוהי וחיוהי חד בהון (תיקו"ז ד ע"ב), כי המחשבה מתפשט תוך האצילות ממש, ואז המעשה והמחשבה שבאצילות הכל דבר א' ברגע א' בלתי שיקדים זה לזה, וזהו איהו וגרמוי חד בהון, כי הוא עמהון ביחד ואין הוא הנקרא מחשבה מקדים למעשה, כי הכל בא כאחד. 


אבל הבריאה אינו כמו האדם עם מחשבתו עצמו, רק כב' אנשים וכמלך עם עבדיו, שכאשר ירצה המלך שיעשו עבדיו פעולותיו שהוא רוצה, לא יספיק במה שיתפשט מחשבתו תוך עבדיו, רק צריך שידבר הוא עצמו�. ודבור זה הוא סוד הכאת הארת האצילות במסך דבריאה, ובתוך� הכאת הכלים דאצילות שם הוא סוד הפה. גם העצמות הא"ס יוצא דרך שם בסוד הקול, והדבור היוצא מן ההבל הפה ע"י הכאת השפה אל שפה ושיניים אל שינים וכיוצא בזה�. וכבר ידעת כי מסך זה נעשה ע"י הבינה דאצילות כנ"ל, והבינה נקרא פה, שממנה יוצא הקול והבל�, ולכן בי"ס דבריאה לאו איהו וגרמוי חד בהון, ולא� הא"ס חד בהון כמו האצילות. והרי יש בבריאה ג' בחי' שהם: הארת הכלים, והעצמות, והבינה של האצילות בבריאה. ועי' בזהר (פ' פקודי דף רס"ב ע"ב) במ"ש שם בענין מחשבה רעותא דלבא קלא ודבורא, שהם ד' עולמות אבי"ע. 








� ספר פרי עץ חיים - שער הקריאת שמע - פרק כא 


� ספר עולת תמיד - שער התפילה 


� ספר עולת תמיד - שער כללות התפילות 


� ספר עולת תמיד - שער התפילה 





� אדם ישר ע"ח שער כט פרק ב מ"ב


� שההוא רוחא (אדם ישר).


� דיוצר (נוסף בלש"ו).


� וגם (אדם ישר).


� נמחק באדם ישר.


� אדם ישר ולש"ו גורסים את המוסגר.


� ועם י' אותיותיו הרי ע"ג – נמחק באדם ישר.


� ואל"ף (אדם ישר)


� אדם ישר גורס את המוסגר.


� לנוק' (אדם ישר).


� אדם ישר גורס את המוסגר.


� (דאמא) – נוסף באדם ישר.


� ומהמ"ן דחיצוניות מוסגר באדם ישר.


� תעשה שש (אדם ישר).


� "בחי' מ"ן (נ"א והוא המוחין)" נמחק באדם ישר, ובמקומו איתא "בנימין".


� כל (לש"ו).


� הז' הם נמחק באדם ישר ובמקומו גורס הנזכר.


� נתקנים (לש"ו).


� ואח הגדול. ועכ"ז – נמחק באדם ישר וגורס את המוסגר.


� אחד (אדם ישר)


� ו' (נוסף באדם ישר).


� אלא (נוסף באדם ישר).


� נמחק באדם ישר ולש"ו.


� אח"כ (נוסף באדם ישר).


� החסדים והגבורות (אדם ישר).


� ממ"ה (אדם ישר).


� היד (אדם ישר).


� בציור בחינותיו (אדם ישר).


� דשדי בגווה (נוסף באדם ישר).


� ע"ח שער ט"ל פרק יג


� ועיין לעיל נמחק בקה"י ובמקומו איתא (יען).


� והם זווג דאב"א נמחק בקה"י ובמקומו גורס את המוסגר.


� אדם ישר


� נמחק באדם ישר.


� נמחק באדם ישר.


� ג' (אדם ישר).


� וו"ק (אדם ישר).


� אדם ישר גורס את המוסגר.


� נמחק באדם ישר.


� הג' (אדם ישר).


� ג' (אדם ישר).


� דז"ת (אדם ישר).


� (ועיבור הראשון הג' כלילן בג' דפנימיות) – נוסף באדם ישר.


� ליניקה דפנימיות נמחק באדם ישר ובמקומו איתא פנימיות דיניקה. 


� נמחק באדם ישר.


� נמחק באדם ישר.


� נמחק באדם ישר.


� ראשון (נוסף באדם ישר).


� ע"ח שער מ דרוש ב אדם ישר, וכן פע"ח ב ע"ד וכן עולת תמיד ג ע"א.


� נמחק באדם ישר ופע"ח.


� (הראשונים) (נוסף באדם ישר).


� בינה ת"ת ומלכות (אדם ישר).


� בתיקון ד' (אדם ישר).


� דפנימיות (אדם ישר).


� שהוא בחיצוניות וכן הוא – נמחק באדם ישר.


� ספר אדם ישר - דרוש פנימיות וחיצוניות וכן הוא בספר ארבע מאות שקל כסף


� ספר עולת תמיד - שער התפילה 





� לא מצאתי מקורו


� אדם ישר


� יתערב (אדם ישר ולש"ו).


� נתערב (אדם ישר ולש"ו).


� עולת תמיד שער התפילה


� ספר עולת תמיד - שער התפילה 


הנה בכריעות של התפלה באבות תחילה וסוף יש שני כריעות ושני זקיפות בסוד (ברכות י"ב ע"א ובתיקונים דף ל"ג ע"א ועוד) כל הכורע כורע בברוך וכל הזוקף זוקף בשם. וסוד שני כריעות יו"ד לגבי ה"א וא"ו לגבי ה"א, וסוד שני זקיפות ה"א לגבי וא"ו ה"א לגבי יו"ד, וזה בכל אחת ואחת והוא [נ"א משעה"כ - וכן] בסוף ברכת הודאה, אבל בתחלת ברכת הודאה אין שם כי אם כריעה אחת וזקיפה אחת כי בכולם גופא גחין בברכין [נ"א משעה"כ - לגבי ברכין] סוד וא"ו לגבי ה"א ורישא גחין לגבי גופא יו"ד לגבי ה"א, וזקיף בברכין לגבי גופא סוד ה"א לגבי וא"ו וגופא לגבי רישא סוד ה' לגבי יו"ד. ואמנם בתחילת ברכת הודאה לא יש שם ברוך ולא ה' ונמצא שכריעה זו וזקיפה זו הם בסוד וא"ו לגבי ה"א וזקיפה ה"א לגבי וא"ו בלבד, ולפיכך צריכים אנו לחזור ולעשות כריעה וזקיפה במודים דרבנן להוריד יו"ד לגבי ה"א ולזקוף ה"א לגבי יו"ד: (נוסף בעולת תמיד)


� ספר עולת תמיד - שער התפילה 





� ספר עולת תמיד - שער התפילה 





� עולת תמיד שער כללות התפילה


� שער ט"ל פרק יד מאמרי רשב"י נא ע"ג.


� לקמן י ע"ג


� לקמן פג ע"ג


� עולת תמיד כללות התפילות





